حيى الدين بن العربى 


التجليات الاطية 


همرأه با 
تعليقات ابن سودكين 
١‏ 
كشف الغاياتىشر -ماا كتنفت عليها لتحليات 


عثمان اسماعيل يحيى 


مركز نشر دانشكاهى 
طهران, 508 1ه//خكام 


٠‏ كتاب التجلياتالافية 
حيى الدين ب نالعزبى 
تحفيق عثمان أسماعيليحيى 
م كا لشم دانشكاهى. تهران ١21/‏ 


العو مم 
لتكت 3 
جاب و صحاق: شركت افست «سهامى عام» 


فهرس الكتاب 
مقدمه فارسى 
مقدمة المحقّق 
نص الكتاب 
فهارس الكتاب 
فهرس الآيات'القرانية 
فهرس الاحاديث 
فهرس الر وايات و الاخبارو الامثال 
فهرس الاشعار 
فهرس الاصطلاحات الصوفية والفلسفية والعلمية 
أنهرس عمو مى 
فهرس المراجع 


مقدّمة فارسى 

اين كتاب مشتمل است بر التجليات الاءهية ازشيخ اكبرابن عر بى ((8215-٠67)و‏ 
شر ح آن بهنام كشف الفايات فى شر ح ما اكتنفت عليه النجليات از مؤلفى ناشناخته و 
تعليقات ابن سودكين (0!/1-758) بر ان. كه با مقدمه و حواشى استاد عثمان يحيى 
نخستين بار در 4 شماره از يجلهُ الشرى )١118_819(‏ در بير وت بهجاب رسيده بود. 
تصحيح دقيق و مقدمة عالمانه استاد عثمان يحبى در تحليل كتاب و بررسى مبحث 
«تجليات» و «توحيد» ونيز حواشى ممققانه و يرفايده أو اهميق خاص به اين كتاب 
بخشيده أست. ودريغ بود.كه جنين اثرى نفيس در صحايف يراكنده مجلهاى دير ياب 
مستور و مهجور بماند. اينك متن كامل كتاب نحت نظر مصحح دانشمندش , يس از 
تصحيح اغلاط مطبعى عيناً بهطريق افست يدجاب مى رسد. . مزيت بزرق اين جاب 
فهارس متنو ع ودقيقى است كه آقاى عثمان يحيى خود براى أن تهيه كرده ودرتهران 
به طبع رسانيده أست. براى تعميم فايده خلاصةُ بيخشى از مقدمة مصحح را كه درباره 
مثن و شرح و حاشيةُ النجليات است در اينجا مى أوريم. 

كتاب التجليات الالهية از مله آثارى است كه ابن عر بى در اوائل اقامتش در 
مشرق اسلامى و قبل ازاستقرار در دمشق (در سال )85١‏ تأليف كرده است. تاريخ 
دقيق تأليف أن معلوم نيست. ولى جون بر يكى از نسخ خطى أن سماعهايى أست به 
تاريخ م ع و/ا١ايم‏ ولام بايد قبل از تاريخ م نوشته شده باشد. ابن عربى در 
فهرس المصنفات خود كه آن را در سال 617 در دمشق نوشته نام اين كتاب را أورده 
است ونيز در اجازءاش به املك المظفر (ئيز معروف به الملك الاشرف, متوفى 218) 
مورخ بدسال 257 از التجليات ياد كرده است. 


اما تعليقات ابن سودكئ' بركتاب التحليات در ر واقع تأليف أو به معنى دفيقن كلمه 
ليث امالى و تقريرانى است از شبخ أ و أبن عر فى. . در سال 2٠‏ كى 1 عامات حلب 

بر كتاب التجليات زبان طعن كنودر بر ر مواضعى از أن (احتمالاً در مسألة بوالحيادار 
مخالفت اب ن شر بى با صوفيه متقدم در إين باب) انككتت م ل . شيم اكبر در أن هدام در 
حلب نبود وجون بدانجا بازكشت (در سال ١٠ئ‏ يا )21١‏ ابن سودكين ماجرا را براد 
أبن سودكين أن افادات را نوشت و فراهم ثهاد. 

در باره كتاب كشف الغايات فى شر ح ما كتفت ت علبه التجليات كه شر حى اسث بر 
التجليات الا فيد متأسفائه أكاهبى لداريم. نه مؤلفش را مى شئاسيم و نه زمان ومكانر 
الكيزه تألية ل رأ در مشن كناب لانو اراك بدهويت مؤلف هست دنه در 
ادبيات شرب (ذيل. ج51 مم از كان نام هى براد بدعنو أن > كتف الفايات ا 
جيلى (متوى )87١‏ نلسبت داده شدة استثء ولى بر او معلوم نبوده كه أين كتاب شر حى 
أسث بر ر التجليات الا نميه ابن عر بى يا نه. ما نيز جون متأسفانه نتواتستيم بر اين نسخه 
اطلاع يابيم, در اين باب عغى نو! انيم داورى ؟ كليم 

خصايص كتاب العجليات- شيوه خاص كتاب التجليات در اداى معالى و نصو 
افكار نه فقط در ميان آثارا بن عرب بىمائد است, بلكه در ميان آثاز ادبى عرب نيز نيزاز 
نوادر بدشمار مى رود و از نظر ادى مض مى تو اند با رسالةالغفران ابوالعلاء مُعرَتى 
(متوفى 1513) مسرى كند . فعسول كناب درباره «توحيد حقيقى» است در قالب كفت و 
كو بين ابن عر بى و مشايخ متقدم سوفيه. دراين كفت وكوها ابن عر بى در «حضر ق از 
حضرات حق و مشنهدى از مشاهد مدسى » بدصورت شخصى غر يب از زمان و مكان 
جلوه مى كند كه با هود اماتق دارد. امانق علمى كه كه بر قدمأ ومعاصر أن جهو ل ماندء 


م 


بوده أاستث. هر يك از مشايخ را مى بيند دربارة مسألة توحيد و مظاهر كونه كُون و 


ب 1 


جوانب بيجيدواث ى بتجاهل ) سوال مى كند و سبس -خود جوابى مى كويد. ا: ز مله أبن 


كنت و كوهاست سحن او با شيخ الطائفه حليد دريارة بوثو حيذالر بو بيه» وبا حلاج 


5 اسبح سس الدب ابر الطاهر اسماعيل بن سودكن [ سردكن؟! بن عبد الله الثررى متر د كلالهاد. 00 
ماو ا 00 ساك دل 2 بدان سرك قر وذدأسك 
د ا سام 8 
مانا 


درباره بدتجلى العليه» وبا ذوالنون درباره «اتنزيه و تشبيه». ودر بسيارى از موارد عجر ٠‏ 
متايخ و علو سخن شيخ اكبر تصوير شده است. سهل تسترى أز درك معنى 
«سجود ا لقلب الى الابد» ناتو ان مئمايد و مرتعش در معتى«تو حيد حقبقى» بهدحيرت فر و 
مى مائد. ْ 

مباحت اين كتاب حول دو موضوع أسائى «توحيد» و«تحجليات» است كه بايدهاى 
مذهب عرفانى أبن عر بى بهشمار مى رود و شيخ اكبر در اين هر دو موضوع داراى 
نظريات خاصى است كه از جهت عمق و اصالت و جامعيت ممتاز است. مبحث 
«تجليات» در اين كتاب بر اكنده و جاى جاى همراه با ايجاز و ابهام أمده است ولى 
موضو ] «توحيد» بتفصيل تحليل و تصوير شده است. اكُرحه شيخ اكبر در أثار 
ديكرش نيز به نظر يه «تو حيد» اهتمامى خاص داشته اسث و ليكن در اين كتاب مسأله 
توحيد ازهر دو جهت شكلى و موضوعى بدطر زى بديع بحث وبررسى شده وبا مشايخ 
سلف و صحابة كرام در أن باب كفت و كوشده است. ابن عربى از خلال حاوراتش با 
مشايخ صوكبه بر آنست كه بكو يد كه مسأله مهم توحيد أن جنان كه بايد حل توجه و 
اهتمام نبوده و مباحئس با دقت كافى تبيين و تحقيق نشده است. اكرجه مشايخ سلف, 
دور از تعطبل و تشبيه متكلمان افر اطى و تفر يعلى. بهفكر واراده و حس وذوق دروادى 
توحيد مخلصانه كام نهادند ولى شيخ اكبر آنان را در برابر مقتضيات عظيم توحيد و 
مشاكلش موفق غمى شمرد. بهكفته اوهرجند أ نان در«توحيد الوهى» فرارفتتد ومعانى و 
اسرارش رادريافتند ولى به قلهُ توحيد و كمال آن كه «اتوحيد وجودى» است نرسيد ند. 


معرفى نسخدهاى خطى 

نصحيح و تحقيق كتاب التجليات الاهيه و تعليقات و شر حش بر اساس جند نسخة 
خطى انجام شده اسث كه توصيف أنها در زير مى أيد: 

)در تصحيح كتاب التجليات.الاهية از شش نسخه خطى استفاده شد: 

.١‏ نسخه /لا, نسخة خطى كتابخانة ولى الدين (استانبول) به شمارة ١7,84‏ كه در 
جزء يجموعهأى است از أثار ابن عربى كه ظاهراً بسغط خود اوست. كتاب التجليات 
ازورق 1٠١‏ اين مجموعه آغاز مى شود ودر ورق 18١‏ بهانجام مىرسد. اين جموعه 
داراى دو سمام است بدتاريخ /1١ام‏ وا؟2. خط متن كتاب مغر بى و خط سماعات 
نسح أسثت و قطع اين نسخه ٠١10‏ سم است. 

؟. نلسخة لاء نسخة خطى ديككرى از كتبخاتةٌ ولى الدين بدشمارة ١88.‏ كه در 


هفت 


ضمن يجموعهداى أاست (ورق 8" ب ؟0ب) به قطع 661 سم وبدخط نسخ. 

؟. نسخة 8. نسخداى است محفوظ در كتابخانه سليمائيه (استاتبول) بمشمارة 
١108-49‏ در ضمن مجموعداى به قطع 1٠١50‏ سم و به خط تستعليق ريز 
دشوارخوان. ا 

؟. نسخه 7, نسخة كتابخانة ملى ياريس است بدهشماره 4878١‏ در ضمن 
يجموعداى (ورق 17# )1٠١8‏ بدخط نسم خوش خوانا. 

6. نسخة 8, نسخة ديكرى أسث از كتابخائة ملى باريس بدشمارة /4.88٠‏ 
828-112 1, و بدخط ديوانى و بدقطع ١11‏ سم 

5. نسخه 11, نسخه كتابخانه أصفيه حيدرآ باد دكن. براساس اين نسخه كتاب 
التجليات در ضمن رسائل ابن العر بي كه بهاهتمام دائرةالمعارف العثمانيه در ١181‏ 
هق /1558م در حيدرآ باد منتشى شده به طبع رسيده است و كتاب التجليات بيست ر 
سرمين رسالة أن جموعه است كه در جلد اول (در ؟8 صفحه) آمده است. 

ب) در تصحيح تعليقات ابن سودكين از اين نس استفاده شد, 

.١‏ نسخه 17, نسخهُ كتابخانة فاتح (استانبول) بهشمارة ؟01575/١1-/7أ‏ در ضمن 
بحمو شداى كه تاريخ كتابت يكى از رسائل أن 111 است. 

؟. لسخه 8, نسخه كتابخانة ملى بر لين بهدشماره بدعتوان «شرح التجليات 
"بن سودكن ا لررىة به' قلم على بن زكريا بن يحيى الأقسائى بدتاريخ آخر 

دىالاول ؟"ل. به خط لسع 

". نسخة لا, نسخه كتابخانة ملى وين بهشمارة 4184 به قلم حمدين حمدالميدانى 
مشهور به ابن زاده در تاريخ ينجشنبه 4 ربيع الثانى ١‏ ؟١١,‏ بدخط نسم واضح وداراى 
تصحيحانٌ در حاشيه. 

ج) تصحبح كتاب كشف الغايات فى شر م ما اكتنفت عليه التجليات براساس يك 
نسخه انجام شده است كه در كتابيخانه ملى ياريس. در ضمن يجموعةُ شمارة 4.580١‏ 
حفوظ أست. اين جموعه مثشتمل بر دوازده رساله اسسث كه نخستين أنها (ورق١1-‏ 
) كشف الغايات است. رسالههاى ديكر نيز همه عر فانى است و حنين مى نايد كه از 
نؤلف راحدى است ولى در هيج بك شاره اى بدنام مؤلف نيست ودر مر أجع ومتابع نيز 

ى از آنها نيامده است, 

احمد طاهرىعراقى 


السلام عايك يا قاطمة الزهراء 
با ذات الطهر والثور والصناء 
اللام عليك يا أم الشهداء 


ناذات الزن والصمت والبلاء 


السلام عليك يا أم ابيها 
ع 0 ٠.‏ 

وكهف بنييا 

وسلوى ذوءبا 

وس الكعية لطائتييا 

ررح الروضة ازائرء 
وروح الروضة لزائريها 


وبركة ااثار ومن حم لبا ومن فيها 


السلام عليلك يا شجرة الولاية 
وركن الامامة والوصاية 

ونبج الكرامة والرعاية 

وخلم الساعة وردر الشيامة 


السلام علياث يا تربة الجنان 
ومادة رقائق الحنان 
لذو ي الاعان والعرفان 
وروحائية القران 
لاهل الذوق والبيان 

وانس العبان 


وقرة الع 


08 
يا 
حضوم 1 


ألهمي يا أماه يا حبيبة 

فتاة العروبة في :بعثها ' 

وفتاة الاسلام 9 نحريرها 

وفئاة البشرية في تكاملها 

يكو لمن جيعاً كا انت في نفسك 
بسمة الرجاء أي ملكوت السماء 

ويج الاهتداء للنور والحيد والعلاء 
ومثال الاقتداء في الطهر والصبر والولاء 


ألحمي يا اماه يا صديقة 

تتى العروبة ممر الظلم والظلرات 

ألمميه اشاعة الحق والعدل والواجبات 
ألهمى نتى الاسلام تحطيم القيود والاغلال 
ألهميه الانطلاى الى عال اللخلد والمثال 
ألمي فى البشرية معنى الود والسلام 
ألحميه روح الاخاء والحب والوئام 
وكوني لم حيعاً ما انت في نفك 
ورمز العزع والمضاء 

في الليلة الظلباء 

نجاه العقبة الكأداء 


سلام عليك يا فاطمة قن الاولين 
سلام عليك يا زهراء في الاحرين 
سلام عليك با صديقة في كل حين 
سلام عليك ابد الابدين . ل آمين | 


(عثمان يحيى. بجلةالمشرق: كانون الثاني شباط: ١959‏ / بيروت) 


التجليات الاطية 


عبان اسماعيل يحببى 


نمتلا[ 
مقدمة عامة 
الآثار الصوفية التي نعدها لوم بقصد النشر ؛ كلها من مخلفات الشبخ 


لي الدين'' بن عر لي (العر ني)؟ واتباعه الاقربين . ابا تفظم كعاب 
١‏ التجليات الالمية, للشيخ' "الا كبر نفسة ١‏ و (ا تعليقات ابن سوذكين !1 


١1 الجاتمي الطالي ولد في‎ ١ اسه الكامل : ابر عبداش» حسد بن علي بن محمد بن العرف‎ )١ 
من رمات ع سلنة 5ه (س مو /لا /ه5١١ م.) ف مرسية . رترفٍ في 5 من ربيم الثاني‎ 
سنة م (-1540/11/15 م.) بدمشق . ار بمته والمصادر عنه في «معبم» المتثرق‎ 
- الكبير برركلاك (23 مم ,1,571 ...م وفي « الملحسق» (790-791 ,1 .زضى) ؟‎ 
نجلة انجمع الملمي‎ «٠ نشر الإستاذ كوركين عواد ؛‎ ٠ ري مقدمة هرس مصلفات أبن عرني‎ 
العرلي بدمشق » (تجله : 19 ) عدد: + ) سنة 981١)؛- وقيٍ‎ 


1 عصده 1" 06 قحددة0 عدم «تامبك' مزل 'ل عجيج'| عل «وتاهءالاككماء اع قعزماى 1 » 
ا الال معست'| ننمانطم دن) (1964 ,ققصحلآ عل دتقعصفع*! ابذتاكم[) 111-133 ,درم 


( :أن ع العرلي » هي التمية الراردة عن المؤلف نفسه وعن اتباعه ومؤرشضيه القدامى , 
٠‏ ولكن بد | يعرف بِابنْ عري لدى اهل المشرق , للتفرقة بينه وبين الفقيه المالي ٠‏ القافي أفٍ بكر» 
محمد بن عبداش الاشبيل » المعافري » المتوئي عام 5ه . انر «نفح الطيب» للمقر ي(567/82 1( 
(نقلاً عن :571 ,1 ..41م) ؛ في صدر تر حمه الشيخ الاكبر ؛ -رانظر ايفاً وتراحة 
المؤلف , الملحقة بلخر كتاب « الفتوحات المكيةى » طبعة القاهرة سئة ١8184‏ هجرية! 
وايشاً : و ملحق بر وكلان » (790 ,1 ناك ) ا تعليق رقم .١‏ 

4 بدأ انصار ابن عري منذ عصر متأخر (ايتداء من اواسط القرن العاشر الحجري ٠‏ عل 
ما يظهر) بلقن على فسنم لقب « الفيخ الأكبر» . رهذا لم يكن اعتباطاً : أنه القرن الذي, 
شيد فيه ضر يحه النظيم - و يجواره المسجد الذي حمل اسمه ايضاً - في صالحية دمشق ؛ بأمر السلطان 
الحاني سلم الأول » بعد فتحه المدينة (سنة 10و هجرية ) ؛ انظر : .1 جوم «عزهمامجعاءة » 
.(1957-1969 بطدوسء8) 214 .نر بوزعمدط .34 رلعل 4! كان في نظر اتباعه يمثابة « رد 
اعتبار » للمقام الشيخ » الذي درس تيره » بل اصبح مربى للقاذورات . 

4) هو الشيخ الزاهد » ابو الطاهر » شمس الدين اسماعيل بن سودتكين (أر سرد كين) بن 
عبدال التوري . وله بممر سنة هلاه (أو 08ه) ويترثي تحلب سنة 845  ,‏ انظر م حمته في 
« تكملة اكال الاكال في الاناب والاسماء والألقاب »م لجال الدين الي حاهد » محمد بن عل 
الحمودي ؛ المعروف بابن الصابونٍ » المتوي سنة أل ص : "باعلا ) لشر الدكتور 
مصطفى جواد » من مطبوعات امع العلمي العراي سنة بالا ١‏ /لاه ١9‏ . وانظر ايضاً : والجراهر 
المضية في طبقات الحئفية » لعبد القادر بن محمد القرثي ) المتوق سِنة مباباء اطمل, الأول » 
ص : 15١١‏ »© طبع و حيدر باد ه سنة ١1.79‏ ؛ -- 0 شذرات الذهب من اخبار دن ذهب » لابن 
العاد اللبلي » المتوق سئة م١٠١‏ )2 نشر مكتبة القدس»ء القاهرة سئة ٠.‏ ه76 ؛ - (وانظر اشير 
الملاحظة الخاصة بان سود كين في «كتاب شفاء الائل لهذيب المسائل » لابن خلدرن الشهير » 
المتول سنة مم : نشر الاستاذ الفاضل محمد بن تاويت الطنجى » من بطبيعات جامعة انقرة : 
رقم ؟؟ 4 سلة مهو ء ص : وه »> تعليق ؛ ؟ ١‏ 


0 


كتاب التجليات الإلمية 


علييا : و « كشف الغايات في شرح ما اكتنفت عليه التجليات » لولف 
تجهول . فهي اذن ‏ أعني هذه النصوص - تدور حبيعاً حول كتاب «٠‏ التجليات 
الالمية » متنا وشرحاً وتعليقاً . 1 


( التجليات الاذية » و ١‏ التعليقات » عليها . 


لا ادري حتى الآن تاريخ تأليف كتاب «التجلياتء''على وجه التحديد» 
ولا المكان الذي حرر فيه » ولا الظروف التى دعت الى انشائه . وكل ما لدينا 
من وثائق في هذا الصدد هى ثلاثة وسماعاتء!! على الكتاب السالف الذكر 


«السماع » الأول بمدينة حلب سنة 505 للهجرة'" ؛ وه السماعان » الاتخران 


: مخصوص كتاب«التجليات الالمية»انظر‎ )١ 
.ترم ,11 ,د« تطمجا ' بط[ 'ل سه ا »و متعاتلملا سقصوتة‎ 488-491 


؟) و السباعات , - مقردها بن ماج ه - أر.« إجازات الماع » هي » كما برى الاستاذ المحقق 
صلاح الدين المنجد : , صورة من الصور الي عرفها (علاوئنا) القدامى عن ٠‏ الشهادات العلمية » 
الي تمنح اليوم (ني المعاهد والجامعات ) » . انما في غاية الاهمية من ناحية تارييم العلوم والآداب 
عند الملمين الاوائل . - والفرق بين « الماعات » قدماً ره الشهادات العلمية» اليوم » ٠‏ ان 
الأولى شهادات فردية تثبت عند سماع كتاب واحد » وان الثانية تمنج لمجموع من. الدروس يقرأها 
الطاب . - هذا » ويجب « أميين أجازة الماع من اجازة الاثراء . هذه ينص:فيبا على ان شيخاً 
قد أقرأ طالبأ كتاباً ما فقط » او ان طالباً قرأ على شين هذا الكتاب . اما في. اجازة الماع فلا بد 
من ساءعين غير القارئ » . - انظر هذا كله في : م اجازات المماع في المخطرطات القديمة » الد كتور 
صلاح الدين المتجد ؛ يجلة « ممهد المخطوطات العر بية , ؛ الجلد الأول ؛ الجزء الثاني » صن : 
؟ 801١-7‏ (القاهرة سنة .)١5668‏ ويصرح الاستاذ المنجد في هقالته بقوله : «ولم ار فما 
طألعت من مخطوطات اجازة سماع من القرن الثالث او الرابع ٠‏ ولكي رأيت اجازة تراءة من القرن 
الرايع» (المقال المتقام )ص : ةيةه هذا و تسن الرجوع الى المصاذر الآئية للالمام 
هذا الموضوع الام قُِ الثقائة الاسلامية 0 ١‏ 
63-0 ,1953 ,171 عمعا0 قصدل ,كعاعه,ناط. بانتعاس 1 نز ذنأفزه 42/057 شدي .83 | 


و .2 ها عل ومطدجه كالتتكنجه اب دعا كائدك #عنااعها مك كادعة/ةاتنه كعنواع0 رحدزم7 .0 سب 
337-20 ,1954 ,3 رط ,معاطه1 قصمل ,ناموط هل 


711 مصمام0 ممصمل رامد أماط!-لم "قال '-ابط4ا زه ناطاطائقا؟ م50" الهم 5104 ب 
“.322-347 ,1934 


مصدك عمطهجه .كثقا/ ا ا ا اا م 
ْ 7 0/3 .60 ,نتجوط عل .لال .8 ها 
*) نص الماع : « قرأ علي" كتاب التجليات صانحبنا البرهان ابو محمد». عبدالله بن علي 
بن احمد الكولاني . وكتبه المصنف سئة ست وسإية بمدينة حلب » . - وهذا « الماع » مسجل على 
هذا الكتاب » الحفوظ في مكبة الإرقاف ببنداد » ْ : 1:81 (نقلاً عن و المتدرك ى للأستاذ 
كوركيس عراد » المنشرر في و مجلة المجمع الملبي العرف بدمشق,, ؛ سئة 8م14 ) مجلد : .م 
عدد ؛ 8 »2 كتاب رثم : 26 ء تعليق يلم : 9). 


ميان أسماعيل حي 


بدمشق سئة /511 و/0551 ١١‏ هذاء» وقد صرح ابن عرلي نفسه يذكر 
كتاب ١‏ التجليات الالحية »'' في «فهرس المصنفات » الذي وضعه بمدينة 
دمشق عام717 للهجرة » استجابة لرغبة تلميذه وربيبه صدر الدين القونوي”؟ ؛ 
كا صرح بذكر الكتاب ايضاً في ١‏ اجازته للملك المظفر'؟ .... » عام 17 
في نفس المدينة . 

أما : تعليقات ابن سودكين النوري على التجليات 6'* فنحن على علم 


1) سيأقي ذكر هلين السباعين فبا بعد : (الفقرة اللاصة بالاصول اللطية » آخر هذه المقدية). 

(١‏ َِ كتاب و التجليات الالهية » في «فهرس المصنفات » : 9م١1‏ ,- وقد نشر هذا 
« الفهرس » الاستاذ الدكتور أبو العلا عفيفي في و نجلة كلية الآداب بجامعة الاسكندرية, 
(عدد ديسمير 2 يجلد : مء عام 64و() ؟ كا نشره ايضاً الاستاذ كوركيس عواد في «رمجلة 
اجيم العلبي العر لي يدنشق » ( مجلد : ؛؟ 2 عدد؛ 6ع غ عام 4هة١‏ ؛ مجلد: .م, 
عدد : »١‏ عام ه58١),‏ انظر - تحليل و فيرس المصئغفات » في ,«دتؤمجك' «مل'ل مرسه 18 » 
39-47 .صم ,1 

+) صدر الدين ٠‏ ابو المعالي محمد بن اسمق بن محمد القوثري . من المم:.الشخصيات في عام 
الذكر الاسلامي ؛ في الميدان الصوفي وي الميدان الفلسني عل السراه . له تصانيف عديدة وهامة» 
بالعر بية والفاسية . لم يدرس حى الآن » ولم ينشر من تواليفه سوى تفسير...الفايحة  .‏ ولادته 
في قونية عام 8٠0‏ ورفاته فبا ايضاً عام +07.. ومكتبته. الخاصة » يما فيبا. مسنفاته» لا بزال. 
القسم الكبير منها محفوظا في المكتبة.الرطنية بمدينة قوئية (مكتبة يرسف آغا » جوار -الزاوية المولوية 
الكيرى) . وقد اتيج لنا زيارة هذه المكتبة والاستفادة من ذشائرهاء مراراً . - وتزاتمة صدر الدين 
القونوي والمراجع عنه وذكر تأليفه » في معجر بر وكلات ‏ رفي « الملسق عل المعجم:».::,1 07 
007 .م ,1 .فى :3588 .م : ااا 

؛) العنوان الكامل لمذه الاجازة : « اجازة الشيخ حي الدين بن. العربي ... للملك المظفرء 
سهاء الدين غاري سن الملك العادل اي بكر ايرب ع" دم كتاب التحليات يي هذه سن الاحازة » : 
#؟؟ .- بقد نفرت هله الاجازة بعئاية الاستاذ الدكتور عبد الرحن بدوي » في مجلة 
« الاندلس » ؛ أل تصدر بمدريد ؛ عام ه5146» العدد الأول » وصدرت بمقدمة باللغة الاسبانية 
بقلم الباحث الكبير الدكتور بدري © وعنوان الاجازة : رج« :لمك" مضل'4 مقرم مومناةاذملمه » 
.107-80 .صم ,1 .دمد” ركتعة .امب هذا رالملك المظفر هو المعروف بلملك الاشرف : المتوى 
بدمشق . عام ه؟> م. انظر وفيات الاعيات... رقم 7٠٠١‏ ؛ وشذرات الذهب ... 1-1178/8/ , 

وانظر ايضا تحليل هذه م الاجازة » في: ,48-33 .وم رآ ,«#فتك' «4"10 وس 2 » 

( عنوان هذا الكتاب ىا ورد في لل النسم : وش التجليات ليم أسماعيل بن 
سود كين النوري » . -- والواقع » أن هذه ات لت وضع كبن نفسه ) 
اعي ليست تأليفا له بالمعى الصحيح . بل هي تلخيص لشرح ابن عرف عل كتاب « التجليات ن» 
الذي اضطلع به ينام عل طلب اتباعه ذلك؛ أثناء وجوده. ني مديئة حلي عام 1٠١‏ او 5١١‏ (انظر 
آخر صدر « التمليقات لابن سود كين ) . - والنسخ. الموجودة حالياً لهذا الكتاب هي : مخطوط 
مكتية الفاتج (اسطنبول) ُ للك سف مخعلوطا فيينا: 7 م ا ل دم : 
51١‏ 4:-- محخطوط مغنيسا (ركيا) ؛ لشم : ١94-1531191‏ ؛- مخطويل قيض الله 
(اسطتبول) ٠»‏ رتم : 5١1+/6؟1-م0؟‏ 4 مخطوط لين » رقم : ١١.١‏ ؛- عخطوط 


ع 


كتاب التجليات الاطية 


تام بها من حيث الزمان والمكان والمناسبة التاريخية . كما نحن على علم ايض 


بالشخصية الحقيقية لصاحب هذه ( التعليقات 6 . فابن سودك 
ذلك في صدر كتابه . بل يضيف الى هذا كله فينص على اشياء من طبيعتها 
ان توضح لنا جوانب من تفكير الشبخ الاكبر » ونلقي الضوء على بعض المشاكل 
الى يثيرها كتاب ١‏ التجليات الاهية » . قلنارك اخجال هنا لابن سودكين يقص 
علينا نبأ هذا كله بأسلوبه اللخاص : 

«... ولا وقف بعض من كنت اظنه خليلاً ... على هذا الكتاب المسمى 
1 التجليات » ... قال : | كاد اقسم بالله ان هذا ظام وعدران'١‏ ... وكان 
ذلك سنة عشرة وسناية حلب . وكان شيخنا ‏ رضى الله عنه  .!‏ غائياً . ونا 
قدم بعد مدة اعلمته بما ذكر ذلك اللخائب”؟ . ولاعتناثي بالقضية قصدت 
نحقيق المسألة مع (سيدي) الشيخ ء مع ما عندي فيها من علم اليقين ... 


جاراش (اسطتبيل) ١‏ دم 51/119 -ه١٠‏ (والكتاب منوب هنا شطأ الى صدر الدين. 
القرزوي ) ؛ - وانظر ايضا م معجم بر ركلات (578/83-86 ,1 ,..4.©) ره ملحق بر ركلات » 
)86 88 ,1 ,وى وانظر كذلك : 490-491 .وم ,11 ر«تطممك' «طل'2 مسعييه نل . - أما 
المراجع عن ابن سود كين فقد ذكر بعضها في التعليق المتقدم رقم : 4 . - أما مؤلفاته المعروفة الآن 
نبي : )١‏ «شرح الفص الادريي ». مخطوط مكثبة القائح » رق : +588 /150-5110؟8-4) 
« شرح المشاهد القدسية» » مخطوط مكتبة القاتس؛ رتم : 814-701١/65811‏ 1- 8)م كتاب 
الحاة من سحب الاشتياه عن ) مخطوط مكحية الفائح َْ ا 2 وخطوط.. 
جامعة اسطنبول » بم : 8184 / 57؟ ... ؛- ؛) م كتاب المسائل» ؛ مخطويل مكتية 
ازبير لي اسماعيل حي (اسطتبيل) » رقم : ٠وع”‏ ؛ - 4) و لراقس الاثوار ولرامع الاسرار » » 
جاء ذكره في « شرم صلاة ابن مشيش « لمصطقى البكري » المسمى 4 «.الروضات العرشية في الكلام 
على الصلاة المشيشية » » مخطوط جامعة اسطنبول » ثم : امه /ا4ة .- 

)١‏ بريد بذلك مورقف ابن عرلي الحاس في كتاب « التجليات » في مسألة و التوسيد و 
ومخالفته بذلك معقم الصوفية المتقدمين -. وهذا العالم الحلبي لم يكن الرحيد في رده على وكتاب 
التجليات , . فابن تيمية لا يتحاشى عن وصمه بكتاب « التخيلات الشيطانية » (انظلر كتتاب : 
والمول المنبي عن راححة ابن المري » ) لحيد 2 عبد الرحن .., السخاوي )» المتوق عام ده 
للهتحرة ؛ نسخة رلين )» َ: م/م ).سس هذاء وردى استاذنا المستشرن الكبير 3 
المأسوف عليه ؛ لويز باسنيون » أن نظرية. الترحيد الى عرضها ابن عرف في و تجلياته ٠‏ مبنية في 
اساسها على عدم العمييز بين الينحدة العددية (عدون)غصطؤاعة. معدن والوحدة الذائية إند3) 
(عسوتههامنوه » أنظر : ,2 عم عامم ,189 ,م ,1929 هاعة2 رعلزوفط كمابها. عل اأصععط » . . 

؟) في مثل ,هذا الزمان تقريباً » وثفل هذه المناسيبة » اعني لاعترامن بعفن علباء مديئة نحلب 
على: ديوائه و نر حان الاشراق'» :- بدأ الشيم الاكبر في رضع .شرح لديواله المذكور © بناء على" 
طلب ابن سود كين وبدر بن عبداته احبني . ري ذلك الشرح : « ذشائر الاعلاق» . بدأ فيه 
حلب وامه بعد ذلك بمكة , انظر تفصيل هذا في آخر الديوان » نشر الاستاذ نيكلسون » لندن» 
الجبعية الملكية الاسيوية » عام 15١1١‏ ) صن : 45-لاغ. ش 


عئان اسماعيل يحبى 
« فقلت : يا سيدي ! قد ثبت عند العارفين ان الانسان انموذج صغير 
من. العالي: الكبير' ' . وان لكل موجود من الممكنات » في نسخة وجود العبد ) 
رقيقة'؟ منبعئة عن اصل هو لا حقيقة!؟ . فاذا اعد صاحب اللجمعية!! 


)١‏ الانسات وعام» او «اتميذج صغير» ؛ وهو صورة مصثرة من الكون بأمره الذي هو 
«عالم كبير » : هذه فكرة ذات٠أصل‏ يوئاني » نفذث إلى الأوساط الاسلامية بوساطة م اخوان 
الصفا » (انظر رسائل اخوان الصفا » الجزء الثالث » الصفحة )"١‏ . والواقع » ان هاتين اللفظتين: 
« عام صغير » و وعالم كبير » ؛ هما ألر مان الحرفيتان لكلمي وؤمعمم (>كبير ) وميرمة» 
( معام ) وكلمي وومييير (- صغير) وميروئير  (‏ عام ) . - ويرى بعض المؤرخين 
ان الفكرة اول ما ظهرت. ني الثراث الاغريى عند علاء الفلك والطب ؛ كنظرية علمية ؛ 
ثم انتقلت الى ارساط الغلسفة الافلاطونية الجديدة ( لاسا المتأخرين مهم 5 ونإموءط ؛ حيث 
احتلت لدييم دوراً كبيراً شبيها بنفس الدور الذي احئلته في التصوف الاسلامي والفلسفة الاشراقية.- 
مخصوص نفُوذ الفكرة الى الاوساط الفلفية الاسلامية عن طريق « رسائل اخوان الصفاء » » انظر ؛: 
1 تاريخ الإصطلدحات الفلسفية 4 لماسينوث (خطوط) ص لا 0 0 و مخصوسن انتغارها 5 
فلسفة العصور الوسطى المسيحية ؛ انظر : 
-نصلآا كمووع"2 ,#طالهاهطً .هل جوم ,د متطزمدماتاز عا عل موتنزت اة موتصاعها ممتما سطعلا » 

:عاعناعة ,1956 رقاعة8 روعلهالورع 


؟) « الرقيقة » في أصطلاح الصوفية المتأخرين ؛ « هي الراسطة اللطيفة الرابطة بين شيئين» . 
يمر الصوفية بين أنواع من « الرقائق م : فهناك ما يسسى برقيقة الامداد » ورقيقة الأزول » 
ورقيقة العروج ؛ ورقيقة الارتفاء » ورقيقة الماسبة ... الم , انظر « كتاب لطائف الاعلاام ,» 
مخطوط جامعة اسطنبول » رقم : مه+١٠‏ /وم .- أما «الرقائق » (حال استمالحا بالجسم) 
نبي « علوم اللرك » وتسسى. ايضاً بالطريفة . رسعيت الطلريقة بالرقائق من جهة انها ترق كيان 
العباء فيرتي بذلك الى مرتبة أهل الصفاء » (نفس المصدر المتقدم » ورقة : م ). 

ع( هدأ « الاصل 0 3 الذي لاهو حقيقة كل رقيقة) ) هوقو و الوحدة » )» اذ لا تعين 
قبلها ؛ ويمى هذا الاصل عنائذ.: ٠‏ اصل الحقايق » . رهناك أيضاً ما يسمى : و اصل انتغاء 
الحقائق » » وهو : « حقيقة الوحدة بباطما » الذي هو عين و حقيقة الحقايق » » في المرتبة 
الأرلى بظاهرها » الذي هو «٠‏ البر زينعية الثانية في المرتبة الثائية » ٠‏ التي هي م مرتبة الالوهية ه .., 
(انظر ؛ ولطايف الأعلام» ؛ مخطوط جامعة اسطتئبول ؛ 3 مو /زعما س]اعب), 

0 و صاحب الججمعيةن« هنلا هو وصاحب الحمة». ووالمية,.ء كا برى مؤلف 
تعلاتت الاعلام : 1 هي المزذل العائر من « منازل.. الادوية 6.0 وهي الي تبعث الس عل 
السير في « منازلد لمحبة » ... وتطلق اللبة نازاء جمع القلب لصفاء الالحام . وتطلق : بازاء تجريد. 
القلب للمى , وقد تطلق : بازاء اول. صدق المريد .. وتطلق : بازاء تعلق القلب بطلب الحق تعلقاً 
صرفاً ... » . (مخطوط. جامعة اسطتبوك » ويم » 16/8868لا1اب-74١1).‏ انر خليل هذه 
الفكرة ,عند أبن عرر.ني : 
.ذة 165 .ترح والاطده0) .11 عدم ر«قطعجفر' براق ' مدمم ةروق ها كضدل. وماجلدفره ا«متلم يهنلا » 


تقح ,«امطامة كلاقة: مك كطرمن) أه قاممالاه مجن 1 » ب (19856 قتعوط ,ممأمقصسصية1" .0غ) 
.1961 قلع رأعغمقطنا/)ع طعد8 .40) 360 ,248 .مم ,تقوم 


واثظر : « كقصوص الحكمه لابن عرلي وتعليقات الاستاذ الكبير الدكتار ابو الملا عفيفي عليها 
(راجع : فهرس الموضيعات والمسطلحات » مادم : مقام الجمية ؛ اطبة ؛ سمعية الحمة) مطبعة : 
عيسى الباتي الحلبي ؛ القاهرة سنة ١1145‏ (فيٍ جزئين مجلد راسه) . 


1 


كتاب التجلات الاللية 


بقبل على رقيقة ما من رقائق نفسه . فانها تشروحن بذلا التيجه االخاص ؛ 
حجى تكون مدركة لحسه . 

وفاذا اخذ المحبى لتلك الرقبقة يناظرها في حقيفة الاهية أو عسألة علمية ؛ 
كما جرى لسيدي (الشيخ) مع من اجتمع بهم في كشفه'' ...؛ أو ليس من 
المقطوع به ان الذي قامت به تلك الرقائق هو ها الاصل الكلي ؛ وهي له الفرع 
الجرني ! ... فليس للا . ما نجيبه به . مدد إلآ من إلقائه اليبا » ولا حياة إلآ 

من اقباله لاص عليها ٠‏ فهي : ذا الارصاط : فما جيب به » مقهورة 
0 يقتفضى الانصاف ان م عا ظهر من هذه 1 لرقيقة ة الجز ثيه ال موئقة على 
من هرما حقيمة كلية مطلقة ؟وكيت يقطم على حقائقهم عم حكمنا به على ما 
قام 3 نسحخة وجودنا من رقائقهم ؟ 

١‏ ومعلوم ايضاً » ان لنا 2 ودود كل اسان متهم ومن غيرهم ر رقائقى 
روحانية! ' . وان لا علييم سلطنة وربانية . وك على ى ما فا بهم عن 
رقائقنا كما هو الامر عند ونا فا حكمنا به علييم ممقائقنا . فهى يناقضوننا بي 
الأحكام . يبقى الامر مووفاً على لظر المحمق العلآم . وقد اقر المنصفون من 
اهل هذا الطريق ان سيدي الامام ... عمدة لاهل التحفيق 

دفلا مع شييخنا ‏ قدس الله روحه  !‏ مني هذا القطاب أعجبه وقال : 
والله ما قصرت ولقّد اتيت بالصواب'" . لكن يا ولدي انما الشأن كله في معرفة 


)١‏ يفي الشيخ صدر الدين القوزوي ؛ , كان شيخنا ابن الدرفي متمكتناً من الاجياع 
020 من شاء من الانبياء والأولياء المافين على ثلاثة أنحاء ؛ ان شاء الله امتنزل روحائية سُْ 5 هذا العالم 
وادركه متجداً و 5 صورة مثالية ... وان شاء الله احضره في نومه » ران شاء انلخ عن عيكله و 
وغذرات الأهب ,. نثر يكلون» الجمعية الملكية الإسيوية » نجلد : 256 عدد اكتري 
سنه ١89.25‏ )2 ص : 5١6م.‏ 
؟) هذا الرأي الصوفي الخاص ب « الرقائق الررحائية » شبيه جد بقول الشيعة في « النرر 

المجمدي » انه ني مستوى الوجود ؛» اصل كل كائن سماري أو ارضي؟ دي مترى العلمى هى اصل 
المعارف الغيبية الي يتبدعا عله جيم الانياء والورثة . انظر تنصيل ذلك في مقّالة الاستاذ الكبير 
لوز ماسيئوب في « موسوحة الأسلام » ع أل لنص الفرنني 0 املد الثالك حص : 17 1م١٠02‏ 
مقالة : ونور خمدي : 27وججميل:1م جتكال ٠.»‏ 


( يذ 5 كر ابن 0 3 58 «القتيمات المكيةن م أنه استفاد من 2 نْ صود كين يعن اللي 
الالمية ( الفتيحات ؟ 5 خلد الثاني ص : اموس عم5 اط القاهرة سنة 56[ غن), 
اله استمابة لوال وضع رسالته المياة :12 اعل المراتب والاسيال الم ي ثلثبي اليها لم , لجال 2 
انظر 00 جسوعة رسائل ابن ألعر آي 1 2( 39 الأول 1 الرسألة رم : 4 ط حيدر باد سنة 
لاك5"| م 


عثان اسماعيل يبي 


أحكام المواطن والحضرات »2 وي التحقيق بذلك تتفاوت مرائب أهل الولايات . 
وللذي حررته؛ يا ولد ي» ف امر الرقائق الخرثية » القاة. بالحقائق . الانسانية » 
“وكون الحم (فيها) انما. هو للكني. على الجزليه فهذا حق في. موطنه اتلحاص 
به وهو اخضرة النفسية”! وما يعطيه حكم النشأة الجامعة الانسانية . 

«والذي ذكرناه في م كتاب التجليات » مما جرى بيننا وبين اسرار القوم ) 
انما كان في حضرة'" حقية ومشاهدة'" قدسية » نجرد!! فيها سري وسر من 
كوشفت به في حضرة الحق » التي لا تقبل إلا مجرد التحقيق والصدق . ولو 
قدرنا اجماعنا معهى ني عال الحس بالاجساد لما نقص الامر عما اخبرت به 
ولا زاد. والمعاملة. » يا ولدي» مع و9 القائم على كل نفس يا كسبت”” # فيا 
يعمل أو يقال . وهو سبحاته  !‏ ( عند لسان كل قائل ١١‏ عدل او 
مال 

« وقد اوضحنا السر في ذلك في ١‏ الفتح المي والالقاء القدسي »'" , 

, د المضرة النفسية , استعيلت هنا في مقابل و« الحغرة الحقية» و م المشاهدة القدسية,‎ (١ 
رحي حالة الانسان الذي لا زال في مستوى نفسه البشرية من ححيث الفمالاا رقيودها . فالائسان‎ 
» في هذه الخالة م يرق بعد الى ومتوى القلب » » الذي هر « عرش الرحمن » و « نجل انواره‎ 
. ولا الى و مستوى الس" الذي هو و مركز الاتحاد » الفائق بمن الخالق وامحلوق‎ 

0( « الحضرة الحقية » هي حفرة القلب الذي هو عرش الرب ومجلٍ أنواره ومستودع أمرارة , 
نهى حضرة لا تدنسها لوظ النفس البشرية ولا تالا وساوس الشيطاث 0 ومن ثم كانت محفرظة 
عن الخطأ او الشك , 
مشاهدة ساقية ع ل 2 

4) التجرّد أو التجريد هو في عرف الصوفية ٠‏ « اماطة السوى والكون عن السر والقلب » 
(لطائف الاعلام » مخطوط سامعة اسطلثبيل. ) ِ : وهم /؟؛١).‏ ف و نجريد اللى » من 
جاب لد ؛ يايل ولف اتجل » من جاب كرب : أي اه جه بقوم ‏ ال » عم 
يي التحل عل صفاتة بقدن يري للب عن شاف . 

ه) اشارة الى الآية الكرعة » 3 : ”م من سورة الرعد (ن :؟1). 

5) جزرء من حديث تعمته. : ون ان الله عند لسان كل قائل : فليعق أمر ٠‏ عل ما يقول » . 
يمر مرري ني. كتاب آفات اللسان » (الكتاب اللأئع من ديع المهلكات » من كتاب احياء علوم 
الدين للامام النزالي ؛ فصل : بر بيان عظم خطر اللسات. لضيلة الصمت ١,‏ -و) رج هذا 
الحديث الشيخ عبد الرحيم بن الحسين العرائي (المتوفى عام + ١ه‏ د.) في كتايد «النى عن حل الاسفار 
في تخريج ما ي-الاخياء من الأخباز» . 

6 هذا عنوات جدايك لكعاب 1 الفتيحات المكية 0 الشهير - مخصومن العئاو ين المعادة 


لهذا الكتاب » انظر : .201 ,م ,1 #قدجك؟ «ؤل'2 ورويرون” رم يذكر هذا المئوان الجديد 
متاك . ” 


مم 


كتاب العجليات الالحية 


قِ (باب ) ( معرفة منزل القطبه والامامين ١‏ بغبر شك ولا مين . وذلك.ان 
السنة الالحية جرت في القطب'!" اذا ولى المقام » ان يقام في مجلس من مجالس 
القربة" والتمكين ؛ وينصب له نخت عظيم لو نظر الذلق الى يهائه لطاشت 
عقولم  »‏ فيقعد عليه . ويقف الامامان'؛ ؛ اللذان قد جعايا الله له ؛ بين 


)١‏ انظر « الفعيحات المكية ... » الباب : 807٠١‏ (الجلد الثاني » صن ؛ -لاه-غناو ع 
من علبعة القاهرة سئة ١59‏ ه. ) 1 


3( و القطب هو عبارة عن الواحد الذي هو موضم نظر الله من العام » في كل زمان . 
وهو على قلب اسرافيل » (لطائث الإعلام » تمطوط جابية اسطثبول ؛ 7 مه ١41زأا)؛‏ 
وانظر ايشا , اصطلاسات الصرنية » للقاشائي وابن عر (المادة نفها) وو رشح الزلالك في شرح 
الالفاظ المحداولة بين ار باب الاذراق والاحوال » مخطوط مكتية باريز الوطنية اش امم / 


اناب م 


؟) يقول ابن عر في آشر كتابه : وكتاب القربة» (ط. حيدر باد » الجزء الارل » 
الرسالة السادسة » ص : 4) : و« ... وكنت ما رأيت أحداً من اصحابنا نبه عليه ( ح عل « مقام 
القربة ) ولا لدب آليه . بل منم ذلك اكثرهم لعدم الذوق . فبقيت يه رحيدا ... لا استط 
أفره به من أجل منكريه . إلى أن وقفت لابن عبد الرحمن السلمي في. بعس كتبه عليه نضا سماه : 
و مقام القرية» ... ٠‏ . - ويقول ايا » في آخر الباب 151 من ايواب « الفتيحات المكية  »‏ 
الذي عنرانه ؛ « في المقام الذي بين الصديقية والنبوة وهر مقام القرية» : « ... وقد انكر ابو سامد 
الغزالي هذا المقام » وقال : ليس بين الصديقية والنبرة مقام . ومن تخطى رقاب الصديفين وقم ني 
الثبوة : والنبوة باب مغلق » . إلآ ان الشبخ الأكبر. يدفم هذا الاعبرامى بقوله : « ويم هذا ) 
لا يبع. أن بخص الله المفضصول بعلم ليس عند الفاضل . ولا يدل ميزه عنه انه بذلك العلم افضل 
منه ... » . - وقبل ذلك . في هذا الباب نفسهء يروي لنا ابن عري قصته في هذا المقام : 
را هذا المقام ( > مقام القربة ) دضلته 5 شهر جرم ع سنة سبع وتسعين وشساية » وانا 
سافرء ممترل ايل (الصواب : أبجيسل) » ببلاد المغرب . ثبت فيه فرحا . ول اجد فيه ادا 
فاستوييشت هن الوحدة ... ولا دخلت هذا المقام وانفردت به علمت (الاصل ؛ وعلمت) انه ان 
ظهر علي فيه احد انكرلي , نبقيت اتتبع زواياء وخادعه ولا ادري ما اسه.. .فرحلت وانا على تلك 
الخال من الاستيحاش بالانفراد ... فلقيت رجلا من الرجال مزل يبمى أنحال . فصليت العصر 
في جامعه.. نجاء الأمير ابو بحي بن واجتن (او بجائن) . وكان صديي . فرح نيا . سألني ان 
انزل عنده فابيت . ولت عند كاتبه . وكانت بيبي ربينه مؤانة. فشكوت أله ما أنا فيه من 
انفرادي مقام انا مسرور به فبيئا هو يؤاني اذ لاح لي ظل شخص . فابضت من فراشي اليه ... 
فتأملته : فاذا به ابر عبد الرحمن السلمي ... » (الفتيحات:» مجلدة 701/5 » ط. القاهرة سنة 
6علاه). 1 


4) هما شخصان : أسحدهما عن مين القطب » ونظره في ( عالم ) الملكوت » وأسعه وعنبد الرب» ؛ 
والآخر عن ياره » ونظره في (عالم) الملك ؛ وإسمه عبد الملك» ؛ رهو أعلى من صاحبه ؛ رهو 
الذي مخلف القطب » (لطائف الاعلام ؛ مخطوط جامعة اسطثبيل © ُ موم؟ /١؟ب‏ ؛ رانظار 
ايضاً : « اصطلاحات الصوية » للقاثاني وابن عرف : نفس المادة ؛ وم رشح الزلال في شرح 
الالفاظ المتداولة بين ار باب الاذواق والاحوال » » مخطوط مكتية باريز الرطنية » رقم : /-48٠١1‏ 
أدرب). 


عات اساعيل عيى 

يديه . وعد القطب يده للمبايعة الالهيه والاستخلاف . وتؤمر الارراح ٠‏ من 
الملائككة والحن والنشر . عبايعته وادد! بعد واحد : « فانه جل جناب الاق 
ان يكون مصدرًا لكل وارد . وان يرد عليه إلا واحد بعد واحد ١',‏ 

«وكل روح ببايعه في ذلاك المقام يسأل القطب عن مسألة من المسائل 

فيجيبه (القطب) امام الخاضرين ليعرفوا منزلته مر ن العلم . فيعرفون في ذلاث الوقت 
أي يي امم المي يختص به . ولا يبايعه إلا الارواح المطهرة المقربة . ولا يسأله من 
الارواح المبايعة سن الملائكة والحن والبشر إلا ارواح ٠‏ الاقطات الذين د 
خاصة . وهكذا حال كل طب 52 ا 


وحنوأ 
270 


0 هنا ١‏ ياي جواب بن شرن عن سوال تلميذه له صوص اتقيقة 


يستتطرد الشيخ 1 سماعيل بن وكين النور ىِ ٠‏ فيذ كر م يأي : ىِ نبابة ميقل مته 
الم 5 ميقت ُ للك باليقين . وشر ا الله صدر ى 1 ىق لورة المنين 


حمن الله عندي سوال في ل هذا الكتاب ... فرغبت الى شييخنا . 
8 : 1 ا ا ال 0 000 
سرح حدا العلم الذي هو ا كهيئة المكنوك 5 ٠.‏ تمل علي يسم جه ٠‏ وقلدن 


)١‏ النصى لابن سينا ف كتاب و الاثارات و«التنبيات » . الجملة الاخيرة عن « مقامات 
العارئين ٠‏ (ص :1 5010 ١‏ 9 اديه .- والفكرة الي تحدويها نعى « الاشارات ...» 
و يقول بها ابن عريٍ ابغسأ ٠‏ عي اسس نظرية الشيعة في ضرورة بعفة الانيياء ووجيد الما . 
اننشر تفصيل ذلك في : مدع عهم دعا "قاد «صاءل ١م‏ عنوقاة ازمجم عزبازمدمائتام 2 +1» 
عاض مسسائام هأ عل عجتم 71 » - ٠‏ .57-60 .جردر ,5231/1909 بباعبساجطمر دمموطط صا بصعم 


بل "قنططالةت) صذ :148-149 ١32-1560:‏ 02-109 .مم ! مصرة!' ,نيمآ عقم مها0ة7تتماكة 
,04 283215 


أنأ من وحهة النظر الصيئمية في الوفسوخ يراجم : , مقدمة شرح التائية الكبرى ٠‏ لدارد القيصريء 


فصل 1 طر يق الرعسول الى اصل الاميول إل © صد 
؟) مخطرط مكتبة الفاتح ؛ لقم 6851/ اب داب - وآبن عرف في كتابه « الفترحات 
المكية , (الحملد الثاني » مض : الاق لاع حاط القاهرة سنة 4 )١+‏ يذكر )امأ لكيه عله 


أبن سود كين في هذا المرطن بعيئه . و ينص هناك عل انه قد خصص هذه المسألة كتابين ؛ الأول 
يبئوات : وو مبايية القطب ي 3 حشرة الغرب » (ص ؤلاه-ومباء) ؛ والثاني بعشرات : وا كناب معرفة 
القطب والامامينٍ ٠‏ ([ص طلاء ).2 - تخصوص الكعاب الأرل ٠‏ إراجم : «ؤ['0 عست هآ » 
نو شق.8 ,«زؤور4' وعخصوسن الكتاب الشانفي ٠.‏ لفن امرجم 585 0ص.ع .11 
وعذا الكعاب , 3 ما يظهر : هو عئران جديد لكتاب ٠,‏ القطب والامامين 5 يهو / لم يذاكر اي 


المرجع الابق 6. 1 
؟) اشارة الى حديث : مان من العلل كهيئة المكئرن لا يلم إلا اهل المعرفة باش تعالى ! ع 
ناذا نطقرا به ل يجهله إلا اهل الاغترار بال - تعالى  !‏ ... » وهذا الحديث عند الصيفية من 


العادر السسية 5 ائبات 0 علم المكائفات اا, انظر تفغصيل ذلك ُُ 1 احياء علرم الدين 1 
للامام الخرالي » الحعاد الأول » ص :1-18 ا نشرى الكتبة التجارية بالقاهرة هن غير تاريخ.- 


كناب التجليات الاطية 


جواهر فتحه فا حصلت في حرزي » كانت من اعزمافي كازي » احييت 
ان تكمل بالانفاق » عيل على وصبة الحلاق”! .. 
فنا على هذا الس ء لا تك في الحقيقة «ايقات ابن سودكين على 
التجليات » سوى ١‏ تقييدات » لشرح الشيخ الاكبر نفسه على كتابه بالذاتب, 
من اججل هذا كانت هله التعيقات » ثاية جزه متم و لتجايات الالية ؟ ٠‏ 
نابعة من عين مصدرها الاول . 


كتاب كشف الغايات . 

اذا كاتت ساعلدتنا الظروف بمعرفة. صاحب ١‏ التجليات » و ١‏ التعليقات ) 
عليها » فأنا على جهل تام بمؤلت « كشف الغايات في شرح ما اكتنفت عليه 
التجليات ) )2 ويزمان انشائه ومكانه والظروف ابي دعت اليه .. . ان السخة 
الوحيدة التي تملكها ني الوقت الحاضر. ؛ وهي حفوظة في القسم الشري بدار 
الكتب الوطنية في.باريز'"» غفل عن اسم موذلفها ؛ ؛. كما انه لا يوجد ني ثنأيا 
الكتاب نفسه أبة دلالة تكشف عن شخصية المصنف او. تومئ اليه . 

بيد ان المستشرق المعروف » المأسوف عليه بروكلان » في «ذيل معجمه»'" 
الشهير للآدابالعربية ؛ يذ كر عنوان مخطوط موجود في خزانة «رامبور»' ؟؛ يقرب 
جد" من نظيره في خخزانة باريز : و كشف أأغايات شرح التجليات » »ويعز وه 
الى الصوثي الشيخ عبد الكريم الجيلي » المتوق عام 8٠١‏ او 65 للهجره . 
ويتساءل بروكلان' فا اذا كانت نشخة « رامبور » بمثابة شرح لكتاب 
( التجلياتث الالحية » لابن عرلي أ م لا؟ ريحن لم يتيسر لنا الاطلاع على هذا 
خط لقال على نسحة خول بار تكن لى ين من لآم . 
عليه مجلس :رافظ في ودار الكتب. الوطنية بباريز : » ييجد ضمسن 
جموعة تحتو ي على اثنى عشر كتاباً ورسالة . وهنى كلها على ما يبدو » بالرعم 

من اخختللاف موضوعاتا ) ذات نس وح في أ فكير والتزعة والاسلوب . وهذه 


)١‏ : مخطوط: مكتبة الفائح 0 0 اب 
؟) نحت ار : 01م / اأسكوا. 

*) .26 ,284 ,11 .ازؤلاى ,مآ.ك.ي: 

4 281 ,362 رآ «نامتمقع: 

ه) ,26 ,284 ,11 .اؤفل5 ,سآ.ك. 6 


عجان اعاعيل, يحيى 
اللمصائص اذا تحققت في مجموعة ما من شأنها ان تدل على وحدة التأليف . 
رجميع هذه المخطوطات لم يذاكر فيها اسم مصنفها او مصنفيها ... ونظرًا لاهمية 
هذه المجموعة اللخطية النادرة في الثراث الصوثي » ولكونها م تذكر في 0 
بر وكلان»» فقد آثرنا سرد عناو ينها 5 هدا المقام .مع ذكر بداية كل كتابا 
ونبايته . 


تجموعة باريز الحطية َُ ١خ‏ 


 .١١») «كشف الغايات في شرح ما اكتنفت عليه التجليات‎ )١ 
٠ : البداية : 9 الحمد الذي رفع طلامم الغيوب بتجلياته ... » . - الهاية‎ 
6 . ولا نحرمنا من ذلك لسوء ما عندنا ... وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحيه‎ 


3( ارشح الزلال قي شرح الالفاظ المتداولة بينارباب الاذواق والاحوال'".) 
البداية : « الحمد لله الذي اجرى على السنة اهله اغة يخاطبون با الأهل . 
وارسل على ارض استعداده, مدرار | تترى فأزال عنها بذلك أثر امل .. » 
النباية : و هذا آنحر الكلام فيا قصدنا ايراده ... ولا منع عن العبد الجانٍ 
على نفسه خير ما عنده بيفواته . .. وصلى الله على سيدنا حمد التلاهر بالسيادة 
العظمى قٍِ العالم ونشائه » وعلى آله وخصه وورثته .2 


*) (رنحية الرغايب للذاهب والايب»)'”". ‏ البداية : « الحمد لله الذي 
كشن على بصابر الوب ما أضمر قي بطين ليوب ٠‏ واودع ها في أنفاس 
الدهور رواتب المدح ورغايب الستور . النهاية : « نجز ما سأله السائل 


)١‏ عنوان الكتاب الأول » دم ا جمومة ١‏ .كما تقدم : ألم /لاسوها 

(١‏ عثران الكتاب ألثاني 3 دم الجميعة » ئَ تقدم : أعمع-/وواهوإب,- 
وهو شرح مطيل لاصطلاحات ارقي لابن عرني ١‏ الملبوع في , مجموع سائل ابن العرلي » » 
امحلد الثاني » الرسالة الأشيرة (سدر باد سنة ووم , 

م( عنوان 2 الكتاب الغالث من المجموعة ٠‏ ورقّاته : 8-5 7إببا. - في هذه الرسالة 
(ورقة 5+ إابء في آشرها) يذكر المؤلف كتاباً له بمنوان : « كعاب روئق الامعان في كشف 
ما حوث عليه فواتس سور القرآن » . وهو كتاب نفيس في اسرار أسلروف القرآنية » الممعودة في 
« فواتح السودى . وله نستخة يتيمة » محفوظة في خزانة جار الله (مكتبة ملت ٠‏ اسطنبول) نحت 
: ملعل/لاسثت .٠‏ وهذه النسئة هي غفل عن اسم ملافها ايشا ويد ضمن مجدوية 
كاملة كلها غفل عن أسماء مؤلفيها (ام فم . وهي مكثتوبة بنفس الحط المكتوبة فيه مجمرعة 
باريز ؛ على مثل الورق © ممثل التجليد .. 


1١ 


كتانب التجليات الالهية 


ان اضعه في الحقائق الالحية : واقيده له بخط يدي . والحمد لله على التيسير .. 
وصلى الله على سيدنا محمد البشير النذير » وعلى آله وعترته وصحبه ... » 


١ )5‏ الأوامع المشرقة لكشف ما ني العدد من الأسرار الزقة ١‏ - 
البداية : ١‏ تفرد الواحد » لا من طريق العدد » بكال لا عائله فيه أنحد .. 
النهاية : ١‏ وبالتالي لم يجعله حرفا اذ ليست له صورة في النطق مع 
والحمد لله على ما فتح . وصلى الله على سيدنا محمد ... وآله وصضعبه . 


ه) «طراز الخور البارزة من خدوررمة الجمهور»'". - البداية : 
و الحمد لله الذي اخرج من كم العدم من حمل امانة اسم الاعظم . فأقامه على 
ونيرة العدل المستبين ... 4. - اللباية : ١‏ والاعيان الامكانية على اصلها من 
حيث قابليتها الأول رتبة الاحاطة .... وصلى الله على سيدنا محمد الني وعلى 


صيرئه وكيه وورثته م 


5) ارشف لين من رشح بر اليقين  .:")‏ البداية : و الحمد لله 
الذي هطلت ديم عنا . فسالت أودية مها 6 الثهاية : ١‏ وهو في 
ملصب دزه المنيع مل ع ع العبودية الحضة )» مشيرا ال مرصده الاعلى وموققه 
الاسنى باشارة : « ليس وراء عيادان أريا' . - وصلق لله على سيدنا محمد 
صاحب هذا القدر الجليل بلا مرية . ) 


6 عنوان الكتاب الرايع من الجموعة ) وراته ؛: 59الاألزواب, 


؟) عنوان الكتاب الخامس من الجميعة » وراته : و4١ا-وه١ا.-‏ هنا يذكر المصنف 

كتاب له (ورقة #؟واب) بعنوات : و معارج الألباب 5 كشف عدارلة الافراد والاقطاب »ع , 
5 الكتاب في الوقت » على ما نعلم » نسكتان : الأولى > ) محفوظة في سعزالة جار الله (إمكتبة 
ملت )ع اسطبول ) نحت ثم ها /لام١ال"؟‏ عب ؛ - الثانية » في خحزانة السلمانية (مكتبة 
اللبانة » اسطتبول) نحت رقم : م+١٠1/..عاسو.‏ وب . وكلتا النسختين لا نحتويان على 
ذكر اسم المؤلف . هذا وصأحب. . «ذيل. كشت اللنون» (الجنء الثاني 7 0 ينسسب الكتاب 
المتقدم ال السهروردي الفيلموف . وهذه النسبة خطأ » لأن. المصئف يقتبس من كلام أبن عرني 
(انظر نسخة جارالله » ورقّة: يكبب وا) . كما ان الاستاذ: هيل المنلم » في كتابه : وعقود 
الجواهر » (ص : 0“ © ط. بيروت 6 سلة ١55‏ ف ينسب. نفس, الكتاب الى أبن.عرله : 
وهذا ايضاً خطأ » السبب المتقدم . 


؟) عنوان الكتاب السادس من الجمرعة وواته : وو ؤاسموزاب.- وهنا يذ كر 
المصنف ايفاً عتوان كتابه المتقدم : م معارج الالباب ....» (ررقة 1110) وينقل. نصوصاً من 
كتاب « التجليات الاهية » الي ينها الى ابن عر (وقّة )1١54‏ , 


1 


عبان اسماعيل تحيى 


«غنية الطالب فيا اشتمل عليه علم الوه والشروده من المطالب»". 


البداية : والحمد لله الذي جعل الانفاس اوعية أسراره . واظهر بها ما أودع 
منها آيثي ليله ونهاره ... » . - النهاية : «أنجح الله مقاصدنا في الذير . وعوقنا 
عن طرق تنتبى بنا الى ما لا طائل فيه .. وله. الفضل والمنة ! وصلى الله على 
سيدنا محمد الظاهر بلسان صدق في العالمين » وعلى آله وعكرته وصسمبه وورلته . » 


8 ( ملتى. الييان 3 كشف نتايج الامتنات وشرح مقارنة الاهعاء 
والاعيان)'". ‏ البداية: : « الحمد لله الذي قدر الاعيان في قرار. وجعل الانسان 
موقع بجوم الأسرار ... ؛ . ل النهاية : «رزقنا الله واياه ما طالت اعناق رممنا 
اليه . وجعلنا من الفائزين برغايب المواهب لديه . وصلى الله على سيدنا محمد 
وآله وصحبه ... ), ش 


١ )4‏ لوازم التعريهف للمقام الشريضف )'" .ل البداية ؛ «الحمد لله الذي 
رفم اللقدار بالحركة والقرار ... ». - النهاية : « ودار بين الجذب «النسديد 
مع ائلياق الجديد ... وصلى الله على هادي العباد الى سبل الرشاد » وعلى آله 
وصصحيه وورثته الاقطاب ... » . 


0( عبوات الكتاب الابم من ا جمرعة 2( ووقانه ؛ ولاج بااب . - يبر المصتف 
نفه و علم الوم ٠‏ بأئه وما يحصل به للنفس الاقتدار على مع قراه الواحمة على مقصود بعيثه » (رركة 
ارب ) .اما علم «السروده » : م« فهو العلم بأحوال النفس الاناني في كيقه وكه» ( ورقة 
1). - هذاء و والسروده» كلمة سنسكريتية مركبة من وى و #ر# © وبع هذه 
اللفظة : « كل ما من شأنه أن يعيق» » أنظر الممكتدت الامو اع بأعمتاتطه8 مجتعصدهةاعا2ا 
لمسج ححد ,عرو طرمرن4ز وهذه النسخة اليتيمة في غاية الاهية بالنظر الى موضوعها الخاص . فهي » 
ا يقوله المصنف غ من اصل هندي (سنسكر بي) ثر حمت أولا الى الفاريية ثم الى المر بية. فهي اذن 
من حملة الوثائق التار خية الي تمور تفرذ الثراث المتدي في الثقافة العر بية عن طر يق اللنة الفارسية, 
إن هذا الكتاب » ءن هذه الناسية شبيه برسالة وسحوض الحياة» و «مرآة المانيه» وان كان 
متأخراً عنها من الوجهة التاريخية . مخصوص رسالة ٠‏ حوض المياةن انظر ( يصف حين ) : 
و1928 مععط-, غ06 ,2 60011 "1 ,مال صا رد فمةل- ص4 '! عل عطمجه. «ماكقد صل » 
.44 [29 ,مم رانظر ايشا ( ماسينون ) : 2 :مم ,119 .ص ,كاتفانت مماجة2 » رب ركلات : 
89 ,1 ,.افضت 2ج: 579/97-100 1 ,مج وانظر ايشا (حري كرر بين) : مص عباوط » 
34م ,103 .م ,22173 ,كمسمطل صذ ردعاة قاد فلتأمسشاؤه ملاعل مأوماماضتهج واخغيراً 0 
2817-8 .مم ,1 ر«قطمبق' 55ل ' عست 14 

0 عنرات الكتاب الثامن من المجمرعة »؛ ارراقه ب اوبرزاسم.ما 0 


ع)٠“عنوات‏ الكتاب التاسم من الموعة 2 ازراقه : عو جاوما 1 


١ 


كتاب: التجليات الالطية 


١ : البداية‎ . . ١١» اعلام الشهود في كشف مببيات الوجود‎ «١ (0 ٠ 
١ ... يا من نجلت ذاته في اديته عليه . واقتضت أن لا يعود ذلاك منه إلا اليه‎ 
النهاية : « ... النافذة الى ائفس الذخاير في اقدس اللظاير.  نز محمد الله.‎ 
4 ... وصلى الله على سيدثا محمد وآله وتحبه‎ 


: معالم رشح اليقين عن تخايل الظن والتخمين »'" . - البداية‎ ( )1١١ 
اللهاية : « وقد تيسر انجاز الغرض بالاسعاد الالمى ... فله الحمد‎ 


اول وآخرًا ... والصلاة على محمد وعلى آله وصميه ... » 


: تفسير وتوضبح هن شهد الله انه لا آله إلا هوا" #ه.  البداية‎ « )١١ 
..0: النباية‎  . »... «الحمد لله الذي من على الانسان عرسلات الاحسات‎ 
0 على وشوع الفعل الثاني واعتراض ما بثيما . واألله اعلم حقائق الأمور‎ 
) ... وصلى الله على سيدنا محمد ... وعلى اله وكحبه‎ 


. عنوان الكتاب العاشر من الجموعة » اوراقه : 5 1اعماعئع؟ ما‎ )١ 


)2 عنوان الكتاب المادي عشر من الجموعة :. أوراقه ٠‏ الاب ووب . هنا يذ كر 
الممنفت : و ضابطة حكنة ف تقيم الموتبود على على رأي “المكياء المتقدمين والمتأخرين ٠‏ (ويّات : 
دم عب و5 أن » وو شابطة كلامية في تقسم المعلوم على رأي ترق التكلمين من المتقدمين 
والتأض رين » ف ورقتين : ال 0 ل ” 


؟) تفير صَوْفي للآية الكريمة نم 18 سن السورة 'الثالثة (سوية آل عران ) ني ثلاث 
ويقات : ١؛؟ابسمعما.‏ 


1. 


عئان اسماعيل نيبي 


يمكن اعتبار كتا ب «التجليا ث الالية » » من الحجانب التار يخي ؛ 
موذجاً لتوؤليف ابن عربي في المشرق الاسلامي » وبتعبير ادق من بواكير 
انتاجه العلمي الخصيب » أثناء حله وترحاله قٍِ الشرق الأوسط 3 قبل ان 


يستقر به المقام في محروسة دمشق ١‏ سلة "٠‏ للهجرة أو قبأها بقايل!! . 
ولكنه ‏ اعنى كتاب التجليات ‏ من الوجهة الفنية المحضة » يمتاز عسن 


)١‏ تبدأ هذه الفترة من رمضان عام موه الهجرة ( انظر « رسالة روح القدس في مناسمة 
النفس » لابن عر ني » خطوط جامية اسطببرل 0 ذبرحة/ره- موب ). - وتعتير هذه الفيرة 
من أهم الفترات في حياة الشبخ الأكير » سواء بالنسبة الى كترة مصنفاته» أو الور تعاءه رحلاته 5 
بلدان هذه المنطقة من العام الاسلامي القدم » ار التقائه بالملاء وأو لي اللملات يراجم تفصيل 
هذا كله في : :94-106 .ج.م ,1 بتطمجك' جنل '0 مسسصئل» . - هذا :» م«مؤلفات 
هذه الفترة التي امكن معرفة تار مها على رجه التقريب ٠»‏ يبلغ عددها مه كتاباً ورسالة ( نفس 
المصدر »> صن : 7 )١١5-١١‏ . - ولكي تتكرن لدينا فكرة مجملة عن مثل هذه ٠‏ اسلياة النشيطة») 
نذكر فما يأني م تنقلات » ابن عرني بين سي ٠‏ محسمء4 : عام .3.06 : هو في مكلة 
(انظر « سالة دوحج القدس , : المقدمة والخامة ؛ و« ديوان حماث الاشواق » : المقدية ؟ 
و « تاج الرسائل » لابن عرب : المقدمة) . عام ٠1‏ : هو في مدينة الموصل ( انظلر «الفتوحات 
اللكية » 1 /هم ١‏ -لامر؛ م //9؟ 4؛ 4١/4‏ ) ؛ رم التنزلات الموصلية » له : آلعن' الكتاب) ؛ 
وق مديلة بغداد (انظر « دوحج القدس 0 ممطومل سوانية اسطتبول : (قسم المماعات) ؛ 
وفي مدينة القدس (انظر «كتاب الازل» لهء مخطوط شعزانة ولي الدين (اسطنبوك) ديم /5١‏ 
٠غ‏ ب ) ؛ وفي مديلة ملطية (الاناسيل) (انظر وروح القدس » ٠‏ مخطوطل جامعة 0 
بار (قسم السماعات) . - عام ٠5‏ :هو في مديئة الخليل (خلسطين) (اإنقلر و كتاب اليقس 
له ء؛ أمخرة 0 و «دوح القدس » 595 جامحة اسطتبيل : فبم4 (قسم السباعات ؛ وهو عديئة 
« قونية ( انظر م كتاب العظمة » له ممطوط ولي الدين ؛: مور يري) ؛ وهو ديئة القدس 
ايضاً (انظر : و كتاب العقد المنظوم , له » مخطوط خزانة ولي الدين : ١ه/؟؛١١ا‏ ), 


١ 


كتاب التجليات الالهية 


سائر المصنفات «الا كبرية » بطر يقته اللخاصة في اداء المعالي وتصوير الافكار. 
وهذا الاسلوب البياني الخاص ليس نادرًا في آثان ابن عرلي فحسب » بل 
هو كذلك في الثراث الادي للعرب بوجه عام . 0 

والواقع انبا عديدة فصول ١‏ التجليات » الي صخت اجزارئها في قالب 
حوار بين الشيخ الاكبر وبين من 'تقدمه من شيوخ التصرف الاوائل. 
وهذه الحاورات الفكرية تدور كلها حول موضوع رئيسي مها تعددت ضور 
الحديث عنه او تشعبت فنونه : وهو والتوحيد الحقيقى » . عماد الحياة الدينية 
العقلية في آن معا . ْ ص 

وببدو أمامنا صاحب والتجليات الافية » » من خلال مطارحاته مع 
كبار الصوفية القدماء ؛ دفي حضرة من حضرات الحق او في مشهد من 
المشاهد القدسية » » - بصورة شخص غريب عن بثثته وزياله . اله حمل 
امانة علم جهول لدى الكثير من معاصريه وسابقيه . فهو يبدأ -حديئه متسائلا 
متجاهلا مع كل شبخ يلتقي به حول قضية التوحيد في سجانب من جوانيسه 
المعقدة او في مظهر من مظاهره المتعددة . ولكنه يتحرى دائماً ان يكون سؤاله 
موافقاً للناحية الي يعتمد عليها محدثه في اتتباره الروحي وذرقه الدببي . ولا 
بكاد ذلك الشيخ بفرغ من جرابه حتى ينبض ابن عرلي فيميط جانبا قناع 
التجاهل الذي اصطنعه » ويسلط على محدثه اشعة من انوار الحقيقة الي 
بعشو لضضوئها بصره ويضطرب أمامها جنانه . 

زكذلك تلذ” مسامعنا لهذا الحوار العجيب مع شيخ الطائفة الي القاسم 
الجنيد » حول ١‏ توحيد الربوبية 0١١‏ ؛ ولتلك المناظرة الممتعة مع شهيد التصوف 
الحلاج الكبير » بشأن « نحلي العذّية '' ؛ ولذلاك الحديث العذب مع ذي 
النون المصري » في « التنزيه والتشبيه ؛ » وجهي الحفيقة المطلقة في بطوئبا 
وظهررها » في وحدتها وكثرتها'؟  .‏ وكذلات يتجلى لأعيننا مرقف ابن عطاء 


)١‏ انظر ذلك فما يأتي بعيداً بعنران : « تجلي ترحيد الربريية ٠‏ (ددثٌ : 57). أما 
ترحمة الجنيد في تحل المناظرة » (ورله : 4ه). 

6 انظر ذلك 3 يأتي بيدا بعنوات : ٠‏ نحل الملية » (ورقه : باه ع ورحة الخلاج 
هناك ) , 1 
*) انظر ذلك نما يأ بعيداً بمنوان ؛: « تجل سريان الترحيد, (ورقه: 5هء 
ور جمة ذي النون المصري هناك ) , 


عثات: اسماعيل. يحيى : 


في «العبادة الذاتية ١١‏ ؛ وعجز سهل التستري عن ادراك معبى « جود 
القلب الى الابد :'' ؛. وحيرة المرتعش ازاء « التوحيد الحقيقي ٠‏ الذي أقام 
هيكله على « قراعدا؟ ثلاث » ... ان هذه الصحف الخالدة من فصول 
كتاب «التجليات ٠»‏ يمحى ها : من الوجهة الادبية اللخالصة . ان توضع 
في مصاف ١‏ رسائل الغفران » لفيلسوف الشعراء » الي العلاء العظيم . 


الموضوعات الاساسية لكتاب التجليات . 

تدور مباحث هذا الكتاب حول موضوعين رئيسيين » هما حجر الزاوية 
في مذهب الشبخ_الا كبر كبر » وتحور منهبجه التفكيري العام'* : فكرة « التجليات » 
وفكرة ١‏ الترحيد ؛ ٠‏ ولابن عرلي مواقف خاصة في هذين الموضوعين الحامين ) 
تمتاز حا بالعمق والاصالة والشمول . ولكن لاحل بدياً أن فكرة «التجليات» 


لم تعرض في هذا الكتاب على نحو علمي رتفصيلي » بل جاءت مبددة 
مشتتة » يشوبها الغموض والاضطراب ؛ بينا كانت فكرة ١‏ التوحيد» ذات 
مال واسع للبيان والتحليل والتصوير . 


نظرية النجليات. الأ كبرية 
مقالة « التجليات » عند ابن عرلي » وثيقة الروابط بنظريتته في الرجود 
والمعرفة والاختبار الروحى . وبتعبير اكثر دقة : ان مقالة «التجليات » هى'٠‏ 


0( انظر ذلك فيا أت بيدا بعئوات  :‏ نجل من تجليات المعرفة » (ورظه : 8م 


ترجمة ابن عطاء ) , 

؟).انظر ذلك فيا يأتي بيدا بعنوان : «٠‏ تل نور الغيب » (ورقه : 76اء مم ترحمة 
سهل التستري.) . 

( انظر ذلك فيا يأتي بعيداً يعنوات : « تجل من تجليات التوحيد » ( ورقه : كا 
مع رحمة المرتعش ) . 


0( اهم المراجم لدراسة مذهب ابن عرلٍٍ وسبج تفكيره العام : 
6 ,اللطعصة0 .13 عهم ,قطوعكق؟' «طل'ل ممعكربهد ها كقمل معمصلمقت ‏ امن أهدنههمطئلا 
الاآلل-قاجل:74 ره وأؤزمدماتتاط اعمتاسرئلطل 176 ل 1938 قلعوط ,موسممصصواط 
1 نكل #مالإساو3 جمستماظل ب 1939 عولط صدن مصعم .15 .ل عدم ,رتذعل-ام 
#مداءلد-اظ ل :1919 (نتدس8 .[ .5). معلاعآ ,رممعسعل2 .5 .2 مهم ,قآطمب4'-اه 
: 1931 5430510 ,5مامشفاقط ولع 7 عهم 00 متهم امهنا 


اما الأصول التار يخية مهب ابن عر لي فتراجم : 7 


هذ مممطواتصعسج-عحمؤئةط ع[ومملار ها عل كمضتهارمة : مأمتعوع لى عر وججمكمكط امال 
946 1 1120210 ,متم ماه8 رأمظ نود رنملتومعدة يه:085 
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كتاب العجليات الالمية 


اساس فكرة الشيخ الاكبر عن الوجود والمعرفة و ١‏ التنجربة التحريرية » . 
فليس الوجود ولا المعرفة ولا 0 النجربة التحريرية » إلا أثرًا من آثار «التجليات؛» 
ومظهرًا من مظاهرها الكلية , . ومن شسمسة » نستطيع ان نلحظ اهمية فكرة 
« التجليات » والدور الرئيسي الذي تطليع به عند ابن عرلي ؛ في ميادين 
ثلاث : في ميدات الوجود وق ميدان المعرفة واخديرً! في ميدان الاخصار الروحي 
للدائن الانسالي'١‏ . 


التجليات الوجودية 


التجليات » في دائرة الوجود ٠‏ هي مظاهر لكل ما ينطوي عليه و الحق ) 
من كال لا نباني ومجد سرمدي!؟ .و« الحق» . في ذاته » ينبوع فياض 


0( لي تكون لدينا نكرة عامة عن اغيية هذه النظرية عند ابن عر راتباعه فلئلاحظط 
اول تفرداءبا الفنية المتعيلة نقط قٍِ كعاب ١‏ التجليات الاطية » والتعليقات علما وشرحها : 
تجلي الاحدية ؛ - جلي الامر +- التجلي الاسم الشسي ؛ - التجلي البصري ؛ - تجلي 
لتييد ؛ - تل الحق ؛ - التجل الذائي ‏ - الشجل الرسيسي ؛ - التجل الصسوري !- الشجلي 
الفهراني ؟ - تل الكل ؟- نجل نموت تعن يل ليوب 5- تمل الواحد 5 المقامات؟؛ سس 
تج الواحد لنفسه ؛ - التجل الوجؤدي . - ولئلاحظ » ثانياً » مفرداث هذه المقالة لا في 
كتاب « الفتوحات المكية ٠‏ (نحن الآن بصيلات جر يد ثبت شامل لمصطلاحات المتوسعات مع وضم 
فهارس تحليلية 4 ولكن قُِ كتاب , لطائف الاعلام باشارات اهل الاطام 1( (عخطوط سامعة اسطنبول ) 
ررء 75 4) + التجل الأول ( ورقة ؛ ٠٠‏ ) ؛ - التجلي الغاني (دة ؛ ثكأت ٠اإب))-‏ 
التجلي الاحدي الجبعي (و: ٠وب)‏ ؛ - نحل النيب المنيب (.٠:ب)‏ ؛ - نجل اليب الثاني 
(0:وب) ١‏ - تجلي الغيب الأرل (.؛ب) ؛ - تجلي الحوية (0؛1ب) ؛+- نحل غيب الحوية 
(0 سح ]روا) ا 0 تمل الشهاد: (1)!) : - العجلي المنطى للاستعداد (141) ومس التجل 
المميز للاستعداد 0 ؛ - التجلي امير للاستمدادانت* '(141) ؛ - التجلي المعطى الرجرد 
(41ا) ؛)- التجل الساري في يع الذراري (141) ؟ - التجل الساري في سحقائق الممسكنات 
(41!) )دل التجلي المفاصض (111)؛ - العجي الفاث و:ا) ؛- العجلي الفملٍ (41ا 
١ -‏ 4ب ) ؛ - التجلي التأنيسي (١4ب-145).-‏ التجلي الصفاقي (؟14) ؛ - تل الا 
الظاهر (140) 4ت التجلٍ النلاحر ي (0)!)؛)- العجلي الباطي (#45اسوروب) 4ف العجلٍ 
الجبعي («ك)ب).؛- العجلي ابي (؟1ب) ؛ - العجلي امحبوي (عك)اب) 4ه التجي الجامم 
(40ب) ؛- التجليات الذاتبة (؟؛إبسمها) و- التجليات الاختصاصية ات 
التجليات اليرقية (14) ؛ - التجليات التجريدية (*!) . 

؟( المراجم الحامة لدراسة فكرة « التجليات ) علد أبن عرك وفي مدرسته : 
ر(لعة8) التظه«00 .13 عقم ,آطدوعق' «ذل'ل موسقم ها مممل ممتؤعلى "مناه اعد اا 
عنقم ,أطمك '-اه 108١‏ ١أل-لاترسساط‏ كره وإؤزمدمائطمز ادمناسئة 776 - :81-103 .مم 
1 اناا #تهعأه جم إعلاق عو - : 35-40 ,وم ,(وعلتصسطصدة) ضرعم .© .م 
72 ,8 4 .طم ,رز 1956 معزذا ) الإتتممع حدم8 أقمرظ عدم ,لاثنا-له «تبمل-اه 40> 
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حماث اسساميل حيى 

لا نتفد سرام ويباء . انه و كثز دفين » محب الظهور «التعرف . أن و اللين ) 
كا يال :- من طبعه ان يتفتح ؛ وكانب : من شأنه. ان عملم . وتجليات 
«الحق» تعالى! ‏ هي بالضيط مظاهر جماله وكاله على مسرح الكون 
الفسيح . 

وتنحصر التجليات الوجودية » على وجه كلي » في حضرات'! ثلاث : 
في حضرة الذات (وتسمى عندئل بالتجليات الوجودية الذاتية) ؛ - وق حضرة 
الصفات (وتسمى بالتجليات الوجودية الصفاتية) ؛ ‏ وي -حضرة الافعال 
(وتسمى بالتجليات الوجودية الفعلية) . لان طبيعة «الحق) » هن حيث 
هو كذلك : ذات وصفات رأفعال . ٠‏ 

فالتجليات الوجودية الذاتية هي تعينات الحق بنفسه لنفسه من نفسه ) 
مجردة عن كل مظهر أو صورة . وعالم هذه التجليات ؛. اي الآفق اتلحاص 
الذي تنبعث عنه وتشع فيه ) هو «عالم الاحدية .»٠‏ وي هذا العالم تظهر 
ذات الحق منزهة عن كل صقة وامم أو نعت ورمم . انه عا ذات المق , 
من حيث هو سر الاسرار وغيب الغيوب ؛ كا هو ايضاً مظهر النجليات 
الذاتية » اي المآة التي تنعكس عليها الحقيقة الوجودية المطلقة . 

والتجليات الوجودية الصفاتية هي تعينات الحق بنفسه لنفسه ي مظاهر 
كالاته ٠١‏ الاممائية » ومجالي نحوته 57 وعال هذه التجليات هو دعالم 
الوحدة » . وفيه تظهر الحقيقة الوجودية المطلقة في حلل كالاتماء بعد كوبا 


وفي « كتاب في على التصوف لداود القيسري » ( سس مقدمة شرح التائية الكبرى ) ٠‏ ملو 
ايا صيفيا 8م6/1وا-وهب ؛- و والمقدمات من شرح قصوس الك , له ايض » 
نفس الخطرط ) ورقات : وعما- سوب ؛ ١١ا-ووا؛-‏ ور وكتاب اصطلاحات المشايخ 
من أوائل شرح القصيدة التائية. للفرغاي » » نفس المخطوط » ورقات : إ١بب»ب‏ :و«مقدية 
ابن. خلدرت و (الفصل السادس عشر معن الباب السادس من . الأوذ عاط مسر ) إحاى برشفاء 
السائل لهذيب المسائل م لابن شلدون ايضاً ؛ تحقيق الاب خليقه ( قسم الاصطلاحات الصوفية؛ 
و الشرح «الابائة عن اصول الديائة » لابن بعلة. العكبر ي » تحقيق الاستاذ ١هاري‏ لاووست » 
(الثر جعة الفرنسية » مص. 8ه ء تعليق رتم : 48") . 

)١‏ وهي عند البعض خمسة (انظر م كناب في عل الغصوف » لداود القيمري ع مخلوط 
ايا صيفيا ١454‏ /ددب- مه ب 4 و و المقدمات من أوائل شرح التصوص » له ايضاً » نفس 
الخطوط ؛ ورقّات : .5اس#وب) . - وعئد البعض. الآخر » 59 اريعة ( انر م كتاب 
اصطلاحات المشايخ ه الفرغاني » نفس الخطوط المتقدم » ورقات: ب ب) . - واثقان ايغماً : 
راتةاكت؟ ,18 عل حدم رآطممك '-لة 8ل ج25 اتوإساز كه وإزوكماتاز لدمتاعوية م22 : 

. : 1 .5ه 43 .م 
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كتتاب التجليات الالهية 


في اسرار ‏ الغيب المطلق ) » عن طريق الفيض الاقدس١'‏ . كما ان في 
عال هذه التجليات (- ي عالم الوحدة) تبدو الموجودات في صور «الاعيات 
الثابتة'' ) . ْ 

والتجليات الوجودية الفعلية (او الأفعالية) هي تعينات الحق بنفسه لنفسه 
في مظاهر الاعيان اللحارجية والجقائق الموضوعية . وعال هذه التجليّات هو 
«عال الوحدانية » . وفيه تظهر الحقيقة الوجودية المطلقة بذاتها وضفاتها وافعالها 
عن طريق ١‏ الفيض المقدس 0" . اي انه في هذا العالم يتتجلى « الحق ) 
في صور الأعيان الخارجية » نوعية كانت او شخصية » حسية أو معنوية . 

فالحق - تعالى  !‏ واللمق وحده » هو مبدأ التجليات الوجودية ومظهرها 
وابعادها , أليست هذه تدور ف فلك الذات «الصفات «الافعال ؟ فهي اذث 

تصدر عن عدم وإن تؤول الى العدم  .‏ ولا كان الحق هو المبدأ التجليات 

الوجودية ومظهرها وابعادها » فهي اذن «فعل مطلق » لا تكون في غير «دائرة 
المطلق » : فهي من الحق وبه واليه » سواء في مستوى الذات او الصفات 
او الافعال . 

ولا كانت الاحدية والوحدة والوحدانية هي عوالم التجليات الوجودية 
اثلاث » فهي - اعني هذه التجليات - على صفائها وبساطتها وسموها ؛ 
مها تعددت مظاهرها اللخارجية او تنوعت آثارها الوجودية : انها عن الوحدانية 
صدرت » وبالوحدانية ظهرت »؛ والى الوحدانية تعود . 


)١‏ «مالنيض الأقدس » عند أبن عزني» وهو يحل الذات الاحدية لنفسها في صور 
ميع الممكنات الي يتصور وجودها قبا بالقرة» اى وهر تجلي الحق لذائه ني الصور المعقولة 
الكائنات » ( والد كترر عنيي م تعليقات عل الفصرص ؟ /5) . 

( , الاعيان الثابتة هى الحقائق الممقولة او الصور الممقرئة للكائنات ». -ن انها 
اول درجة من درجات التبينات ني طبيمة الوجود المطلق . وكلها تعينات معقرلة لا وجود لما في 
عالم الاعيان الحسية بل هي جرد قرابل للوجود » . - « هي اشبه بالصور الافلاطونية وان كانت 
تتاف عببا من بعضى الوجوه » (المصدر المتقدم » نفس الصفحة) . - و هي المرايا الازلية 
المرجودات رهي على ما هي عليه من العدم : ما ثمت دأئحة الوجود المارجي» لانها ليست سوى 
ضور معقولة 5 العام الالمي » (المصدر المتقدم . ) من : له)-, ويدقق صاحب لطايف 
الاعلام فيتول : انها هي المماة م ماهية الاشياء» عند الكاء » و « المعلوم المعدوم » و ٠‏ الثيء 
الثايت؟ ياصطلاح الاصوليين (انظر مخطوط جامعة اسطتبول عرق 7 /5؟١ب)‏ .- وانظر ايفساً : 

قة 88 مور ر.. .امات «مذامتهم ةل 
47-553 .درم ر...وايهكمائطط اممتعواط 116 


«) «الفيض المقدس هو تجل الواحد في صورة الكثرة الوجودية , فهو ظهور الاعيان 
الثابتة من العالم الممقرلٍ الى العالم الحسوس . او هو ظهور ما هو بالقرة في صورة ما هو بالقعل» 
(اتمليقات عل الفصوص للاستاذ عفيني ٠‏ /4) . 
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عمان اسماعيل تحبى 
اتلك هي باخمال. اللخطوط الكيرى لنظرية التجليات عند ابن عربي في 
مظهرها الوجودي . انها تختلف عن نظرية «الفيوضات»'' الفلسفية » وعن 
و و اتالى ع'؟ عند المتكلمين ؛ وان كانت تلتمي مهما في بعض المواقف 
تنفق معها في بعض النتائج . 
ان. الفارق الاسامى بين فكرة «التجليات الا كبرية » وفكرة «الفيوضات» 
الفلسفية » هو كون الأولى واحدية في نظرتها الى طبيعة الوجود او في تفسيرها 
له )م قُ حين ان الثانية تقول بتعدد الوجود وكترته! ' . 
فاين عر ني د بعتبر الوجود من « مقولة المطاى لا بشرط »ء و بالتالي لا يمكن ان 
تكون فيه ثنائية او كثرة » البتة » واذا كنا نلحظ الكثرة فما حولنا من «ظواهر 


)١‏ اساس النظرية في الفلسفة الافلاطية الحديثة ؛ والقائل با الفيلسوف الشهير افلرطين 
(المولود في بلدة ليقوبوليسن: من اعمال مصر السطى ؛ عام +٠86‏ أو ٠١8‏ ), ومبداأً هذه 
النظرية : « الواحد من جميع الوجوه لا يصدر (أو لا يفيض) عنه إلا راسد : يبرم مسب مت 
نص زعتم زم . فعن هذا و الواحسد من جميم اليجره » صدر المقل الأرل الكل ٠‏ الذي 

هو الموج الي بالذات؛ الحاوي عل ميم « المثل .٠‏ وعنه عدرت النفس الكلية . وبا 
صدرت لم الكلية , - و فالواحد بن بميع الوجوه » ينطوي على كل شيء يدون تميز مطلقا؛ 
والمقل الارل الكل يناري عل كل شي بالقرة ؛ - رالنفس الكلية تنطوي عل كل شيء بالفعل 
ولكن من غير تفصيل » نحى اذا ها وصلت الئفس الى العالم المحسوين انفصلت عنها الاشياء 
وانتشرت وتعددت وتنوعت ... وقد قدر هذه النظرية ان تقوم بدورر كبير: ف الفلسفة الاسلامية 
ري التصوف الاملامي على الواه. - انظر تفصيل ذلك في « تاريخ الفلفة العربية» لحنا 
الفاخرري وشليل الجر ؛ الجزء الأول صن, ١!07-١1١١‏ ع الجزء الثالي » صن. -1١1#‏ 
6ء 008-م08. (منشورات دار المعارف » بيروت سنة مه9١)‏ . وانظر ايشا 
239-242 ,226-233 مم ,التتدطم0 .11 عهم رعناوتصماء! متاؤدعمائطمز ها م2 مجاماعاكر 

:(1964) .لال و16 .0ن 


؟) عند الاشاعرة خاصة.- والاساس الفكري لهذه النظرية قائم على فكرة « الجزء 
الذي لا يتجزأه ٠‏ او و الجرمر: الفرد » ( < مسصتوماة ) كا كانوا يقولون . ورهذه فكرة قديمة 
معر وفة عند امنود والاغارقة. رلكن الاشاعرة استطاعوا مهارة ان « يطوروا » هذه النظرية ومبذبوها 
و يجملوها مبدأ لآرائهم ب« الللق » و «الخلق الجديدوء وبالالي اساسا لنظريهم عن الله 
والكرن والانسان , - انظر تفميل ذلك في الكتاب الحام هذا الموضوع : ميب موقعااءظ 
وقد رم هذا الكتاب ‏ - .1996 صناعء8 رمغسدط ,5 عدوم ,7زملسوما4ق «وامعتصمارم بعناية 
فائقة الاستاذ الفافضل الد كتور عمد ابو ريده بعنوات : « مذهب الذرة عند المسليين » ع القاهرة 
(الجنة التأليف والثر حمة والنكز ) سئة 1145 . راضاف المترجم الحمّق بر سمة مقالة السيد برزل 
(ايتجعرم) ‏ النشورة ف بجماءا مم عام ١9١‏ ) ص : لاؤقر-اء.*١‏ 6 نحث عنوان : 
مجأعاحمهماك عاءمتسعامتطتمر عنم رانظر ايضاً حول هذه المسألة ٠‏ متطزمءماقطظ ما عل مجزماك 27 
.174-176 .نزم ,آ مللتظههن): .11 عدم , «عنتوتمماكز 
61 أنظر التمليقات عل الفصوصص « للد كتور ابو العلا عفبي» ( نشر عيمى البالي الحلبي ) 
القاهرة سنة 5 )١5‏ » الجزء الثاني ص و-١٠١‏ . 
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كتاب التجليات الالهية 


الوجود ) اللحسة ٠‏ وي ١‏ ظواهره المعنوية »  »‏ فهي ؛ ي نظر الشيخ الا كبر 
لا تتصل بطبيعة الوجود من حيث هو » أي من حيث الاطلاق » بل 
بأطواره ودرجاته.. فالتجليات الوجودية هى تعينات للحق المطلق » الذي هو 
واحد 5 ١‏ بحوده ) ٠‏ كثير قِ (ثبوته اع اي قُ مظاهره ومراتبه . 

اما نظرية ١‏ الفيوضات الفلسفية » فهي على عكس نظرية « التجليات 
الاكبرية ؛ » تعتبر الوجود من «مقرلة الكلى ؛ او من مقولة : المطلق بشرط لا » ء 
وبالتالي نرى امكان كثرته عبر الوجودات » ذهنية كانت او حسية » نوعية 
او شخصية . 

لحلاف الجرهري بين فكرة التجليات وفكرة انخاق عند المتكلمين » 
هو ان علاء الكلام يفسرون ظواهر الخلق بمثابة فعل الاهي خخارج عن حيط 
الالوهية ذاتها » بدون إن يعيزوا ‏ في دائرة الالوهية ‏ بين ما هو مرتبة الذات 
أو الصفات او الافعال . بينا يقرر ابن عري ان الظواهر الخلقية هى من 
آثار 9 التجليات الوجودية الفعلية » ؛ وبتعبير اكثر دقة : ان الخلق عند 
الشبخ الاكبر هو التجايات الفعلية ذاتها في مظاهر الكون والوجود . وتجليات 
الافمال » كتجليات الصفات والذات » تدور جميعاً في فلك الالوهية » في 
مدار كالما المطلق . فلا شبيء خارج عن دائرة الالوهية » في صعييد 
الوجود : اذ لا شيء خارج عن دائرة المطلق'١‏ ! 


)١‏ ولكن ؛ ني هله الخالة كيف تقوم الملائق بين الحق والملق ؛ بل كيف تفسر 
الملات بين الخالق والمخلرق » ؟ ٠‏ الحق وجود حقيي وهذا له في ذائه » روجود أضائي وفو 
رجردء في اعيان المسكثات : وهذا بالنبة له كالظل الذي ,مند عل سائر الموجودات فيمطيها 
وسودها بامم الله و الظاهر » , فالعام لل .2 اذا نظرت اليه من ححيث عيئه و باطته وجوهره المقوم 
له ( الف اليوش) وهو « نفس الرحمن ٠‏ الذي تفصحت فيه صور الوجود من اعلاه الى 
امقلة .., 

... والهلق (عالم الظاهر) في تغير مستبر وتحول داتم ... اما الحق فهو على ما هر عليه ... 
منذ الازل .... وتتفق هذه الفكرة ني ظاهرها مع نظرية الاشاعرة القائلين بان العالم متشابه بالجوهر 
مختلف بالاعراض » وان العرض الواحد لا يبقى زبائين ... ولكئه (ساين عرني) يخطلى' الاشاعرة 
في الهم لم يقولوا بان الحق (-اش) هو ذلك والجرهرى » وان مجموعة الصور والتسب الي يسموتها 
و الاعراس , هن الفلق (>المالم) . بل راحوا يفترضون « جواهر فردة » في ذلك « الجوهر العام ». 
هذه « الجراهر (الفردة) و » حسب تعريف (الاشاعرة) » مجموعة نن « الاعراض » » إلا ان 
ها جردا ثائماً بنفه من حيث إنبا عين ذلك و الجوهر العام » القائم بنفه » ولكها من حيث 
هي اعراض لا تقوم بنفها : نقد جاء من مجموع ما لا يقوم بنفسه من يقوم بنفسه : وهذا 
خلف ! ء (الفص الثميي) (انظر مقدمة الفصرص لدكتور عفين » الجزء الأيل ؛ صن 
بوبسوى؛ نشر مكتبة عيى الباتٍ الحلبي » القاهرة سنة 11456), 


إرفا 


عات اسماعيل تحيى 


العجليات العرفانية. او التورانية 


اشرنا منذ لحظات الى ان فكرة التجليات عند أبن عرلي » لا ثقتصر 
على دائرة الجيد بل هي تتصل ايضا بطبيعة العفة . فالتجليات , في نظء 
هي مبدأ المغارف » حسية كانت او فكرية أو روحية ؛ كما هي في الونت 
ذاته حور نموها وازدهارها . ويعتبر الشيخ الاكبر التجليات ثابة «الصور 
الخالدة : او «الحقائق الازلية» البىي تشع على مرآة القلب والعقل ظلال 
انوارها » فتولد فيهما المعرفة الحية اليقينية الذوقية . 

وف الحقيقة » ان الصلات وثيقة جد بين الوجود والمعرفة بالقباس الى 
الضمير البشري ومصيره النهائي . ان اشرف ما في المرء قلبه وعقله » وان 
شئت فقل : القلب والعقل هما كل شيء في الانسان. ووجودهما اللتقيقي 
يتحد تماماً مع المعرفة . فالقلب ليس الا العرفان الذي يتألق ابد" في -حتاباه؛ 
والعقّل ليس الا المعرفة الى تضىء دمماً ثي. ثناناه . فالقلب وجودياً هو العرفان 
والعقل كيانياً هو المعرقة .0 

يعرف الشبخ الا كبر التجليات . من حيث هي اصل المعرفة » على النحو 
الآلي : « التجليى هو ما يتكشف للقلب من انوار الغيب”؟ » . وهذا 
التعريف يبن لنا -حقيقة المعرفة رأداتها وموضوعها كا يراها ابن عنرلي . 
فالمعرفة هي « انكشاف » حقيقة الشيء او ماهيته أمام نظر العارف . رهذا 
الانكشاف يتحفق رمزياً برقع و حجاب » او « حجب القلب » . ويكون 
. ذلك. بفضل التجليات الالهية » اي بقذفها انوار الغيوب في اعماق القاوب . 

وهذا كله من شأنه ان يظهرنا على طبيعة الصلات القائمة بين «حفيقة 
الوجود وحقيقة المعرفة . وعندئذ نستطيع ان تجد الأجوبة على هذه الاسئلة 


0( امرجم لدراسة فكرة « العجليات العرفانية ») عند أبن عرلي وأتباعه : «٠‏ المقدمات 
: من اوائل شرح الفصسوص » لداود القيصري ) خطوط ايا صونيا » سُ لكقذخا/ كا ابوس 
بو شفام السائل لبذيب. المسائل 0 لابن يلدون ص : #المسلمة (نشر الأب شليفة ) مطبيبعات 
إن معهد الآداب الشرقية » بير وت سئه.- 4.1964 - رر مقدمةه. اين دون 0( (الفصل السادس عشر 
من الياب السادس ) .ب . 
هنال 101[ اأقصعتا عقم ,7[ةغا-لمه «جرتعمة-اه لطلك' «مه ا ممه 7مل بأعلاث ه22 .. 

١‏ و5 ".مم ,(1959 مالالا 

0( أمطلاسات الصوفية لابن عر انب زنادة تجملي) واصطلاحات الفعوحات ( القعيمات 
المكية ... ؟/9 اا مم؛). 


نف 


كتاب التجليات الالهية 


امخيرة : ما هي الوساطة بين الوجود والمعرفة ؟ كيف تستحيل المعرفة الى وجود 
في قلب العارف ؟ وكيف يستحيل الوجود بدوره الى معرفة في. قلبه ايضاً ؟ 

ان النور هو صلة الوصل بين الوجود والمعرفة » ومركز الاتصال فيههما . 
فعنده تستحيل طبيعة المعرفة في قلب العارف الى وجود » وطبيعة الوجود الى 
معرفة . ونّمست تنكشف لطائف الغيوس في اعماق القاوب »؛ فتتبدئ حقائق 
الأشياء أمام العاروف في صورها الخالدة . 

يتوزع النورء لدى اشراقه. على مرأة القلب » الى حصص متميزة : 
كالتجليات الوجودية نمام . كل خصة من هذه. الانوار تنج لوناً معينآً من 
المعاروف الروحية . فهناك أولا ما يسميه الشي الاكير ينور الانوارة' . 
وهذا صادر عن التجليات الذاتية للحقيقة المطلقة. ويطلق ابن عرلي احياناً 
على هذا 31 م التجليات اسم « السبيحات المرقة » اللي يصعق وما 
كل كرن حادث . 

ولا يتلقى مساقط «نور الانوار» من الكائن البشري إلا «السر. و 
أداة او عنصر سماوي مودع في. القلب غير مخلوق » ينشذ بوساطته المرء الى 
« عالمي الملكرت والجبروت » . -ونجليات «نور الانوار » هي الي تكشفك 
عن اللقيقة المطلقة «: في امعى مظاهرها ؛ كا انها هي الني تود في القلب 
المعرفة البقينية قُ ارفع درجاتها قوعي المعرفة المسماة ب« حق اليقين ٠»‏ ؛ اي 
اليقين الناتج عن ذوشٍ 3 الحاصل مخيرة ذاتية . 

وهناك ايضاً حصة مميزة من الانوار تعرف باسم « انوار المعاني »'' . 
ويقصدٍ ابن عرلي بهذا اللفظ : ما تحدثه التجليات الوجودية الصفاتية من 
آثار خاصة؛ (> ما تقذفه من انوار الغيوب) عند تساقط شعاعها على صفحات 
القاوب . وهذه الانوار م يط اللثام عن وجه الحقيقة المطلقة في صورها 
العقلية الازلية ) الي ب يسميها الشبخ الاكبر ١,‏ الاعيان الثابتة »  .‏ والقاب» 
من الكائن الانساني » هو الذي بتلقى مساقط انوار المعاني . وبفضلها يتأمل 
المرء بعين قلبه حقيقة الوجود في « عام الوحدة» » ويرى صلة كل شيء 
بربه  .‏ وبتجليات « انوار المعاني » في القلب ٠‏ تنشأ المعرفة اليقينية المسماة 
ب «وعين البقين » : اي اليقين المتولد عن المشاهدة والعيان . 


, الفتوحات المكية : 486/9 وما بعدها‎ )١ 
. ؟) . الفتوحات المكية : */هم: وما بعدها‎ 
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' عان اساعيل يعبى‎ ٠ 

واخخيرا ء هناك « انوار الطبيعة ١':‏ . والمراذ ببذا » في عرف ابن عرلي : 
ما مخصل ني الفكر البشري هن ععرفة » اثر التجليات الوجودية الفعلية . 
وفي هذا المقام يلتقي العارف والفيلسوف في اكتساب المعارف 2 كا انه في 
هذا المقام ايضاً د يشتركات مع بدراسة الظواهر الوجودية قُ نشونها وتطورها ؛ 
في كونها وفسادها . غير ان العارف المحقق يتاقتى هذه المعارف كأنوار “ماوية» 
لا كظواهر ارضية ... فهو من اجل ذلأث .6 ستعرض على مسر اح الوجود 
الخارجي ظلال الوجود العلوي ؛ ويتأمل في صفحات عالم الكثرة « الحروف 
العاليات ») ُ ١‏ عام الوحدانية ) 

وبتخليات الوار الطبيعة » نحدث المعرفة اليقينية المسماة , « عل اليقين ٠‏ . 

وكا ان عال الاحدية هو مظهر التجليات الذاتنة الوجودية ؛ وعالم 
الوحدة مظهر التجليات الصفاتية ؛ وعالم الوحدانية مظهر التجليات الفعلية؛ 
فكذلاتك حكم النجليات العرفانية او النورانية بالقياس الى التجليات الوجودية . 

فالتجليات الذاتية (ي مستوى الوجود) هي مظهر تجليات نور الانوار 
١‏ في مستوى العرفان) , والتجليات الصفاتية هي مظهر انوار المعاني . والتجليات 
الفغلية هي مظهر انوار الطبيعة . فَتَمّت موازاة تامة بين عوالم الوحدات 
ف ع الاحودية ؛ الوحدة » الوحدانية) ودوائر التجليات ؛ ان في مستواها الوجودي ») 
أو 5 مستواها العرفاني او النوراي . 

ولتوضيح كل ما تقدم في هذا الفصل » ولتلخيصه ايضاً » نقدم الاشكال 
الهندسية التالية : 

الشكل الأول (-شكل لقم : 1 ). وهو يحتوي على تسع ددائر . 
موزعة بالتساوي على ثلا نه خطوط افقية , الخط الأول عمثل 53 دوائر 
متساوية » رمز عوام الوحداث : الاولل هي دائرة ة عالم الاحدية ؛ الثانية » 
دائرة عالم. الوحدة ؛ الثالثة » دائرة عا البحدائية ,6ل وكل دائرة نحتوي 
على رقين : الاعلى من (خارج الدائرة) رمز الرقم العددي للدائرة (حدائرة 
عام الاحدية : 1 ؛ دائرة عالم الوحدة : 2 ؛ دائرة عالم الوحدانية : 3 ). 
والاسفل (ني داخل الدائرة) رمز الرقم الاصلي الدائرة ة ( > دائرة علم الاحدية : 
0 ؛ دائرة عالم الوحذة : 0 ؛ أدائرة عالم الوحدانية 17). 


, الفعوعات المكية : * /لالم؛ وما ييدها‎ )١ 


وانلحط الافقى الثاني يبمثل ثلاث دوائر متساوية» رمز التعجليات 
الوجودية : الأولى هى دائرة التجليات الذاتية ؛ الثانية » دائرة التجايات 
الصفاتية ؛ الثالثة » دائرة التجليات الفعلية. ‏ وكل دائرة نحتوي على 
رقين : الاعلى رمز الرقم العددي للدائرة » والاسفل رمز ألرتم الاصلي لا . 

واتلحط الافقى الأخير يمثل ثلاث دوائر متساوية » رمز التجليات العرفانية 
او النورانية : الاولى هى دائرة نور الأنوار ؛ الثانية » دائرة انوار المعاني ؟ 
الثالثة » دائرة انوار الطبيعة  .‏ وكل دائرة نحتوي على رشين ايضاً : الأعلى 
رهز الرقم العددي للدائرة » والاسفل ره الرقم الاصلي لها , 


يفا 


مان اسماعيل يحيى 


شكل بم :1 


عراام البحدات 


التجليات الوجودية 
5 © 


النجليات العرفانية او النورانية 


ولشكل الي رشكل ‏ :1ع مختوي على اطلت عكسي : 
زاوية اللأس من اسفل ». وقاعدة. “الضلمين من أعلى ٠‏ فزاوية الرأض تمثل 
دوائر ( عوا الوحدات 6 : دائرة عالم الاحدية قُ المركز » ؛ ثم بلببا دائرة 
عام الوحدة » 3 دائرة عالم الوحدانية . 

ويقطع هذه الدوائر حميعاً خخطان يهميان متقابلان : خط عامودي » 
وخط أفقي . والنصف الأعلى من اللحط الوهمي العامودي ملف من ارقام 
عددية متسالسلة للذوائر ( > دائرة عالم الاحدية : 1 ؛ دائرة عالم الوحدة : 
2 ؛ دائرة عام الوحدانية : 3 ) . اما النصف الاسفل من اللحط الوعمي 
العامودي » فئلف من ارقام اصلية للدرائر ١‏ دائرة عالم الاحدية :0 ؛ 
دائرة عام الوحدة : 0 ؛ دائرة عالم الوحدائية : 1 ) . 

واالحط الوهي الافقي ٠‏ القاطع لدوائر عوا الوحدات » مكون من 
عناوين هذه الدوائر نفسها : عالم الاحدية قُ المركز » ثم يليه عالم الوحدة » 
ثم يليه عالم الوحدانية . 

اما زاوية الضلع الأعن فتمثل دوائر التجليات الوجودية : دائرة التجليات 
الذاتية » في المركز ؛ ثم يليها دائرة التجليات الصفاتية ؛ ثم يليها دائرة التجليات 
الفعلية او الافعالية . 

ويقطع ها هذه | الدواثر حميعاً خطان وهميان متقابلان : خط عامردي ؛ 
عددية مسلسلة للدوائر ( < دائرة التجليات الذاتية : 1 ؛ دائرة التجليات 
الصفائية : 59 ؛ دائرة التجايات الافعالية : 3 ). و«النصف الاسفل من 
هلا اللتطل الوثمي » موكلف . من أرقام اصلية لدوائر التجليات الوجودية 
١ع‏ دائرة التتجليات الذاتية 0 دائرة التجليات الصفاتية : 1 ؛ ذاثرة 
التجليات الافعالية : 1 ) , 

اما اللحط الوهي الافقي » القاطع لدوائر التجليات الوجودية » فمكون 
من غناوين هذه الدوائر نفسها : ت. ذاتية ؛ كّد. صفاتية ؛ ت. افعالية 
(او فعلية) . 

واخيرا 0 زاوية الفلع ؛ مثل دوائر التجليات العرفانية أو النورانية : 

دائرة 'نور الأنوار » في المركز ' ٠‏ شم يليبا داثرة انوار المعاي » ثم يليبا دائرة هَّ 
انوار الطبيعة . 


حا 


مان اسماعيل بيى 

ويقطع هذه الدوائر جميعاً نحطان وهمبان متقابلان : خط عامودي » وخط 
افقي . فالنصف الاعلى من الخط العامودي » ميلف من ارقام عددية 
متسلسلة للدوائر (>دائرة نون الانوار : 1 ؛ دائرة انوار المعاني : 9 
دائرة اثوار الطبيعة : 3 ) . «النصف الاسفل من .هذا الفط الوشمي ظ 
ملف من ارقام اصلية لدوائر التجليات العرفانية او النورانية ( > دائرة 
نور الانوار : 1 ؛ دائرة انوار المعالي : 1 دائرة انوار الطبيعة : 1 ) , 

اما اللبط الوهمي الافقي » التقاطم لدوائر التجلبات العرفانية او النورانية» 
مكوّن من عناوين هذه الدوائر نفسها : نور الانوار ؛ نور المعاتي » نور 
الطبيعة . 


كتاب التجليات الالهية' 00 
ْ . ! 


شكل ركم :11 


دوائر التجلبات الوجودية دوائر التجليات العرفانية او النورانبة 
3 3 
2 
1 


تور أنور 1 نرر الاتوار العاني/الطبيعة 


زا 50 


دوائر عوالم الرحدات 
0 


عام عام عا الاحدبة البحدة الوحدانية 
0 


عنان اسماعيل نحيى 

والشكل التالث -١‏ شكل رن : 111 ) يمحتوي على تسع دواثر ؛ 
متداخل بعضها في بعض » (تنتظ عوالم الوحدات و«التجليات الوجودية 
والعرفانية او النورانية . 

فدائرة المركز تمثل عالم الاحدية ؛ ثم يليها دائرة عالم الوحدة فدائرة 
عام الوحدانية ؛ ثم يليها دائرة التجليات الذاتية فدائرة التجليات الصفاتية 
فدائرة التجليات الفعلية ؛ ثم يلها دائرة نور الانوار فداثرة نور المعاني فدائرة 
نور الطبيعة . 

ويقطع هذه الدواثر حميعاً خطان وسميان متقابلان : خط عامودي وحط 
أفقي . فالتصف الاعلى من امل العامود بي 3 موالف من ارقام عددية 
متسلسلة لدوائر عوالم الوحدات ودوائر التجليات الوجودية والعرفانية او النورانية, 
والنصف الاسفل من هذا الحط » مؤلف من ارقام اصلية لتلك الدوائر 
كلها , 

اما اتلحط الاققي الرهمي » القاطع لجموع هذه الدوائر » فكوّن من 
عناوين الدوائر نفسها . 


نض 


اال ممسسسسملماممم0تمماارور 00 


شكل رطم :11 


درائر عولم الوحدات ولتجليات الرجودية والعرفانية 


٠‏ عثات اسماعيل. تحبى 


التجليات والاحتبار الروحي 

تجليات الانوار عند ابن عرلي » هي ينابيع العرفان . وبألوانها الكثيرة 
تتولد المعاروف قٍِ قوى الانسان . والانوار كذلاث هي ميادئ الوفجود ؛ 
وبفيوضاتها الجمة تبدو الاشياء نايضة بالحياة على مسرح الكون والشهود . 

المعرفة والوجود يتحدان في الضمير البشري » بالقياس الى كيانه المعنري 
ومصيره الباني . من عل هذا » كان النور للانسان مبدأ ووسيلة وغاية . 

6 مبدأ الانسان ء لاله في أصل ترك به » بل هو في اصل 
كل كون » مركباً كان او بسيطا . وهو وسيلته ايضاً : لانه اداة بقائه 
المادي. والمعنوي . ان النور هو مادة الاغذية والاشرية ... وعنصرها الاعذ 
انه روح المعارف اللحسية والعقلية والغيبية  .‏ وإلنور أيغساً هو غاية الانساك 
في الحياة : لان لديه ‏ ولديه فحسب يتحقق وجوده في الأبد . 

اذا صح ما نحن الآن في سبيله » فن فن السهل علينا ان ندرك مدى 
الصلات الوثيقة بين فكرة التجليات وفكرة الاختبار الروحي او ١‏ التجربة 
التحريرية » للانسان. وهذا سيقودنا بدوره الى معالحة هذه الناحية اللخاصة 
ف مذهب اين عرلي اللي هي المظهر الأخير لنظريته العامة في ١‏ التجليات» . 

ذلك لانه بفضل التجليات الالحية'" » بتيسر لرجل السلوك ان يمضي 
قداماً قِ و طريقه » : متمخطياً « اسلاك » او «١‏ أشراك الأحوال» » متمكناً 
في «منازل الابطال » » مترقباً في « مقامات الصديقين ؛ . والمعارف الروحية 
الى تفيض على جنانه » هي حقائق ابدية » منبثقة عن ينابيع الحق المطلى . 
انها تخمر قلبه بالبيجة والغيطة » وتبعث فيه روح الكبال والقداسة . انما تنفذ 
في اقطار كيانه كله : في فكره وارادته » في حسه ووجدانه » في عواطفه 
وميوله » فتحيلها جميعاً الى طاقة من نور » وشعلة من نار ... وكذلك يصبح 
المرء اتموذجاً حياً من الطهر والصفاء والفداء . 

الاحوال والمنازل والمقامات هي اركان «هيكل الولاية » قي الاسلام ؛ 
وميناة ومعناه . انها ) في نظر القيخ الاكبر » من نتائج التجليات الالحية » 
سواء في ذائرتها الوجودية » او قي دائزتها العرفانية او التورانية . 


)١‏ الفعرحات المكية : #/4/ا+-64؟ 
؟ ) «الفتوحات المكية , : 5/9+-4.0* 


زضنا 


كتاب التجليات الالهية 


س2 12 ا 33 

فالاحوال هي ما يعتري «اهل الطريق »6 من الظواهر النفسانية او 
الوجدانية ؛ اثناء ( السير والساوك الى ملك الملوك » ٠‏ وذاك كالوجد والاصطلام 
والبسط والصحو «القبض والسكر ... البخ. انها « نحات في الآفاق » وه بروق 
نُُ الأجواء » 3 سرعان ما نيدو حى تغيبا. بيد ان هله «الاحوال » 
ضرورية 9 ( الجر بة التحريرية) للانسان » إذ عندها بتميز « الفاني » 
من شؤون العبد و « البائي » من شؤون الرب : فيبقى الباقي ويفنى الفاني . 

أما « المنازل » نبي الديار الحقيقبة ! ق معاء ابيب » وهي الغرف 
التورائية في جنان اتكلود . ابا « قصر الحقيقة » يأوي اليها السالك ٠‏ بعد 
طول عنائه وجهاده » فيجد فها ظلال النور وضياء المعرفة وغبطة القداسة . 

و«المقامات» ‏ وهى الركن الاخير في «هيكل الولابة  »‏ رتب 
معنوية ودرجات روحية » يمنحها اهل الطريق ويتحقفون بها في اختبارهم 
الديني 7 و « جر بهم التحريرية ») . 

وعند الشييخ الاكير ؛ « الفناء » هو رأس و الاحوال » ؟ و« البقاء » 
55 و رأس «المازل » ٠‏ واليقين هو رأس المقامات , وكل واحد من هذه الأمور 
له مظاهر أو صور ثلاث ؛ 5ا اما جيعاً على صلات محكمة بالتجايات 
الالحية في مراتبها الوجودية والنورانية في آن معاً . 

م موت معنوي ‏ إلا انه حقيقي - يتذوقه ... السالاك ممشحض 
ارادته . انه را س الأحوال ونهابة المطاف فبهأ. به يتجرد لمرء عن كر ل #يء »> 
سوى 0 لق وغايته الصدق . ويظهر الفناء : من خلال الحياة 
الروحية ) في ثلاث صور: قناء بي الافعال ؛ وفناء ي الصفمات» واخخيرًا 
فناء ي الذات . 

شُِ الحقيقة الفناء الصوقٍ ؛ 5 مظاهره الثلاثة 2 ليس عد او مجهود”! 
سلبياً فقط . انه فناء عن كل ما هو فان : فعلاً كان او صفة او ذاتاً . 
وبتعبير أوضح : انه فناء ما سوى الله تعالى  !‏ , والله ب جل جلاله  !‏ 
هو الموضوع الاسعى لكل ما هو حق وخير وحمال . فالفناء » من حيث 
هو حال معنوية » يتطلب من صاحبه جهد! دائباً مركز! . لتحريره عن 
كل عائق نجاه دواعي الحقيقة الكيرى ولوازمها » ان في افعاله او صفاته او 
ذاته . انه يقتضيه رقابة نامة لكل ما يصدر عنه من قول او فعل او صفة . - 


)١‏ بتخصوصض .عى «الحالى . انظر «الفعيحات المكية , ... +/4وم+سوم+؛ 
و تخفرض ببى و القناء, نمس المصدر: 5/7 (اقدوإرهة 


ما 


206 


عمان. اماعيل تحيى. 

وكذلك بغدى المرء 6. بفضلٍ هذه الحالة. ٠‏ المعنوية اللحاصة )2 مرآة صافية 3 
عليها. انوار الحق بكامل لألاثها وببائها . 

اما ( البقاء.»! ١‏ فهو حاة مع الله و بالله وف الله ويله , انه «رأس ناك 
في دياز الحبيب . وهو ذو مظاهر ثلاث .. يتصل كل مظهر منها بتجل 
من التجليات. الالحية » في مرتبتها الوجودية أو العرفانية . 

فالمظهر الاول للبقاء الصوقي هو منزل البقاء ف الافعال. وقٍ هذا 
ا موطن يتحد فعل العبد » بل يتسامى الى افق الفعل الالي 5 نظامه واطراده 
ودوامه . وهذه الصورة. المعيئة من ( البقاء الصوش » منبعثة عن آثار التعجليات 
الالحية: الفعلية (ثي مستواها الوجودي) » وعن انوار الطبيعة (ي مستوى التجليات 
العرفائي ) . 

والمظهر الثاني للبقاء » هو منزل البقاء في الصفات . وهذا يعنى اتحاد 
صفات العبد ؛ بل تساميها الى ذروة الصفات الالحية » في كالما وأحقيتها 
وأبديتها . فيصبح قلب الانسان » في هذا المنزل المعنوي» مرآة صافية نقية 
تنتعش عليها نعوت الخالق الاعئل ,) ها اصبحت. من قبل قواه الارادية» 
في منزل البقاء في الافعال » اداة. طيعة صاللة تتحقق بها. مقاصد. الله في 
الكون وشئونه العجيبة في الحياة  .‏ وهذه الصورة من « البقاء الصو» » 
منبثقة عن آثار التجليات الالهية الصفاتية (ي مستواها الوجودي) » وعن 
نجليات انوار المعاني (في مستواها العرفاقٍ) . 

والمظهر الثالث والأخير للبقاء » هو منزل البقاء في الذات » او البقاء 
. الذاني , وثي هذا الموطن تتحد ذات العبد » بل تنسامى الى افق الذات 
الالحية في وحدانيتها ورفعتها وشمولها . فيكون وجود السالاث الروحي مستغرقاً 
في وجود الحق ‏ تعالى  !‏ . فاذا ابصر لا يبصر الا باحق » واذا. سمع لا يسمع الا 
بالحق » واذا اراد لا يريد الا باحق » واذا تأمل لا يتأمل الا بالحق . وهذه 
هى الصورة التامة للبقاء الصوقي » والمرحلة النبائية للسير في « منازل الابطال -.٠‏ 
ومنزل البقاء في الذات يتحقق بفضل التجليات الالهية الذاتية ( في مستواها 
الوجود ي) » وبفضل تجايات نور الانوار (في مستواها العرفائي ) 

ولكن » كيف يتتحمل المرء طواعية ألوان الفناء الصوثي ‏ بصصوره. الثلاث ؟ 
وكيف ينتهي به الامر. الى « منزل البقاء» . رأس « منازل. الابطضال” ؟ 


)١‏ تخصوص معنى | المكان» (- امازل ) . انظر المصدر المتقدم : 88/16؛ 
وتخصوص معني | البقاء» » نفس المسدر : روطام هاه 


ع 
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وبتعبير اكثر بساطة : ما هي وسبلة الصو للتحقق يحال الفناء ؟ ما هي 
مطيتنسه للوصول إلى منزل البقاء ؟ يجيينا الشيخ الاكبر يانه الحب الالهي 
والحب الاللي وحده - هو الكفيل مجميع ذلك . فلنستمع اليه » بلغته 
الشعرية واسلوبه الرمزي ؛ يصف الوان الفناء وصور البقاء » في ظلال اهب 
وني -حضرة الحبيب الحق : 


١‏ حبيبي قرة عبني !أ 

انت منى بحيث انا 

لزيمي ؛ قسيعي 

تعالى الله ! 

لا بل انت ذائٍ . 

هذي بدي ويدك 

ادخل بنا الى حضرة الحبيب ابلق 
حى لا ممتاز 

فنكون في العين والحد! 

ما ألطفه من معنى 

« رق الزجاج وراقت اللحمر 
فنشا كلا فنشاية الأمر 
فكأنما خر ولا قدح 

وتخسف الأقار 

وتكور شمس الليل والنبار 
وتنطمس بجوم الاثوار 
١فنضى‏ ثم نفى ثم نمى 
كما يفنى الفناء بلا فناء 
ونبقى ثم نبقى ثم نيى 

كا يبقى البقاء بلا بقاء »2 ! 


0( عنوان هذه الفقرة : و نجل خبلاص.س النحبةى» ورئها : م ») رشرح معائيبا سيأقي 


في سيلبا ... 


ذا 


عيان اسماعيل ريحبى , 

واليقين ١١‏ هو رأس المقامات » هما نوهنا يبذا من قبل . به يكمل 
« هيكل الولاية » » اي نظام « التجربة التحريرية» من الاسلام. ف 
دائرة . الحياة. الدينية. العامة ». اليقين هو صنو «الاحسان» : اعبى عبادة 
الله تعالى  !‏ على الررئية والعيان , ومن ثم » كان البقين عاد «الاسلام» 
كي اداء شعائره اللتارجحية » واساس الاعان » ُُ معتقداته الباطنية . اذ 
هو الذي يضقي على الشعائر الدينية معناها الصحيح ؛ وهو الذي يعطي 
المعتقدات ااغسسية قيمها التقيقية . 

وللبقين درجات ثلاث : كالبقاء والفناء تماماً.. فالدريجة الاول تسمى 
بعل البقين!؟ ء اي اليقين اللحاصل عن “علم . وف هذه الدرجة » يكرت 
موضوع اليقين الذي هو العلم ٠‏ وموضوع العلم الذي هو اليقين ٠‏ - مائلا 
في النفس فقط . وهذا هو اول مظاهر اليقين في الحياة الروحية » وآخرها 
في الخاة الفكرية . وهذه الدررجة اللخاصة من البقين الصوقي » تكون نتيجة 
التجليات الالحية الافعالية (في المستوى الوجودي) ء ونتيجة تجليات انار 
الطبيعة (في المستوى العرفائي) . /! 

والدرجة الثانية للبقين » هو ما يسمى بعين اليقين'" : اي اليقين 
الناتتج عن شهود وعيان . وي هذا الموطن يكون موضوع البقين -حاضرًا امام 
العارف المحقى » لا ماثلاًٌ في ذهنه فقط . ويكون العلم هنا « علماً حضو ربا » 
وهذا هو المظهر الثاني للبقين في احياة الروحية ؛ وبه يتميز « اهل الطريق» 
( من ارباب الخيال ) عن اصحاب الفكر وعلياء الطبيعة » من حيث هم 
كذلك. ‏ وهذه الدرجة اللخاصة من اليقين الصو » تكون بتأثير التجليات الاهية 
الصفاتية (في المستوى الوجود ي)» وبتأثير تجليات انوار المعاني (في المستوى العرفاني) . 

واخيرًا » الدرجة الثالثة لليقين هى « حق اليقين »!4؟ . اي اليقين حقآً 
وحقيقة . وينيثق هذا اللون الخاص من البقين عن تجربة تامة وذوق كامل . 
ويتحد عنده موضوع القين مع ذات صاحب اليقين نفسه . فستحيلٍ 
المعرفة الى معروف » والمعروف الى معرفة . فوضوع المعرفة لا يكون, مائلاً 
في الذهن » او مشهوداً للعين » بل متفاعل مع الذات. نفسها » متحدا برا ؛ 

)١‏ بمخصوص معى «المقام » » انظر « القتيحات المكيةى» 588/8 ؛ وتخصيص 
معى « اليقين » » نفن المصدر : 8/غ:0"5-5؟ 

؟) انظر و الفتوسات المكية , + /.لاه-إلام 


6 انر « الفتوسات المكية " ١/5‏ لاه-إلاه 
4) انظر « الفعيحات المكية © 1 /ءلاه-الاه 


إن 


كتاب التجليات الالطية 


مستهلكاً فيبا. وهذا هو المظهر الآخير لليقين » ونباية المطاف في الحياة 
العقلية والروحية  .‏ وهذه الدرجة من اليقين الصو » تكون بفيض التجليات 
الالمية الذاتية (ي المستوى الوجودي) » وبفيض نور الانوار ( > السبحات 
احرقة ٠‏ في مستوى التجليات العرفانية) . 


لزت 


رأينا من خلال ما تقدم ان « هيكل الولاية ١‏ » اي نظام «التجربة 
التحريرية » في الاسلام ؛ ذو روابط محكمة بعرال التجليات الالميةء 
سواء في مظاهرها الوجودية او العرفائية » في آن معا. وكا رمزنا سابقاً لتلك 
العوال باشكال هندسية من اجل توضيحها وتلخيصها» - فسترمزر كذلك 
هنا بنفس تلك الاشكال , لنفس ذلك الغرض . 

فالشكل الاول (-شكل نم :17 ) بحتوي على تسم دوائر. موزعة 
بالتساوري على ثلائة خطوط أفقية . اللخط الاول غثل دوائر صور القناء 
الثلاثة ؛ اللحط الثاني ممثل دوائر صور البقاء الثلائة » اللحط الثالث والاخير 
عثل دوائر درجات اليقين الثلاثة , 

فالدائرة الاولى ٠‏ من اللخط الافقي الأول » رمز لصورة الفناء في الافعال. 
والدائرة الثانية » رمز لصورة الفناء في الصفات . ,الدائرة الثالثة » رمز لصورة 
الفناء بي الذات . 

وكل دائرة ) من هذا تلط الأفقي الأول » نحتوي على فين : 
الأعلى (خارج الدائرة) هو رمز للرقم العددي المتسلسل للدائرة (> دائرة 
الفناء في الافعال : 1 ؛ دائرة الفناء في الصفات : 2 ؛ دائرة الفناء بي الذات : 
3 )؛-والاسفل (داخل الدائرة نفسسنها) هو رمز الرقم الاصلي للدائرة : 
(-دائرة الفناء في الأفعال : 8 ؛ دائرة الفناء في الصفات : 2 ؛ دائرة 
الفناء في الذات : 1) 

والحط الأفقي الثاني » من هذا الشكل » يمثل ايضاً ثلاث دوائر منساوية» 
هى رمز لصور البقاء الصوني . الدائرة الأول » رمز لصورة البقاء ني الأفعال؛ 
الدائرة الثانية » رمز لصورة البقاء في الصفات ؛ الدائرة الثالثة » رمز لصورة 
البقاء في الذات . 


)١‏ مخصوص معاني الولاية واقسامها » انظر « الفعيحات المكية » 8/غ 6-7 ه؟ 


؟ 


عمّان اسماعيل يحيى / 

ؤكل دائرة من هذا اللتط الأفقي الثاني » تحتوي على رقنين ايضاً : الاعلى 
(خارج الدائرة ): هو ريز للرقم العددي المتسلسل للدائرة (- دائرة البقاء في 
الافعال : 1 ؛ دائرة البقاء في الصفات : 2 ؛ دائرة البقاء ي الذات : 
3 ع»؛- والاسفل ( داخل الدائثرة نفسها) هو رمز الرقم الاصلي الدائرة 
(- دائرة البقاء في الافعال : 3 ؛ دائرة البقاء في الصفات : 2 ؛ دائرة 
البقاء في الذات : 1). 

واخيرا الحط الأفقى الثالث بمثل ثلاث دوائر متساويةء هو رمز 
لدرجات اليقين . الدائرة الأول » رمز لعلم اليقين ؛ الدائرة الثانية » رمز 
لعين البْقين ؛ الدائرة الثالثة » رمز ليق اليقين . 

وكل دائرة هنا تحتوي ايضاً على رقين : الاعلى (فوق الدائرة) هو 
دمر الرقم العددي المتسلسل لما (> دائرة علم اليقين : 1 ؛ دائرة عين اليقين : 
2 ؛ دائرة حق البقين : 3 ) ؛ - والاسفل (داخل الدائرة نفسها) هو رمز 
الرقم الاصلي الدائرة (> دائرة علم اليقين : 3 : دائرة عين اليقين : 2 ؛ 
دائرة حى اليقين : 1 ). له 


كتاب التجليات الالهية 


شكل ركم :10 


1 ذوائر صور الفناء 
© ظ 
دوائر صور البقاء 


دوائر درجات التقين 


عمان اسماعيل نحبى 


بلشكل الثاثي (- شكل رقم : 87) محتوي على مش 0 الأضلاع . 
زاوية الرأس فيه تمثل دوائر دريحات اليقين الثلاث : دائرة حى اليقين » في 
المركر ؛ ثم يليها دائرة عين اليقين يليا دل عل ايفين ” 

ويقطمع هذه الدوائر حميعاً حطان وثميان متمابلان : خط عامودي ) 
وخط أفقي . فالنصف الأعلى من اللخط الوهمي العامودي ٠‏ ملف 'من 

ارقام عددية متسلسلة 0 دارة حق البققين : 8 ؛ دائرة عين اليقين : 
2 ؛ دائرة ثرة علم اليعين ١‏ 

اما النصف 0 من هذا اللخط الرهمي فالف من ارقام' اصلية 
للدوائر ١‏ دائرة ححق اليقين : 1 ؛ دائرة عين اليقين : 9 ؛ دائرة عم 
البقين : 3 

وانلخط الأفقي : القاطم لدوائر درجات اليقين ٠:‏ مون من عناوين 
هذه الدوائر نفسها : -حق اللقين » (ثي المركز) ؛ ثم يليه عنوان عين اليقين ؛ 
ثم يليه اخيرً! عنوان علم اليقين , 

اما زاوية الضلع الأبمن من هذا المثلث الرمزي » فانها تمثل دوائر الفناء 
الذائئي (ثي المركز ) ؛ يلها دائرة الفناء الصفائي ؛ يليبا دائرة الفناء الافعالي , 

ويقطع هذه الدوائر جميعاً خطان وهميان متقابلان : خط عامودي وخط 
متسلسلة للدوائر (> دائرة الفناء الذاقي : 3 ؛ دائرة الفناء الصغماتي : 29 ؛ 
دائرة الفئاء الافعالي :1 

اما النصض الأسفل من هذا اللحط الوشضي العامودي » ركلف من ارقام 
اصلية للدوائر (> دائرة الفناء الذاني : 1 ؛ دائرة الفناء الصفاتي : 2 ؛ 
دائرة القناء الافعاللي : 8 ) . 

واخلحط الأفقي القاطع لدوائر صور الفناء » مكون من عناوين هذه 
الدواثر 0 : عنوان الفناء الذابي 5 المركز ) ؛ يليه عنوات الفناء الصفاتي ؛ 

0 انا زاوية الضلع ابر هذا المثلث نفسه ء فانها تمثل دوائر صور 
البقاء الثلاث : دائرة البقاء الذاتي (في المركز ) ؛ يلبها دائرة البقاء الصفاتي ؛ 
يليها انيرا دائرة البقاء الافعالي . 
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كعاب التحليات الالحية 

ويقطم هذه الدوائر جميعاً خطان وشضيان متقابلان : خط عامودي 
وحط افقي . فالنصف الأعلى من الخط العامودي ؛ ملف من ارقام 
عددية متسلسلة للدوائر (- دائرة البقاء الذابي : 9 ؛ دائرة البقاء الصفائي : 
و ؛ دائرة البقاء الافعالي : 1 ) . 

اما النصئ الاسفل لهذا الخط العامودي » فوؤلف من ارقام اصلية للدوائر 
(ح دائرة البقاء الذاتي : 1 ؛ دائره ابقاء الصفاتي : 9 ؛ دائرة البقاء 
الافعالي : 3 ) . 

واللحط الأنقي ؛ القاطع لدوائر صور البقاء » مكون من عناوين هذه 
الدوائر نفسها : عنوان : البقاء الذاقي (في الممكز) ؟ يليه عنوان البقاء الصفاتي ؛ 
يليه اخينًا عنوان البقاء الافعالي .. 
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كتاب التجليات الالهية 


ااا سملل اطغ 

ولشكل الثالث (- شكل رقم : 171) يحتوي على تسع دوائر ؛ متداخل 
بعضها في بعض ؟ وتنتظم دوائر درجات اليقين ودوائر صور البقاء والفناء . 

فدائرة المركز تمثل دائرة حق اليقين ؛ يلها دائرة عين اليقين ؛ بليها 

دائرة علم اليقين ؛ ؛ بليا دائرة البقاء الثاني ؛ يلها دائرة البقاء الصفاتي ؛ يليها 
دائرة البعاء. الفعلى ع ؛ بليبا دائرة الفيناء الذائي 0 يليها دائرة الفناء الصفاتي 3 
يليها اخيراً ويحبط بالدوائر جميعاً دائرة الفناء الفعلي . 

ويقطع ها هذه الذوائر كله . خطان وميا متقابلان : + شط عامودي وخط 
متسلسلة للدوائر بأمعها . والنتصف الأسقل من هذا اخلط » ملف من ارقام 
الدوائر الأصلية , 

اما اتلحط الافقى الوضمي » القاطع هذه الدوائر حميعاً » فكوّن من عناوين 
' الدوائر نفسها . 


لمكا 


عبان اسماعيل تميبى 


شكل رم :آلا 


دواشر اليقين والبقاء واللفناء 


كعاب التجليات. الالهية 


هيكل الحقيقة الوجودية 
على ضوء ما تقدم » تستطيع ثيل ٠‏ حبكل اللقيقة الزدنة لق 


صورة مثلث » ذي ثلاث زوايا » عن كل زاوية فيه تنبثق ابعاذ ثلاثة » 
هي رمز لعوالم الوحدات ومظاهر التجليات . 

فلنفترض زاوية رأس اثلث روزاً لعوالم الوحدات . فَشَممَّتَ ابعاد ثلاثة 
تنبثق عن هذه الزاوية . البعد الأول (ن الوسط) يصور عالم الأحدية ؛ 
البعد الثاني (على ْ اليمين) بصور عالم الوحدة ؛ البعد الثالث (على 
طرف اليسار) يصور عا الوحدانية . 

كل بعد من ابعاد زاوية الرأس » ينتهي بشكل دائرة صغيرة : اعلاها 
ري على مم عددي متسلسل للدائرة ١ح‏ دائرة عالم الأحدية : 1 ؛ دائرة 

البحدة: 2 ؛ دائرة ثرة عالم الوحدانية :03 ؟ واسفلها محتوي (من الداخل) ٠‏ 
7 َ اصلي للدائرة (ع دائرة عالم الأحدية : 0 ؛ دائرة عالم الوحدة : 
0 + داك ئرة عالم الوحدانية : 1). اما داخخل الدائرة نفسها فيحتوي على عنوان 
كل من . 

ولنفترض زاوية الضلع العن رمز للتجليات الوجودية . فثمت ابعاد 
ثلاثة ايضاً » تنبشق عن هذه الزاوية . البعد الأول '(ني “الوسط) يصور 
التجليات الذاتية ؛ البعد الثاني (على طرف اليمين) يصور التجليات الصفاتية ؛ 
البعد الثالث (على طرف اليسار) يصور التجليات الفعلية او الافعالية . 

وكل بعد من ابعاد هذه الزاوية » ينتهى بشكل دائرة صغيرة : اعلاها 
حتوي على مم عدد ي متسلسل للدائرة (> دائرة التجليات الذاتية : 1 ؛ 
دائرة التجليات الصفاتية : 9 ؛ دائرة التجليات الفعلية : 3 ) ؛ واسفلها 
بحتوي على رقم اصلي للدائرة  (‏ التجليات الذاتية: 1 ؛ التجليات الصفاتية 
1 ؛ التجليات الفعلية : 6)1 . - أما داشعل الدائرة فيحتوي على عنوان كل منها 

ولنفترض اخيراً زاوية الضلع الايسر رمز للتجليات العرفانية او التواونية. 
فهناك ابعاد ثلاثة تصدر عن هذه الزاوية . البعد الأول 5 الوسط) يصور 
تجليات نور الانوار ؛ البعد الثاني (على طرف اليمين) يصور تجليات انوار 
المعاني » البعد الثالث (على طرف اليسار ) يصور تجليات انوار الطبيعة . 

وكل بعد من ابعاد هله الزاوية ينتهى بدائرة صغيرة : اعلاها يحتوي 
على رشها العدد ي المتسلسل (- دائرة تجليات نور الانوار : 1 ؛ دائرة 
تجليات انوار المعاني : 2 ؛ دائرة تجليات اتوار الطبيعة : 8) واسفلها 


يها 


مان اسماميل نحيى 
حتوي على الرة الأصلي للدائرة (ح دائرة نحليات نور الانوار : 1 ؛ دائرة 
نجليات أنوار المعاني : 1 ؛ دائرة تجليات اتوار الطبيعة : 1 ) . اما داخخل 
الدائرة فيحتوي على عنوان كل منها . 
والشكل التالي (- شكل ّم : 7711) يوضح ما تقدم جميعه وبلخصه 


أحمن تلخيص . 
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كتاب التجليات الالطية 


هبكل الولاية 

وكذلات نستطيع ؛ على ضوء ما تقدم ؛ أن نتمثل 1 « ميكل الولاية »» 
اي « نظام التجرية التحريرية في الاسلام؛ ٠‏ في صورة مثلث ذي زفايا 
ثلاثة ؟ عن كل زاوية منها تلبثى ابعاد ثلاثة : هي إما رمز للبقين في في درجاته 
الثلاث » او رمز للبقاء والفناء » في صورهما الثلاث ايضاً . 

فلنفترض زاوية الرأس م هذا المثلث رم لليقين , فهناك ابعاد ثلاثة 
تنبثق عن هذه الزاوية : البعد الاول رقي الوسط) يصور مرتبة حق اللثين ؛ 
البدد الثاني ( على طرف اليمين ) يصور عرتبة عين البقين ؛ البعد الثالث 
(على طرف اليسار) يصور عام اليقين . 

وكل بعد من ابعاد هذه الزاوية ١‏ نبي بدائرة صغيرة : اعلاها توي 
على رقها عدي المتسلسل (>دائرة حق البقين : 3 ؛ دائرة عين 
البقين : 9 : داثرة علم البقين : 1 ) . واسفل الدائرة محتوي على رثمها 
الاصلي 9-دائرة حى اليقين : 1 ؛ دائرة عين البقين : 2 ؟ دائرة علم 
اليقين : 8 ). - أما داخخل الدائرة فيحتوي على عنوان كل مها . 

ولنفترض زاوية الضاع الامن ؛ من هذا اثلث ؛ رم | للفناء . فهناك 
ابعاد ثلاثة تليثئثى عن هذه الزاوية . البعد الأول رقي الوسط) يصور حالة 
الفناء الذاني ؛ البعد الثاني (على طرف اليمين) يصور <الة الفناء الصفاتيء 
البعد الثالث (على طرف اليسار) يصور لة الفناء الفعلي 


وكل بعد من ابعاد هذه الزاوية ينتهى بدائرة صغيرة : اعلاها حتوي 
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. عثان اسماعيل يبيى 
على رشها العددي المتساسل ( > دائرة الفناء الذائي : 3 ؛ ذائرة الفناء 
الصفاني : 2 ؛ دائرة الفناء الفعلي : 1 ) ؛ واسفل الدائرة محتوي على رقها 
الاصلى ا الفناء الذي . : 1 ؛ دائرة الفناء الصفاتي : 2 ؛ دائرة 
الفناء الفعلي أما داخحل الدائرة فيحتوي على عنوان كل 2 

لنفترض 28 زاونة الضام الايسر ء » من هذا المغلث : مر للبقاء , 
فهناك ابضاً ابعاد ثلاثة تنبثق عن هذه الزاوية : البعد الأول (ني الوسط) 
يصور البقاء الذاتي ؛ البعد الثاني (على طرف اليمين) يصور البقاء الصفاتي ؛ 
البعد الثالث (على طرف اليسار) يصور البقاء الفعلي 

وكل بعد من أبعاد هذه الزاوية ينهي بدائرة صغيرة ؛ اعلاها يحتري 
على رثها العددي المتسلللى (> دائرة البقاء الذاتي ؛ دائرة البقاء 
الصفاي : 9 ؛ دائرة البقاء الفعلي 0( ؟ واسفل 0 محتوي على رشها 
الأصلي ( > دائرة البقاء الذاتي : 1 ؛ دائرة البقاء الصفاني : 2 ؟ دائرة 
البقاء الفعلى : 3  .)‏ اما داخل الدارة فيحتوي على عنوان كل مها . 

والشكل التالي ( - شكل م : 5/131 ) يوضح جميع ما تقدم ويلخصه 
3 تألخيص . 


: . عثان اسماعيل يحبى 
« نجلي الال 0 1 ْ 
في احد الفصول الاخيرة'١'‏ لكتاب ١‏ التجليات الالهية» ( - نجلي 
الكمال) ؛ يعرض الشيخ الاكبر امام انظارنا لوحة بيائية هي ححقآ خالدة لا 
قِ الآداب الروحية للاسلام فحسب » بل قي الآذاب الزوحية للبشرية بأسرها . 
انها محفة فنية في حمالها وبساطتا وتمقها . وفيبها يصور صوني الأندلس فكرته 
عن الله والكون ومصير الانسان ؛ اي عن الحقيقة الوجودية في روعة نجلياتهاء 
والحقيقة الانسانية في أرق اطوارها , 
انا العين المقصودة في الكون 
انا نقطة الدائرة وتيطها 
انا مركبها وبسيطها 1 
انا الأمر المنزل بين الأرض و«السهاء 
ما خخلقت للك الادراكا ت إلا لتدركنى بها 
فاذا ادركتنى بها ادركت لسك 2 
لا تطمع ان تدركني بادراكك نفسك 
عي تراني ونفسك | 
لا بعين نفسلك تراني . 
حبيبي ! 
اناديك : فلا تسمع ؟ 
اتراءى. لل : فلا تبصر ؟ 
اندرج لك في الروائح : فلا تشم ؟ 
ولي الطعوم : فلا تطعم لي ذوقا ؟ 
ما لك لا تلمسني في الملموسات ؟ 
ما لك لا تدركنى في المشمومات ؟ 
ما للك لا تبصرني ؟ 
ما للك لا تسمعنى ؟ 
ما للك ؟ ما للك ؟ ما للك ؟ 
انا الذ لك من كل ملذوذ 
انا اشهى للك من كل مشتهى 
)١‏ نم هذا التجلي : ١ه‏ بأنظر تعليق الاستاذ الكبير المستشرق هثري كوريين عل 
هذه القطعة الفريدة 0 ا اقالد : 131 ,م «...مماهملرا هم مماهم مط » 
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كتاب التجليات الالهية 


انا احسن لاك من كل -حسن 


نا الحجبل | انا المليح ! ' 


كل يريدك له 

وانا اريدك لل 

لانت تفر مني 

(انت) ما تنصفقى : 

ان تقربت الي" ” 

تقربت البك اضعاف ما تقربت به الي" 
انا اقرب اليك من نفسك ونفسلك . 
من يفعل معلك ذلك غيرى من الخلوقين ؟ 
حببي ! 

(انا) اغار عليك منك 

يا احب أن اراك عند الغير 
بلا عندك 


الوصال . الوصال 0 

تعمال” ! 

بدي ويداك 

ندخل على المق - تعالى 1 


ليحكم بيننا حكم الابد ل 


[ذذ 


مان اساعيل حيبي 


نظرية « التوحيد » أي كتاب التجليات الافية 


ذكرنا فها مضى ان مقالة « التوحيد » تكاد تكون الموضوع الوحيد لكتاب 
« التجليات الالمية ) ؟ وهي على حلاف مسألة ١‏ التجليا ت  »‏ كانت ذات 
جال رحب للتقرير والتفصيل «التحليل . 

والواقع ٠‏ ان الشيخ الاكبر قد أولى نظرية «التوحيد» كل عنايته » 
لا بي هذا الكتاب بل في سائر مؤلفاته العديدة!! . غير انه ني « كتاب 
التجليات » خاصة » قد اثار هذه المسألة الهامة على نحو -جديد مبتكر . 
والباحث المدقق حين بمعن النظر في ١‏ نصوص التوحيد ٠‏ الموزعة على صفحات 
هذا الكتاب ؛: يدرك حالا انها تتميز بثلاث خصائص فريدة : ادبية 
وتَاريخية وفكرية » كل واحدة منها تقتضيه مزيد"! من الاهيام والعناية 
والتأمل . 
الظواهر العامة لنظرية التوحيد ي كتاب التجليات 

الظاهرة الادبية اولاً  .‏ بمتاز كتاب «التجليات الالهية» من بين سائر 
موالفات الشيخ الأكبر » باله قد عرض مسألة «التوحيد » ي صورة فية 
جديدة » سواء من حيث الشكل او من حيث الموضوع . اما التجديد من 
ناحية الشكل فهو اسلوب « الخحوار » الذي اصطنعه. ابن عرلي للتعيير عن 
ارائه وافكاره : وقد تقدم الكلام على هذا من قبل . - 

وأما التجديد من ناحية الموضوع ) فهو ان صاحب « كتاب التعجليات» 
م يعالج مسألة « التوحيد » من اللحهة كرب او النظرية المجردة » بل تنارها 
كقضية كلية تتطلب حلا كلياً وتستدعى من الفصمير” الانساني موقفاً كلا . 
ان عناوين فصول « التوحيد » تكفي وحدها للذلالة على هذا الأمداى 

« جلي التوحيد  .»‏ « نجلي ثقل التوحيد».  «١‏ نجلي المناظرة (ي 
التوحيد) » «١  .‏ نجل لا يعلم التوحيد». ‏ « تجلي بحر الات 
١‏ نجلي العلة (قي التوحيد) ».ست نجلي تفرقة التوحيد ‏ . - « نجلي حمعية 

)١‏ في كتاب «الفتوحات المكية...» فقط فقهد خصص الشيخ عدة ابواب لمألة 
التوحيد : مها : ٠١‏ مقام التيحيد » في الباب ١/6‏ (2/15م7-"0ة)) 1 - روذكر الترحيد, ؛ 


باب م9١‏ (؟/ه١.4-١5))‏ ؛- ولئزيه التيجدى ؛» باب ؟ل/ام (١/هلاه-5مه)1-‏ 


« مزل التوحيد والجمم » » باب ١م*‏ (0/مه.ه-(اه) الخ ... 
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كعاب التجليات الالحية 


التوحيد » . ل « نجلي توحيك الفناء ) « نجلى اقامة لترحيد ؛ . - جلي 
توحيد اتلتروج » . - «تجلى تجلى التوحيد » لنفيم 

6 وهكذا نحو امن خمسين .فصلا ٠‏ كلها: خصصة أوضوع و الفسحيدء 
قُ مختلف جوانبة ومشاكله'' . وكذلاك تبدو « قضية التوحيد » في صورة 


والحقائق الكلية » » بالقياس الى الضمير البشري ومصيره الهاثي : ان 


« التوحيد 0 بنتظر كيان المرء كله : ارادة وفكرا» حساً ووجداناً ؛ ريما 
وجسد! ؛ في اللحياة الدنيا وفي الاخرة ... 
الظاهرة التاريمية » ثانا  .‏ ل يكتف الشيخ الأكير باثارة مشكلة 


التوحيد في صورة ١‏ القضايا الكلية » ؛ بل عرضها ايضاً على صعيد التاريخ» 
5 نطاق ١‏ المسائل الزمنية انهم ١‏ شخصيات تار مة هي موضع اللاجلال 
والتقدير في في العالم الاسلامي كله . 


فإين عر اي ير وي لنا -حديثه مم ذي الثون المصري واي القاسم الحنيك 
0( مكن تقمٍ هذه الفصول ال قسمين ؛ الأول 2 كان الاسلرب فيا عل ثكل حوار . 
وهي النصول الآتية : تل المناظرة زم ؛ه) ؛ تجلي ثقل التوحيد دم 65) ؛- تجلي العلة 
(رنم 07ه) ؛- تجل بحر تيميد (+ه) ؛ - نجل سريان تيميد (05) :-- تمل تمل التيسيد 
030 ؟ ل تجلي ترحيد الر بوبية 010 4 - عمجل ري التبعيد (18) ؟ س نجل م نحليات 
المعرنة (55) ؛ -. تجل الور الاحمر )7١(‏ ؛ - يبلي التور الأبيس (01) تمل النر الاخفر 
(0) ؛ - تجل نور الغيب (ه0) ؛- جل من تجليات الترحيد (70) . - القسم الثاني من 
هذه الفصول كان املوها عاديا ٠‏ على غير طريق الحوار . وهذا القسم يدور حول موضوعين 
اساسين ٠‏ الأول شامة يفكرة لشي الأ كر عن ر وحدة الودود » (وهدا عو الجائب النظر ي 
لمقالة التيحيد ) ) رذلك بالفصول الآتية : تجلي الحق والآمر (شّءه)؛- نجل للا يعلم 
التيسيد (رنم ه) ؛ - تحلي حم الترحيد )٠0(‏ ؛ - تجلي تفرنة الترحيد (11) ؛ - نجلي جمعية 
التيحيد (*) ؛ - نحل اقامة التيسيد (1) ؛ - تجلى توحيد المروج (10) ؛- نجل الشجرة 
(,) ؛ - نحل ترسيد الاستسقاق (04) ؛ - تمل المزة (00) ؛ - تهلي الكال (41) ؛ - 
تجلي خلوص انحبة (0) ؛ - تمل بأي عين تراه (81) ؛ - تجل من تجليات الحقيقة (48) + 
تجلي تصحيح الحبة (66) ١‏ - نجل كيف الراحة (48) ؛ - نجل ل الواحد لنفه (60)؟ - 
نحل العلامة (81) ؛ - جلي من انث ومن هر (41) ؛ - تمل الكلام (0ة) ؛ - جل الخميرة 
(:؟) ؛ - تحلي اللان وار (16) ؛- تحلي الوجيين (16) ؛ - نمل القلب (0؟) ؛ 
تجل خراب البيوت (98) ؛ - تل الدور )٠ ١)‏ ؛- الموضوع الثاني من هذه الفصرل ؛ 
يتصل بالسليك الروحي «المعاملات الصوفية (وهذه هو الجانب العمل لنظرية التوحيد ) . هذا 
خاص بالفصول الآتية : عل ترحيد الغناء (٠‏ 0) ؛ - نحل التصيحة لس ل 
لا ينرنك (رتم 78) ؛ - بلي عمل في غير معمل (قم م ) ؛ - نحل نبوث الول (89) ؛ - 
من نحليات الفناء 00 و) ؛ - من نجليات البقاء (رة )٠‏ , ل هذا » وينيني أن يلدحظ 
ان فسول التيسيد الي كان اسلوبجا عل شكل الخوار ؛ والي سبق أن ترهنا بها » كلها تدور 
حول فكرة ن وسحدة الوجود » كنا براها ويتصورها الشيخ الاكير , 


606 


عّان. اسماعيل تحيى 


واي سعيد اللحراز وسهل التستري. والخلاج وابن عطاء والمرتعش... الخ. 0 
علينا نبأه العجيب حين سرى في «النور الاحمر والابيض والأخحضره.. 
التقى بالامام على واني بكر الصديق وعمر الفاروق - رضي أله عله بميعااك 
مع كل هوثلاء «الاشخاص التاريخيين © » نرى الشيخ الااكبر جاده 
5-3 الحوار . ويناقش فيطيل النشاش . ويتجاهل . ويتساءل .. 
المشاكل . ويظهر المتناقضات ... وقصده الوحيد من وراءء كل ذلك 
الكشف عن « حقيقة الترحيد » الى هي اساس الحياة الدينية والعقلية: 
والروحية , 
وهكذا تنجلي أمام. ابصائرنا و قضية ااتوحد » ف اطارها الزمنى 
« التوحيد ». ليبس مشكلة الزمان الخاضر بقدر ما كان مشكلة الزمان لمي 
وبقدر ما سيكون مشكلة المستقبل. أجل ! ان «.التوحيد» هو مأساة. 
الانسان في كل ماك وف كل مكان. ‏ لا ! ان «التوحيد » هو عظمة 
الانبان في كل زمان وف كل مكان  .‏ وصدق الله تعالى ! ب حيث 
يقول #ولقد عترضنا .الأمائة” ( > امانة التوحيد والولاء لأنمة التوتيد 
علبى السّموات والأرضر والجبسالر فأبِين أن يمتها ر 
متها يَحَمَلَها الإئسان” إِنَه كتان” ظلوماً 00 
الظاهرة الفكرية » ثالثاً واخيرًا. ‏ حين نقرأ بتأمل وامعان « نصوص 
التفحيد » » المنتشرة على صفحات « كتاب التجليات الالهية » » ندرك 
مباشرة اننا ازاء تيارين ختلفين في البيئة الصوفية (ون التفكير الاسلامي بوجه 
عام) جاه مشكلة التوحيك. . 
ان الذي اراد ان يفصح عنه الشيخ الاكبر» من خلال حاوراته مم 
كبار الصوفية القدامى » هو أن هذه المسألة الهامة توضع ٠‏ اولآ في نطاقها 
الصحيح ؛ انبا لم تحدد ابحائا وموضوعاتها بدقة ؛ واخيرا لم تئل ما تستحقه 
من عناية وتقدير وأخلاص . 
وف نظر أبن عرلي ؛ ان الارائل من الصوفية (وغير الصوفية ... ايضاً) 
اليا -ان لم يكن قُُ ميسورهم ان“ يدركوا التائج اللماسمة المفهوم 


)١‏ سورة لثم 6م رسورة الأحزاب » » آية ُ 8 5 وانظر التفسير الرائم هذه الآية 
الكر ممة من مقالة الاسعاذ المستشرق الكبير هئري كرر بين بعنوات : يك إعساتتامء اعطبدم0 صا » 
,68-15 .مم ,1962 م قلعة 17 صثة ط غ1 بطع نات 2037 باأمساعطه2-تمممظط ) مك لاد 
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كعاب التسليات الالية 

التيحيد في معناه الحقيقي . وبالتالي » لم يستطع الصوفية (وغير الصوفية) 
الوفاء بمطالب التوحيد كلها . 

أجل !* ان الصوفية لم يكونوا « سلبيين » في موقفهم ازاء حقائق التوحيد : 

« يعطلوا» الذات الالهية عن حليتها وزيتها » اي عن صفاتهبا 

الدونية » كا فعل بعض «المتكلمين » ذوي النزعة الفكرية المتطرفة. وعم 

يكونوا « نظريين » في هذا المقام » كنا كانت الأشاعرة والماتريدية . 
ان شيو التصوف اقتحموا 9 لحة التوحيد 0 وخاضوا ماره : بالفكر والارادة ؛ 
بالمس والذوق . امهم جاهدوا في سبيله مخلصين ؛ وحاولوا ان يكونوا مثالاً 
صادقاً لحقائق التوحيد ٠»‏ وشهادة حية عله , | 

ومع ذلك ء يرى الشيخ الأكبر ان الضوفية الاوائل لم ينجحوا كل 
النجاح تجاه مقتضيات الترحيد الكبرى وامام مشاكله العريصة. بل 
بغير قصد منهم لم يتحاموا عن الوقوع في حبائل ١‏ الشرك اتلحفي » الذي 
هو في المستوى العقلى » أسوأ سبيلاً من « الشرك الجلي » في المستوى الديي ! 

لا شك ان الصوفية قد جاسوا خلال ديار التوحيد الالوهي » وتعمقوا 
معائيه واستطلعوا سرائره وكانوا مسدلا صالحة له.. إلآ انهم » هما يرى ابن 
عرلي ؛ لم يرتفعوا الى :ف التوحيد الوجودي » : الذي هو « كمال » التوحيد 
الارل : اذ هو الذي يجعل هيكل التوحيد الالوهي مبنياً على اسس ثابتة 
وهو الذي يمح الاثّبان عن جدارة واستحقاق لقب «الموحد الحقيقي » » 
اي كيه «من اهل التوحيد الحق » ؛. و ومن اهل الحق قِ التويحد » . 

ولكن هذا كله يتطلب منا » قبل كل شبيء ؛ ان نستعرض باجمال 
موقن الاسلاميين في «مسألة التوحيد» لنقارن ذاك بموقف الشيخ الااكبر 
مكانة التوحيد في الدين الاسلامي 

التوحيد هو عقيدة. الاسلام الكيرى وشعاره المميز له ؛ فقد اشتهرت 
الرمنالة المحمدية في التاريخ الديني بكونها دعرة التوحيد؛ كما ان علوم 
العقائد والتصوف في الاسلام قد عرفت بذلك ايضاً  .‏ ولكن ينا كان 
والتيحيد» في «علرم العقائد » (عند الاشاعرة والماتزيدية خاصة) مسألة 
نظرية حتة » اي دراسة الوحدة الالهية واقامة البراهين عليها من. الؤجهة النقلية 
والعقاية كانت هذه القضية نغسها ‏ اعنى قضية التوحيد اي حقول 


ذف 


عمان اسماعيل حيى 

لمارف الصوقية عمثابة اختبار تام للوحدة ووعي عبيق بها . أن المرقف الصوقي 
ف « التمحيد » ( كنا سيتضح دللك فما بعد) هو بديا ذوق وتجربة مباشرة : 
ان صح مثل هذا التعبير . للوحدة الالهية . من حيث اطلاقها عن كل 
شيء ٠‏ سريانبا في كل شيء . 

يما لا ريب فيه ان عقيدة: التوحيد هي اساس الادبان حيعاً . فهي 
قدر مشترك بينها كلها . وني نظلر القرآن : ان هذه العقيدة هى الغرض الأصيل 
لوحي السماء وبعثة الانبياء'' . بيد ان ١‏ التوحيد» قد انخذ . في ظلال 
الدعوة امحمدية مفهوياً جديد| وظهر بصورة مبتكرة متميزة : أن موقف 
الاسلام ة في مألة التوحيد كان مصدر سائر عقائده اللاهوتبة ونظمه 
التشربعية وشعاثره الديلية . فالفكرة الاسلامية عن الألوهية والكون والانسان 
مصطبغة كلها بدا التوحيد : فعن وحدة الدالق انبثقت نغلر يات الاسلام 
الخاصة بوحدة الأديان والأكوان واللبنس البشري . 


نظرية التوحيد عند الاسلاميين 
حين يسنورض الباحث نظر 3 التوحيك ونطو ورها ْ التفكير الاسلامي 
(وخاصة في بيئة اهل السنة) جد انها شغلت دورًا هاماً عند ثلاث فرق 
من الاسلاميين : 7 المعتزلة والسلفية واهل القصوف كل .واحدة من 


)١‏ لنستمع الى القرآن الككريم في هذا الموضوع : «واذ اذ ربك من بي آدم من ظهورهم 
ذريهم راشهدم" على انفسهم : ألست يريم ؟-قاليا : بل ! شهدنا. ‏ إن تقرلرا (-هذا 
النذ كير على لان الودي بذلك العهد الآزلي نام تقولوا) يوم القيامة : إنا لنا عن عذا (- عن : 
معرفة هذا البهد) غافلي . - او تقولوا : هما اشرك آباونا من قبل وكنا ذرية من بعدهم . 
اتبلكنا ما فمل المبطلون ؟ ‏ وكذيك نفصل الآيات ولعلهم يرجمون ) ؛ - (سورة الاعياف 
زيم 48 آيات ).هذه الآيات على جانب كبير من الحخطورة » اذ نحد فها 
تحديداً راضماً ! « نلغة القرآن الدينية , وتبر رأ لبيثة الانبياء . فالتيحيد؛ الذي هو الموشوح 
الاساسي الوحي الالمي ؛ مرتبط في نظر القرآن بواقعة ( امعدرعم 126 ) غير زمية 6 وهي 
ميثاق الذر ار ميثاق الارواح . فيكون » التيسيد» على هذا الاعتبار من مستوى القيٍ او الحقائق 
وغير الزينية 0 الي لا تقبل , التطور , ولا التغير ). وهذه الواقعة غير الزيئية تدل على بدآ 
الائنان قُِ غير الزيان واصله الاز زلي : نبي اذن تكنف عن معى وجودء الحتيي ؛ نك هذه , الحياة 
الارضية الزمنية «».؛ أي عن وفائه بميثاق الارواح في « عام الذر » . - انظر تفصيل هذا كله ن : 
مأو ق-دمدمط ص رستطعدمت) .11 جهم , بج عمقل[ متماعط جع عقاف رايزوجم عةامدىماةطم ها ع2 » 


(1) «عناو1ائتماك؟ عطأزهعم|1تطظ ها عل وجاماءةظ » ج و32-56 بحر ,1962 / 722361 إعد 
.104 كليو ,عه 16 .صم 
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كتاب التجليات الاللية 
ا 0000000 
لانتاجها الفكري . وقد خلفت. هذه الفرق الثلاث للاجيال من بعدها.. 
تراثاً علميً حول مسألة التوحيد يتصف حقاً بالاصالة .والعمق والشمول . 

و يستطيع مرخ الفكر الاسلامي ان يحد بغير عناء» من خلا اراء 
كبار المعتزلة والسلفية والصوفية. في مباحث التوحيد » صورًا واقعية لتفكير 
يجاني أثيرت مشاكله وألفت مواده من مواضيع اسلامية سميحة ثم ضيغ 
منبا نظرية عامة أمكن تطبيقها على مظاهر متعددة من الحياة الدينية 
والالاقبة والاجئاعية . 


التوحيد عند المعتزلة 

كان رجال الاعتزال على ما يبدو اول من اثار مشكلة التوحيد في اجواء 
العال السنتى"' . كما كانوا من طلائع المفكرين المسلمين الذين ارسوا 
دعاثم هذه القضية الحامة على اسس نظرية محكمة . وقد جاهدوا باخلاص 
5 سبيل نحقيق مبدأهم التوحيد ي 5 ميادين الفكر وت السياسة على السواء. 

فكلنا نعلم ان مقالة المعتزلة في التوحيد هي أولى مقالاتهم الخمسة 
الشهيرة الي لا يم وصف الاعتزال إلا بها وبالدفاع عنها.. وهي : القول 
بالتيحيد » ب و«العدل . - والوعد والوعيد  »‏ «المتزلة بين المتزلتين » - 
والامر بالمعروف «النببي. عن المنكر . 

وما هو جدير بالملاحظة في هذا الموطن » ان ١‏ مقالة التوحيد » عند 
المعتزلة كانت الأصل لأرائهم الديئية في مسألة الصفات والذات وخلق القرآن 
ونغي الروئبة الآنفية . كا ان هذه المقالة نفسها هي على صلة ويقة بأبحائهم في 
العدل الالمى وحرية اختيار الانسان ولزوم الأمر بالمعروف «النهى عن 
المنكر . - وهذا مصداق قولنا من قبل : ان مبدأ التوحيد ؛ الذي هو في 


0( ا مراجع والدراسات عن فرقة الممسزلة كثيرة ومتنوعة » مخص بالذكر مها : « دائرة 
الممارف الاأسلامية » (النص الفرنني ) الخلد + ااام (المقالة بعلم المستشرق الكيير 
يبرج وبذيلة بممصادر متعددة) ؟ - سحى الاسلام » ؛ املد الثالث ؛ لأسيل انين )2 لمنة 
التأليفث. والثر -مة. والنقر » القاهرة 5هو١‏ ؛- و«المنزلة» لزهدي حسن جاراش » القاهرة 
بع ور؛ ‏ , كتاب الانتصار والرد عل, أبن. الراوندي , لاني ابلسين عبد الرحيم بن محمد ... 
اللياط المعنزلي » نشر يبرج ؛ القاهرة مم9١‏ باآشيراً البير نادر » بيروت ١9510‏ (مم 
أرحمة فرلسية ) 4 - بععقوا! ع عوم جمائعما سال عمك مو (ضمدماقاز عططاسكد مآ » 
.رم بمتطعه0 .15 مهم (1) «عناو تمان مازمدملفام ها عل مجتماعلط'ة » : 1956 لتدمعوعط 
بلقصمد0 .28 ع1 عموم «١١‏ جلاعم تابط دل نتمعومت: 14 »> - ز(1964 متندط) .5د 152 
141-01 .مم ,(1957 ,841.10.00.17 هصذ) 
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عان اساعيل متبى. 
صميمه فكرة لاهوتية » كان الاساس لخلول عماية ني مستوى | أخخلاقي واجتماعي 
عنلك المفكرين الاسلاميين . 
وش الحعيقة » ان المعتزلة م يبتدعيا اقول بالتوفحيد او بلفردوا به . 
اذ ذ هو شعار السلميئ جميعاً ٠‏ ولكنيم امتازوا عى سائر الغرق الاسلامية ببذا 
الخاص للوحدة الالحية . وبهذا المنى الدقيق الذي اطلقره علي . د 
من اجل ذلك قد عرفوا في. تاريخ العقائد بأهل التوحبد ؛ وكان هذا في الواقع 
مبعثٌ افتخارهم ومثار اعتزازهم 
ان المحافظة على الوحدة الالمية ب صفائها وسموها كات مدار امحاث 
المعتزلة في الالحيات : واساس تفكيرم, العميق في مسائله . كما ان الحرص 
على انتصار الميدأ التيحيدي في حياة الفرد وف حياة المجتمع ٠:‏ كان الشغل 
الشاغل لى - بي الانخلاقيات والاجئاعيات , -. وقد ابقى لنا الأمام الاشعري 
2 ( مقالاات الاسلاميين ؛ نصوصاً عديدة تصور آأياء اللاعتزال قْ ( التوحيد » 
وتلخصها أحسن تلخيص . تار منها النص التالي : 
داك الله واحد ليس كثله لي ء . وليس جسم ... ولا 
« شخص ولا جوهر ولا عرض ... ولا محري عليه زماك... 
ويلا يجوز عليه الحاول في الاما كن . ولا يوصف بشيء 
«من صفات الحاق الدالة على حدمهم 00 وليس محدود . 
بلا والد ولا مولود .... ولا تدركه + الحواس . . ولا نشيه 
«الخلق بوجه من الوجوه ... ولا تراه العيون . ولا تدركه 
و الأبصار . ولا نحيط به الاوهام  .‏ شي ء لا كالأشياء . 
0 عالم . . قادر. حي. لا ؟العلياء القادر ين الأحياء  .‏ 
انه قم حدم ٠‏ + قديم غير .لا آله سواه ... ولا معين 
«(له) على ما أنشأ ولق ما خا . لم يخاق اتلماى على 
« مثال سيق١١‏ لثم )ا 
هذا النص » وامثاله كثير في هذا الباب . على جانب كبير مسن 
الاهمية . انه » من جهة ؛ بدلنا بوضوجح على مدى سريان الالمائل الفاسفية 
في الاحاث .الاعتزالية : يعلى مقدار تاقيهم واست ها جرتم للانجاهات الفكرية 
السائدة 2 عصرهم . فثل هذه المفردات : شخص . جوهر ٠.‏ عرض 


)١‏ ثقلاً عن كتاب « تاريخ الفلسغة العربية » نا فاشوري وخبيل الجر » الجزء الاول» 
عن : |]5-١48‏ (نشر دار الميارف؛ ببروت ,)١9819‏ 
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كتاب التجليات الافية 


حلول. . قدم 3 مثال .اذات معاك فلسقدية غددم ٠‏ رحى مامشرة بصورة 
خاصة في الاوساط الفلسفية واللاهوتية في. ذلاك. العصر وما قبله . 


ومن جهة أخرى . يبين لنا هذا النص الام موقن المعتزلة جاه معضلة 
التوحيد بالقياس الى سائر الغرق والمذاهب : 


فقبلم : دان الله لا" يوصف بثويء من صفات. ١‏ اقلق .. 

.ولا تراه العيوك ولا تدركه الابصار » ٠.‏ حالف جهرر اهل اله فى 
7 ا موضوع 3 

وقيللم : « ... ولا والد ولا مولود » . يقصدوذ + بذلاك الرد على التصارى 
« الذين يؤمئون باك المسييح هو ابن الله . المولود من الاب قبل الدهور . 
والمساوي له قِ الجوهر”١‏ » 

وقوثم : «... ولا معين له على ما أنشأ ... » ٠.‏ بريدون به استقلال 
الى - تعالى إ بالخلى . ونفى الوساطة عنه . هادية كانت أو معلوية ؛ 


وقيثم : «... ولم يحلق الحلق على مئال سبق ٠.٠0...‏ يعارضون به 


)١‏ نفس المصدر المتقدم ‏ ص : -,١45‏ طبعاً » ان قيمة هذا «الرد» محدودة 
بالقباس الى ما غهمه « المسزلة » من معى « الولادة » القائمة بالذات الالية المقدسة : اي إن 
و الولادة الاطية وتنتاى حمّاً مع وحدة الألرهية ؛ وبالتالي تتناق مع عقيدة التوحيد . ومع ذلك؛ 
فالعقيدة الميحية الشابتة الي تومن ا بالآب والابن ٠ء‏ تئمن ف نفس الوفت باللآله الواحد . - 
وهذا يدل في نظر اليعي المسيحي اللي ٠‏ عل عدم تناقض هاتين العقيدتين ؛ عقيدة الوالد والمولود 
وعقيدة وحدة الآله المعبرد . هذاء ويلاسظ الآن كثير من الاشين الغر بيين إن التصرص. 
القرآنية التي “رد عل عقيدة بنوة المسيح الالهية أو عقيدة الثالوث ( - الخليث ) تتملق ؛. في 
الحقيقة ؛ ببعض « الدع الميحية الخاصة باتين العقيدتين ؛ لا بالأساس الثابت لديائة 
المسيحية نفها. فائه من المعروف تار يخياً ان عقيدة , التجد » وعقيدة « الغالوث , ٠‏ وغيرضها 
من العقائد الاساسية المسيحية قد شوهتا وحرفتا عن اصلهما. الصحيح. (أي فهمتا وفرنا عل وسه 
خاطى”') عير التاريخ , . وتوجد آثار هذا التحريف في بعضى « البدع » المئتثرة قي الجخزارة العر بية 
وما حورلا ( ع لدى بعض اليعاقبة والناطرة وغيرهما) حول الوفية العذراء » والتفسير الخاطى” لمعى 
بئوة السيح الاطية وبالمالي : اسل التجمدى و والثا! لوث الأقندس» . - انظر تفصيل ذلك في: 


ركاعةهظ) 84-104 بترم ,آ 10 .لآ عقع «رفصوء الماع ٠‏ وفمياز «مةاعافر 184 مازعو 011 عل » 
ل ا ات 


وينظر بسورة شامة المراح جع العديدة المأيلة ب هده ٠‏ الدواسة ١‏ القيمة . - ودذه االلاحظة 
التار يخية القيمة » على جانب كير من الاهمية . اذ هي “زيل بعضى الاوجه م المتناقضة ٠‏ ظادرياً 
قُِ نصوص القران وتعاليمه : فاله ) من جية؛ يسن 8 أن نفسه بكّل ما سقه عن وحي الأنياء؛ 
ومن جهة اخرى » يرد القرآن ايضاً على بعض | التعاليم » الجودية والمسيحية , فلا بد في هذه 
الحالة ان يكون , الرد المنصب على بعضى هذه التعالم » . مقصودا به لا , التعاليم الاساسية في 
البودية او المسيحية » ؛ بل ما اصابها من « تحريف »0 و ىر زييش» (اي تفسير شاطى” مشوه) 
على يده بعض « المبتدعة » من الفرق الضاله . 
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عمان اسماعيل يحيى 


نظرية « المثل الافلاطونية » » الى ترى ان لكل شي ء قِ الوجود المحسوس 
مثالاً في الوجود اللامحسوس : به ما ويجد ما وجد » وعلى -حسبه انشأ ما انعأ ؛ 

وائحيرًا ع قوم : ...حدق ما نلق ... ويخلق 6...وء 
يردون بذلك على نظرية «الفيوضات » البيى قال بها افلوطين ونقلها عنه 
فلاسفة المسلمين”! , 

ويحي ان لا يغيب على الاذهان ان غلو المعتزلة في تقرير الوحدة 
الالهية والدفاع عنها ؛ كان القصد منه ايضاً نحديد موقفهى من ثنائية الحجرسية» 
اللي تعتبر الالوهية مؤلفة من عنصرين متضادين : اللبيرية او النورية ؛ 
وبمثئاها الاله أرْمرد" » والشرية او الظلمة » وعثلها الاله أهرمن” ؛ - ومن 
عقيدة الثاليث المسبحية » التي تعتبر الالوهية مؤؤلفة من اقانيم الاب والابن 
والروح القدس'' . 
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ومع ذلك : ورغ الاعتراف بمجهود رجال الاعتزال في حقول الفكر 
والادب والعلم ٠‏ فان نظرتمم للذات الالحية قاصرة » ونظر يهم في ١‏ الوحدة ( 
هي جزئية غير شاملة . الهم عرضوا علينا فكرة عن الالوهية مقبدة في 
اطلاقها . وكان الأولى ببم تنزيه الالوهية عن كل قيد » حبى عن قبد 
_الاطلاق .. 

هذا » وقد تفرع عن مقالة الممتزلة في التوحيد مشاكل كبرى . كان 
لما اصداء عميقة في العالم الاسلامي كله؛ وهي مشكلة الصفات الالهية ومشكلة 
خلق القرآن واخيرًا مشكلة « الرؤية » 

فيرى علاء الاعتزال ان الصفات الالهية لا -حقيقة لا فيا وراء العقل 


6 انظر « تاريخ الفلفة العربية » نا الفاخوري وخليل الجر » ص ؛ ١45‏ (الجزه 
الايل ) . 

؟) انظر «.تاريخ الفلسفة العربية » لنا الفاشوري وخليل الجر 4 صن؛ ١45‏ 
(الجز, الأرل) . ش ١‏ 

إن انظر « تاريخ الفلسفة العر بية » لحنا الفاخوري وخليل الجر .) ص ؛: حال 
(الجزء الأول) , 


؟ع 


الانساني''. الا 5 جوهرها معان خردة يتتزعها الفكر. ص تلقاء ا 

على الذات المقدسة . كنعوت لكالا المطلق وشؤؤون الماهيتها المتعالية . 

وصف البق تعالى ! - بها أو اتصافه فيها فهذا يودي الى ضرب شفيع 
من الكثرة تتئزه عذه الدذات العزيزة المناب ! 


ويعتبر المعتزلة الكتب السماوية.ء بما فيها القرآن 07 ٠‏ كثابة «ظواهر» 
الاهية فائقة حقاً . إلا ان هذه. و« الظواهر» في مستوى « الظواهر » الكونية 
تماماً : ابي الها مخلوقة وحادثة'' . والقول بأزلية القران والتوراة والانجيل ١‏ 
وغيرها من الكتب السماوية . يفضى الى تعدد القدماء » الأمر الذي يتناف 
مطلقاً مع مبدأ الوحدة الالهية السامية . 


أما مسألة «الروئية » فقد انكرها الممتزلة اصلا : في الدنيا وفي الآخرة ‏ 
وقد للأوا الى تأويل النصوص الدينية الواردة في هذا الموضوع. لأن ادعاء 


: ان المعتزلة بعد ان اتفقوا جميعاً على نفي الصفات » اختلفت عباراتم في هذه القفية‎ )١ 
فابى المذيل العلادتف يعتثر الصفات « يجيهاً ؛ الات ت الآشية» فقول : ان ى ألله عام ب‎ 6 
هو ذاته » وقادر بقدرة هي ذاته 0 حير حياة هي ذاته » . .. الخ , يعي أن الذات الاطية الواحدة ع‎ 
تسمى ؛ باعتبار تعلقها بالمعلوم ؛ علماأ ؛ و بالمقدور ندرة ؛ الخ , 6 والنظام يفسر الصفات.‎ 
,. على نحو سلبي : فعنى كويه  كمألى ! - عالماً انه ليس جاهل ؛ ومعنى كوله قادراً انه ليى يعاجز‎ 
م( وابو هاعم الجبائي دك الصغات ممثابة 1 احوال 0 إلذات الآللية ؛ : فقيل : أن لله عالمية‎ 
للا علما ؛ وقادرية ليا كدرة . . انظر 1 كتتاب الملل والنحل 43 للامام الشهرستاني 3 القسم الاول.»‎ 
؟9- وكتاب‎ )١9865 القاهرة سئة‎ ٠ وما بعدهأ زنثر محمد بن فتم الله بدران‎ 601١86-67 : من‎ 
ن التبصبر في الدين » صن : +4 ؛- وكتاب «الإنتصار» صن : ولا ؛ دوو شرج المقاصد»‎ 
؟ كه ؛ سو وساج النةى لابن اثيمية ؛ ج الالظض (نقلً عن كتاب « ان ئيسة‎ 3 
طنطا سنهة 19861 ) صن 40 حوة) . أما آراء الاملاءيين بعاءة‎ ١ اللي» ليد خليل هراس‎ 
والسلفية مخاصة حول ٠سألة الصفات فتراجع ف 0 الشرج والابالة عن أصول النة والديانة » لابن‎ 
بعلة المكبر ي (الثر حة الفرنية ص 9م. . وما بمدها والتمليقات علها للاستاذ المستثرق الكبير عير ي‎ 
-- .) ١9 لاو وست 9 المعهد الفرشي بدمشق سلة. .مه‎ 


؟) انظر م مجموعة الرسائل والمائلم لانن تينية » ج ١‏ صن ؟4 ؛ 61# 155144 » 
4؟ . - و و مباج النة» لابن ثيمية ة ايضاً ؛ ص ؟؟ رج 0( (نقلاً عن "أبن اثيمية ؛ اللفي » 
لحند خليل هراس > طنطا 1565 رض )١١8-158‏ وانظر ايضاً , نظريات الاسلاميين في 
بر الكلمة , ( تمعمة 67 لاني العلا عفوي ؛ مجلة كلية الآداب » الجافعة المصرية » 
الله الثاني » الجزء الأول ؛محرء ص بامم؛.- وبخصوص ممتلف الآراء الاسلامية 
في هذا الموضوع اطام » يراجم كتاب « الشرح والآبانة .نه لابن بطة المكبري (الْر مة 
الغرئية ص وام والتعليقات الكثيرة ل 5 البر حنة للاستاد لار وست اط المعهد الفرنسي 


بدمشق 8م98١).‏ 
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٠ 
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عمّإن اساعيل يحيى 
« الرؤية » يلزم عيه استحالة عقلية : وهو محديد الذات الالهية في نطاق 
الزمان والمكان والمادة!' ! 


َ 

ان كثرة «الصفات .«٠‏ على رأي المعتزلة ٠‏ تناقضص وحدة «الذات» . 
ولك. ١‏ الصفات » في في حقيقتها هي مالي كالات والذات ؛ ومظاهر وجودها ) 
فاذا «علطاتء علما الألوهية ٠‏ فاذا. يتبقى منبا ؟ 

وبتعبير اكثر وضوحاً : اذا انتفت «الصفغات الثبوتية »ه عن ذات 
الحق ‏ تعالى | فكيف تفي صلات الانسان خالقه : ف أمله ورحائه» 
في عبادته ونسكه » ي نجواه وتأملاته ؟ بل كيف 0 بالضيط ظواهر 
الاق ىُ الوجود ؟ 

ان تصورنا ذاتاً الاهية « معطئلة »ع اي بلا صفات ولا نعوت ولا 
شؤون ؛: هو تماماً كتصورنا « بثرًا معطلة و , اي لا ماء فيها ولا ظل لديبا 
ولا زهر حوما : فكيف يجد ذو الغلة الصادي عندها اطفاء لهيب عطشه في 
صحراء اللحياة ؟ 

تلك هي بعضص النتائمج ج اللخطيرة لتمالة المعتزلة بي نفسى الصفنات») وموتفهم 
« السلي» منها . 

وكذلك الأمر ببخصوص مسألة « خلق القرآن» . اذا كان الوحى السماوي 
- وهو ريز الصلة اللحبة بين اللخالق والمخاوق ؛ ومظهر عناية الله الفائقة 
بالانسان ‏ اقول : اذا كان هذا الوحي ؛ ف مستوى الظواهر الوجودية الكادلة ) 
فا هى ثمراته في الضمير البشري بالنسبة الى مصيره النهائي وكاله المطلق ؟ 

الذي يتأمل القرآن « حكمة غخلوقة » » لا يتعدى في تطوره 

الادبي -حدود ١‏ العالم الخاوق ٠ ٠‏ وبالتالي : لا يرق الى د الأفاق اللاتخلوقة». 
م هو نٍ ميسوره ان جد مثل هذه « الحكمة المخاوقة "ني نتاج الفكر الانسائي) 
سس خلال نجاربه اتخاصة 9 معترك الحاة . 


أجل ! ان القول بأزلية القران هو الي يتم للمسلم ؛ عير تأملاته 5 


صفحات اللكتاب الآالمي ؛ أن يكاشف « التامويس الأزلي ) فيتخذه دست ددا 


)١‏ بمخصوص مسألة د الرؤية ه وآياء الأملايين نما 2) »6 براجع « كتاب. الشرح 
والابانة .. » لابن بطة المكير ي (الثر حمة الفرنسية » ص 4١٠-89‏ » والتعليقات على التر حمةع 
بقلم الاستاذ هذري لاووست : ط. المنهد الفرنبي للدراسات العربية بدمشق » م98١).‏ 


آم 


كعاب التجليات الالهية 


في الحياة ؛ وان يعثر على «الحكمة اللاتخارقة ؛ لتقوده صعدا الى سماء 
الحلود . وهكذا يعيش المسلم حياة الملائكة الاطهار على هذه الأرض : 
ارض الدموع والالام وعرق الجبين . 

واخيرًا » اذا امتنعت الروئية الالهبة في ١‏ نعيم الجنان » » كنا يرى 
المعتزلة » لما هو هذا النعيم ؟ وما هي تلك الجنان . .. ؟ أليس النظر الى 
ووجه الحبيب ) هو وحله الجنة ) وهو وسحده النعيم ؟ اليس الحجاب عن 
«رية الحبيب » هو وحده العذاب ؛ وهو وحده الجحيم ؟ 


مها يكن قِ الأمر من شي ء ) فان نظرية المعتزلة 5 « التوحيد ؛ اذا 
اخفقت في ميدان الآهيات» فتقد كتبالما النجاح التام في مبدان الاخلاقيات 
والاجتاعيات . مالم في « العدل » ؛ وهي متفرعة عن ١‏ مقالة التوحيد»» 
كانت مصدر بأيهم الجريء في اختيار الانسان وروم الآمر بالمعروف » 
واللهي عن المنكر . بكلا الأمرن ء اعني القول بالاختيار الانسالي ولزوم الأمر 
بالمعروف » هما حجر الزاوية للحياة الاخلاقية والحياة الاجماعية على السواء . 

فانه بفضل « الاختيار » او بتعبير ادق : بفضل ١‏ حربة الاثيار» 
بستطيع المرء ان يحقق تكوين شخصيته العالبة في جانبيها الارادي والفكري » 
إذ الخرية هي ماد الارادة في تموها واساس التفكير يُ تطوره »2 و بالثالي 
هي عنوات التكامل الذاي للمرء والمعيار الصحبح لتبعاته القردية والاجتاغية . 

اها لزوم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ؛ فان هذا يعني مسؤؤولية الفرد 

عن المجتمع وامامه ومسؤؤولية المجتمع عن الفرد وأمامه ايضاً . فالكائن الانساني ؛ 
في نظر اللمعتزلة » ذو مسؤؤوليات شخصية باسم حرية الاختيار » وذو 
مسوئوليات اجماعية باسم د الامر بالمعروف «الدبي عن المنكر . (وهذاء 
بدون ريب ء مظهر بديع لا نسميه اليوم ب «الروح العام ) و والعدالة 
الاجماعية » ) . وكل ذلك من شأنه ان يكفل للجاعة البشرية تقدماً 
مطرد”! عل لى ممر العصور والأجيال » وان شيع مبادئ النظام والتعاون بين 
سائر الأفراد والطبقات . 

ومن الطرافة ان يلاحظ بي هذا المقام » ان المعتزلة كانوا « مسهائيين » 
( قعانذله دعوو : من اتباع نظرية ( الماهية اخجردة ؛) في دائرة 
الال ميات » وكانوا وجوديين (بأدق معاني الكلمة وأتمها) ني دائرة الاخلاقيات 


م 


عبان اسماعيل حيى 


والاجتاعيات . ولكن حرية الاختيار التي بدافعون عنها والامر بالمعروف 
الذي يطاليون به » متبعثان كلاها عن مبداً ( العدل الالمي ) نفسه. ان 
فكرة رجال الاعتزال عن ١‏ العدالة الالحية » كانت الاساس لرأهم في الاحتيار 
الفردي وازوم الامر بالمعروف الاجماعي ؛ وهذا الطابع ا من التفكير 
يضفي 0 مبادئهم الا خلاقية والاجتاعية كل مظاهر السمو والكيال . 
ففي نظ الل حرية الاختبار الانسالي 0 تدع اليها بواعث 
اخلاقية أو نفسية فحسب ؛ والامر بالمعروف «التهي عن امنكر لم تيرد 
ضرورات اجتاعية فقط , بل كلا الامرين قد البثعقًا عن تصور عحميق 
لفهوم ( العدالة الآلمية » . فهذا (العدل ؛ الذي هو مظهر الالوهية بي 
وحدتما المتسامية اي مظهر وجودها المطلق ‏ هو : في نفس الوقت » 
المصدر الأساسي لحرية الانسان على الأرض ولزوم امره بالمعروف ونبيه عن 


المنكر . وخر ية الاختيار 5-5 كلروم الأمر بالمع روف عام هى المظهر 
الاثم للضمير البشري في ( وجوده المطلق » » ان في مستواه الفردي او في مستواه 
الاجتاعي على السواء ! 

التوحيد عند السلفية 


دار لفكرة «التوحيد» » في البيئة السلفية » ان تقوم بنفس الدور 
الذي قامت به في بيئة المعتزلة ولكن على مط آخر . كما اتبح لا ان تلقى 
لديهم ذات العناية اللي لقيتها في أوساط المعتزلة ٠‏ بل © زيادة على هذا ؛ 
لقد ظهرت هذه الفكرة عند المتأأحرين من كبار السلفية (عتد ”© شيخ الاسلام 
ابن تيمية وتلميذه ابن قي الجوزية) في صورة جديدة نمثل الالومية في مالي 
عظمتها » ونحيط بالنشاط الانسائي من سائر جوانبه!١‏ 

أن الحركة السلفية قائمة على مبدأ التوحيد ؛ كا لاحظ بحق ذلك 
المستشرق الفرنسي العظيم هري لاووست'" . و«التوحيد ٠»‏ في نظر علاء 
الدذلف » هو عقيدة وعبادة : وهذا هو الحانب الالهى فيه. كما هو ايضاً 


٠» .. خصوص مألة « التوحيد » عن اللفية بعامة » انظر , كتاب الشررح والابانة‎ ' )١ 
مادة : وتوحيدى‎ ١ لابن بطة المكبر ي » تحقيق الاستاذ هر ي لاووست (قسم الامطلاحات‎ 
- . لترجحة الفرشية)‎ 

؟) انظر الدرس الافتتاحي ( - التدشيني ) » نخاضراته في كوليج در فرانس عام ؛1568/ 
1١565‏ (الدراسي ( -- 


عع 


كعاب التجليات الالهية 


في نفس الوقت » سلوك فردي ممعاملات اجتاعية : وهذا هو اللحانب 
الانساني فيه . فالتوحيد مبدأ الاهي وبشري » فكرة دينية وزمنية في آن معاً. 

وبرى رجال السلف ان هيكل الدين بأمره » سواء في عقائده او شعائره 
او نظمه» ليس إلا تعبيرًا عما ينطوي عليه مبدأ التوحيد من سمو وعظمة : 
انه الصورة المحسدة لهذا المبدأ ذاته في ذروة كاله ورفعته . 

ويرون ايضاً ان الغرض الاقصى للشريعة هو انتصار «كلمة الله العليا» 
في الحباة : في ححياة الفرد والججاعة على السواء , و ١‏ كلمة الله » هي نظلامه 
الابدي وناموسه الازلي . انها متشل الحق والحير الكيال . فانتصارها في الحياة 
هو انتصار للضمير البشري في جهاده الدام لتحقيق الافضل والاصلح 
ابدً! . وتلك هي الضمانات الكافية لكل تقدم وازدهار » أن في مستوى 
الروح او في مستوى المادة . انما المفاتيح السحرية لكنوز الارض وكنوز 
السهاء . 

تت 

يقرر شيخ الاسلام ابن تيمية ان مبدأ التيحيد في الاسلام ينتظم ثلاث 
حقائق او بتعبير أدق بتجللّى في ثلاثة مظاهر: كل مظهر منها يمثل الذات 
الآهية في جانب من جوانب اها المطلق ويحدد موقف الانسان من ربهع 
في العقائد ,العبادات والمعاملات. وكذلك تظهر فكرة التوحيد في صورة 
المبادئ الكلية » الثيى تحيط بالجناب الالمي والانساني معا ؛ رتلتقي في ظلاها 
عظمة الحالق وعظمة المخلوق . 
توحيد الالوهية 00 

فالمظهر الأول للتوحيد هو ما يسميه شيخ الاسلام ب « توحيد الالوهية ,. 
وهذا اعثراف من جانب العبد بوجود الآله ونفي الالوهية عمن سوأه . س 
ومقهوم ١‏ الالوهية ) 3 عند أبن تيمية 3 يشمل الماهية والوجود المطلقين . اي ان 
«الاله» هو حقيقة موضوعية ؛ ذو صفات امحابية ثبوتية . والصفات الالحية 
عنده هي كثيرة ومتنوعة : كثيرة من حيث أعدادها ٠‏ متنوعة من حيث 
دلالاتها . وهي جميعاً يحب الايمان بها طالا أتى بها الشرع والشرع وحده ؛ 
وبالتالي يحب « إجرارئها » على ظاهرها : من غير « تعطيل ؛ ولا «تأويل » . 

فتوحيد الالوهية يظهرنا على الجناب الالمي ني « كاله المطلق » ) 
اي على وحدة الذات وكثرة الصفات . والوحدة والكثرة » في مقام الالوهية ) 


١ 


| دام 
عماك إساعيل عدى 


لاا تتعارضاك ولا. تتانعان : بل تتعائقان وتتحدات , - (وموقعب شيعم بخ الاسلام 
قِ هذه القضصية حتلف هاما عن دوقف المعتزلة ) وهو 5 غاية اللنطورة 
والأحمية ) . 0 

والبب بي هذل اي ني انسجام الوحدة والكارة وانحادههما في مقام 
الالوهيةٍ أن اناب الالمي له م ذاته الاطللاق الكلي الشامل ؛ زهو 
من ثم ' يتنزه عن كل مزاحمة او معارضة أو مناقضة . 

هذا السبب عينه » وجب الابمان بصفات «١‏ التشبيه » الواردة في القران 
الكريم والسنة المطهرة » و« إجرائها» على ظاهرها : مثل الاستواء على 
العرش ٠‏ بالتبشش ٠١‏ والضحك : والغضب ؛ وان له سبحانه ! - يدين 
مبسوطتين » وقدمين ثابعتين » بأعيناً ... الخ . فهذه . وامثالها ٠‏ صفات 
وشوون الحبة حقيقية . غير مجازية . وهي في الخلوقات دالة على حداهم 
وامكانهم . وني الحالق دالة على ازليته وابديته : لانها حين تطلق على الذات 
الآلية أ المقدسة ٠‏ ترتفع عنبا سعات اللندرث «الامكان «التحديد . وبتعبير 
اوضح : حين تطلق صفغفات المشبيه 3 بلسات الشارع 2 على الذات الالية. 
تستحيل مخصائصها الامكانية والحدئية ‏ بفعل معجز  ...‏ الى مخصائص 
ايجابية »2 ازلية » خبالدة . 

وكذلك الأمر ايضاً بالقياس الى « كثرة الصمات وتنوعها » في الجناب 
الالمي . انها لا تتنانى مع « وحدة الذات » » بل تكشف عنها وتدل عليها . 
ان كثرة الصفات وتنوعها ٠‏ ُ هذا ا موطن : هي كثرة وتنوع سس طببعة 
«الكيف »0 لا من طبيعة ( الكم ؛: فهي ليست بكثرة مادية او ني ذي 
مادة ؛ بل هى روحية ء معنوية » حقيقية تدل على غناء الذات الالهية . 


توحيد الربو بية 

واحساس عمق بشمول افعله لكل ىء وتشك بره كل شيع وهدايته لكل 
شبىء. -- ولكن ما معبى هذا 0 سيل التدفيق ؟ ما هو الفرق الحقيقي 
بين هذا الاون من التوسحيد وس سايقه ؟ 

١‏ تضطلع فكرة الصئات » بدورين هامين وتوم بالدلالة على امرين 
أساسين ٠.‏ في المبج التفكيري و«اللاهوني لابن تيمية . فن جهة ٠‏ تظهرنا 


م2 


الصفات الاشية على المعاني او الحقائق الذاتية لواجب الوجود بنفسه . وذلك 
كالحياة والقدرة والارادة والعلم والكلام ... وهلسمسجيرا . وتسمى هذه المعاني 
او هذه الحقائق بالصفات الذاية أو النفسية 3 وموضوعها اتلياص هو «توحيد 
الالوهية ». 

ومن جهة اخرى ء تككشف لنا « فكرة العصفات » عن الشوئون والافعال 
للواجب بذاته . وهذه الشؤون والافعال تنقسم بدورها الى قسمين : في 
مستوى الوجود . كاللق والاحياء والامائة ؛ وفي مستوبى كال الوجود : 
كالطداية والمغفرة والرحمة ... الخ. وموضوع هذه الشوؤون والافعال الالحية . 
هو , توحيد الر بوبية ٠‏ . 

واذن . يختص تيحيد الالوهية بالجئاب المقدس من ححيث وجوده الذاني» 
اي وجوده من حيتٌ هو 5 ذاته وصفاتئه النفسية : فتوحيك الالوهية 3 ذا 
الاعثبار . هو توسخيل نظري عرد على صضعيك الفكر والمنطق 3 ان امكن مطل 
هذا ااتعير . ي مثل هذا المقام . 

اما توحيد الربوبية فيتعلق بالجناب الأللي من حيث وجوده في شؤؤونه 
وافعاله . عبر الاشياء والكائنات . فهو : من هذه الناحية » توحيد عحملى 
تطبيقي على صعيد الوجود والواقع . ان صح مثل هذا التعبير » في مثل هذا 
المقام , 

0 

2 

ومرة" اخرى : أفعال وشرئون الاهية في مستوى الوجود : افعال بشوئون 
كِ مستوى 5ال الرجود : ما معنى كل ذلك ؟ ما هو اساس هذا التقسيم ؟ 
اليست افعال الله . تعالى  !‏ موصيقة جميعها بالكئال والاطلاق ؟ ‏ و«الواقع 
ان هذه الاسثئلة في غاية الأهمية : والموضوع جد خخطير . ولإزالة كل لبس 

ان لله بصورة عامة ‏ تدبيرين في خخلقه : الأول يتصل بوجودهم 
وحياتهم . ولثاني ببقائهم وحفظهم . فالكائتات جبعا موجودة بايجاد الله لها » 

ل 

باقية يحفظه اياها؛ وكل من الالجاد والابقاء » مظهر للعتاية الالحية العامة ع 
السارية في كل ثبىء . الحافظة لكل شىء . 

ولكن لله تعالى  !‏ تدبير آيجر مختص بالانسان وحده ء. وبه يتميز 
عن سائر الموجودات اللحادثة , وهذا التدبير الالمى اللخاص يبتعلق بكيال وسجود 
الانسان وحياته 0 اي بوحودة وحياته قِ الايد :2 ومظهر هذا التدبير حاص ») 


2 


عئإن اسماعيل يحيى. 
أعنى الأداة او الطريقة التي تتحقق بها رمة الله الفائقة بالانسان وعنايته المميزة 
له ؛ هو اليحى السماوي : النور الذي ينبثق عن ينابيع الحقيقة المطلقة ؛ 
ويبدي الانسان قدماً الى جناب الحق ‏ تعالى  !‏ . 

ذلك ؛ لان الكائن البشري ء كا نص على ذلك القرآن الكريم © فيه 
« الروح الآهي ) . وهذة الروح اللي من طبيعتها اللحاود » هي قوام حياته 
الموابدة ومعنى وجوده الغخلد . فالانسان بروحه » من اله بدأ واليه يعود . 
فوجوده. احقيقي ااي كمال وجوده ‏ لا يتحدد سيره على ظهر الارض 
فقط ؛ بل بعروجه الى اعالي السماء . وحياته الحقيقية ‏ اي كمال ححياته ‏ 
لا تنعين بنشاطه في ميادين الكون فقط » بل بتألقه في آفاق الأبد . 

فصفات الافعال الالهية » التي هي في مستوى الوجود » تتعلق جحياة 
الانسان « الطبيعية » ووجوده ١‏ الطبيعي » » في عالم الكون والفساد. اما 
الشوئون الاللية 3 اللى هى قُ مستوى كال الوجود 0« فتتعلق نحياة الانسان 
« الفائقة ) ووحودهة « الفائق » ع 5 ظللال اللتلود , 

لت 

ويلاحظ شيخ الاسلام ابن ينيمة ان غرض الاديان حميعاً في تعاليمها 
وأدابها هو تقرير توحيد الربوبية وإلكشف عن ححقائقه ومعانيه وجعله اصلاً 
لسلوك الفرد ونظرته قي الكون والحياة . ذلك لان توحيد الالوهية في متناول 
العقل البشري » اذ هو يستطيع من تلقاء نفسه ان يستقل بادراك الوجود 
الالمي عير الاشياء والكائنات . ولكن مشكلة الانسان في كل زمان ومكان 
هي ان يعي تماماً بشمول « وحدة الفعل » الالمي لكل شيء » وسيطرئه على 
كل شيء ؛ وسريانه في كل شبيء . فهذا الوعي الكامل تنوء به العصبة اولو 
القرة من ملكات الانسان او مدركاته . من اجل هذا » تعددت الاسباب 
الفاعلة واتلخالقة في نظر الفكر الانساني » وبالتالي تعددت الأرباب المعبودة 
طرعاً او كرها ... 

فكيا ان ذات الحق تعالى  !‏ في دائرة توحيد الالوهية » هي الوحيدة 
في الوجود المطلق والكال السرمد  »‏ كذلك » في دائرة توحيد الربوبية » 
هي البحبدة في اللحاق وكال الخلق ؛ في الايجاد وكمال الايجاد » في الفعل 
وكال الفغل ... 

زولا اله إلا الله | » هو شعار التوحيد الالوهيى : و لا خبالق ولا 
هادي سواه ! » هو شعار التوحيد الربولي . وهكذا تتويحّد الالوهية » في 


0_٠. 


كتاب التجليات الافية 


الضمير البشري ٠‏ وجودً! وفعلاً : فتزول الوسائط بين الله والانسان وترتفعم 
الحجب بين اللخالق والخلوق . 


توحيد العيودية 
والمظهر الثالث والأخير لبدأ التوحيد . هو ما يسميه ابن تيمية + ترحيد 
العبودية 0 وهذا تناول امرين : وحدة العبودية لله ل تعالى إ ووحدة 


العبادة ٠‏ من اجل وجهه الكر م. 

فالحميقة الأول لمذا التوحيد » اعي وحدة العبودية ؛ تفتضي من المرء 
ان يكون تخضيوعه تالقه وحده . وذلاث بأن يدرك من اعماق كيانه طبيعة 
الصلة الحقيقية التي تربطه بموجده الاعظر . . فيكتشف الانسان تمت انه 
من الله : لا من غيره ؛ يستمد عناصر حياته ؛ وبه » لابغيره » يشيد أسس 
بقائه ؛ وعنه : لا عن غيره . بتلقى فيض انواره + وفيه » لا في غيره » 
يستفر كهف ولاه ؛ واليه . لا الى غيره » تشرأب اعناق رجائه . 

وني النفيقة : ان وحدة العبودية لله هي الي تيسر للضمير البشري 
وسائل تحريره من سائر القيود والاغلال التي تحبط به وتسيطر عليه سيطرة 
تامة . لان العبودية لله وحده ليست إلا العبودية لاحق المطلق والكال المطلق. 
أليس الله : في ذاته ومن ذاته , حقيقة يعبة وحياة ؟ ثم أليس هو المصدر 
السامي والينبوع الفياض لكل حقيقة ومحبة وحياة ؟ 

اما «وحدة العبادة» نهي المفهوم الثاني لتوحيد العبودية رمظهره الخارجى 
وثمرته العماية الدالة عليه . فائه اذا كانت عبودية المرء لله وحده. (او يحب 
ان تكون كذلك) . فهو سبحانه وتعالى ! الموضوع الاسمى (او يجب 
ان يكون كذلك ) لككل ٠١‏ يقدمه المرء من خيرات ومبرات. وقربات . 

وش نظ الاسلام ؛ معنى « العبادة » ستغرق جميع النشاط الاناني 4 
فردياً كان او جماعياً : في الميادين الدينية وب الميادين الدنيوية على السواء 
بشرط ان يكون هذا النشاط الانساني مبناً على اسس ثابسة من العلم واللجيرة » 
وان تتحقق به مصالح الفرد او الجماعة : وان يكون القصد من ادائه مرضات 
الله وحده والتقرب الى ذاته المقدسة . 
ولكن رأس العبادات كلها وتاجها المرصع هما امحبة والمعرفة » أو بتعبير 
ادق : النحبة الي هي معرفة ٠‏ والمعرفة الي هي محبة | فالمظهر الاول لرأس 


العبادات هر ممه الحق تعالى  !‏ والحق وحده في (سفر » الطبيعة 


ال١‎ 


عبان اساعيل يحيى 
واليجود » من خلال كل متطور او متغير او فان ... وبي ( سفر » الوحي 
ذي النور الممدود » من خلال كل حرف او كلمة او خملة . والمظهر الثاني 
لرأس العبادات هو معرفة الحق ‏ تعالى  !‏ واللحق وحدهء في (سفر ا 
الطبيعة والوجود . عبر سبحات انوار وحدته السارية في كل متطور أو متغير 
او فان ..: وف « سفر » الوحي ذي الئور الممدود » عبر سبحات انوار وحدته 
السارية في كل حرف او كلمة او جملة . 


التوحيد في حقول المعارف الصوفية 

اذا كان التوخيد عند المعتزلة مشكلة فكرية وانخلاقية ؛ وكان عند السلمية 
مشكلة دينية واجّاعية ؟؛ ‏ فهو » في نظر رجال التصوف » قبل كل ثويء؛ 
مشكلة روحية تعلق بتحرير الضمير الانساني من سائر القيود المادية او 
النفسية . 

فالتوحيد على ضوء الاختبار الصو » هو امتحان شاق عسير؛ء من 
خلال الدموع والأحزان والالام » لفكرة ١‏ الوحدانية ». انه ادراك ذري 
لفهوم هذه ١‏ الوحدانية » ووعي تام بها : داخلياً في اعماق الكيان » وخارجياً 
في كل ما يحيط بالانسان . ان غرض الصو في حياته - وغرضه الوحيد 
هو اكتشاف «طريق النجاة» «السير عليه دأباً. و «طريق النجاة» 
هو طريق الوحدة او الوحدانية : وحدة الحالق ووحدة المخلوق. ‏ أليس 
عن الوحدة صدر كل شبيء ؟ فالوحدة هي كل شيء » او هي كل «الشبيء؛ 
في شيو شي ءو'' .. 


0( ا مراجم التار عنية والعقائدية عن « التوحيد الصو » ) عديدة ؟ مخعار منها 0 

) شروح كتاب « عنازل السائرين » (للهروي الانصاري) لبان « الجمع والترحيد (أخحر 
القاشاني ؛ شرح ابن قيم الجوزية - . ١‏ 

ب) كتاب و التوحيد مالتوكل » من كتب الاسياء للغزالي (؛ /ه155-54) . 

ب) و الالاء ني اشكالات الاحياء » لنزالي (دفع اشكالات واردة على مبالحث الترحيد 
والتوكل في كتاب الانحيام) . 
د) الأتسات المكية : ؟/مم امهم ؛ متيسرم؛؛ لاممسكرة؛ 8/هدة 
ااه 1 

«) « المقدمات من اوائل شرح الفصوص » لداود القيصريء مخطوط ايا صرفياء 1858 / 
مب سكم 


زف 


«قال يرسف ين الحسين!١‏ : قام رجل بين يدي 
٠‏ ذي النون المصري.فقال : اخيرني عن التوحيد ما هو؟ ‏ 
«فقال : هو أن تعلم ان قدرة الله في الاشياء بلا مزاج . 
« وصنعه للاشياء بلا علاج » وعلة كل شيء صنعه . ولا 
وغلة لصنعه  .‏ وليس في السماوات الغلي ) ولا في ٠‏ الأراضين 
« السفلى مدير غير الله ... - ومها تصور في سك شيء 
وفا ‏ تعالى ! - مخلاف ذلك م" . 


٠١‏ وسئل الحنيد عن التوحيد اتخاص ) فقال : ان يكون 
( العبد شبحاً بين الله تبارلك وتعالى  !‏ نجري عليه 
«تصاريف تدبيره » في مجاري أحكام قدرته » في للج 
حار توحيده : بالفناء عن نفسه » وعن دعوة الحق له , 
« وعن استجابته لحقائق وجود وحدانيته في حقيقة قربه : 
« يذهاب حسه وحركته لقيام الحق له فيا اراد منه  .‏ 
«و (التوحيد الخاص ايضاً) هو ان يرجع آخر العبد الى 
واوله : فيكون ؟ا كات قبل ان يكون ''. 


و) « كتاب في علم التصوف » نفس المؤلف السابق» نفس امخطوط » ورقات ١١5-111‏ 

ز) والمقدمات من أوائل شرح القصيدة التائية » (للفرغاني) ؛ الخطوط السابق » ورقات: 
ل 

هذا , وام المراجع لمائل , التوحيد الصوي » هو بلا شك كتاب و مجمم الاسرار ومنيع 
الانوار » لسيد حيدر آملي ( من اراخر القرن الثامن الحجري) مخطوط فردوبي ( طهران رقم ١18‏ / 
:بإب - #لااب (والكتاب قيد الطبم الآن يمناية المتشرق الكبير الاستاذ هري كور بين 
وعمان حبى » في المعهد الفرني للدرامات الابرائية » بطهران )  ,‏ !مأ اهم الدراسات عن فكرة 
م التوحيد الوق " يراجم : بطعلا جطه7-تمصموظظ) « مدا "قاد ناك أعسطتاطك غهن«منا رط » 

.69-12 .صم ,1962 عماس /ا-متعط8 بطعصتات 2١‏ : 

)١‏ ويسف بن الحسين » ابر يعقوب الرازي . شيخ الري والجبال في رقته . كان اوسيد 
في طريقة في اسقاط الجاه ورك التصنع واستمال الاخلامن ... » هحب ذا آلثون المصري وابائراب 
الدنثبي ؛ ورائق ابا سميد الخراز ني بعض أسفاره ...» (طبقات الصوفية لابن عبد الرحمن 
السلمي ؛ نشر الاستاذ نورالدين شرييه ) مكتبة الدانجي » مصر لاهؤة!؛ ص ١6م١‏ وما 
بعدها ؛ ‏ المراجع في التعليقات على الت ) . - اما تر حمة ذي الئون المصري فتأني في نص 
0 كعاب التجليات #0 ش 

؟) كتاب « جذوة الاصطلاء وسقيقة الاجتلاء» المنسوب إل ابن عرف » مخطوط : 

.5 64/25 ,11 معط ل مها ,اندلا عاطلظ عله 
م) المصدر المتقدم » ورقة : هكب » وانظر ايشا مخصرص هذا النمس : م«ونوسة » 
(1954 قح" ) وممواتقدالة هنآ عهم «اممدجاسيم منوتايوم هل عل مامتصاءع 


القع ) 64-68 .مم بلإمععطعم .ل لل عنوم « منوتارلامى ها » سب 305-307 .هرم 
(19352 لظ رابا نك تتملرزعنا رعمتقعصم) 


إزفا 


عئان اسماعيل نحيى 

« وقال رجل للشبلي : اخبرني عن توحيد عرد بلسان حت 
«مفرد. ‏ فقال : وبحك ! من اجا ب عن التوحيك بالعبارة 
فهو ملحد . ومن اشار اليه فهو نوي . ومن أومأ اليه فهو 
« عايد وثن . ومن نطق فيه فهو جاهل . ومن سكت عنه 

( فهو غافل . ٠.‏ فمن اوم انه (اليه) واصل فليس له حاصل. 
( وس أوهى اله قريب فهو (مله ) بعيد. ومن توأجد 
(١‏ فيه ) فهر فاقد . - وكل ما ميزعوه باوهامكم وادركة وه 
: بعقواكم ٠‏ ِ أتم معانيكم ٠‏ - فهو ممص روف ء مردرد 
«اليكم ؛ عدث . مصنوع متلكى ! 01 . 


و 


وهذه نغمة جديدة في « باب التوحيد , ما سمعناها من قبل . لا عند 
المعتزلة المتقدمين ؛ ولا عند رجال اللفية المتأخرين'' . 

فالنص السايق المأسوب الى ذيٍ انون المصري . يبدي بوضوح تام على 
سريان الالفاظ « الكيميائية » ثي البيئة الصوفية . ومسدى تفصح رجال التصوف 
ها ويا لفه, معها واستيعابهم إياها ... ان كل جملة في جواب ذي النون المصربي . 
بل كل كلمة فيه : تنطق بالدلالة على هذه الظاهرة الفذة : « المدرة بي 
الأشياء » ب ومزاسحر»؛ ‏ (ا للاشياء » ؟ ‏ « علاج » ؛ «علة 
كل شىء)؛:س دير ا حميعاً مثردات كبائية ) «شهورة 
5 بيئتها ع معر وفه لدى اهلها . 

ولجواب الشبلى حين سئل عن « توحيد تجرد بلسان حق مفرد ع - 

يشير الى التميبز الدقيق بين الوحدة الالحية من حيث هى هى (ولسان هذه 
البحدة الخاصة :اي المعبّر عنها والشاهد 7 ؛ هو «التوحيد الذائي» )؛ - 
والوحدة الأآلهية من .حيث هي في شونا وافعالما » اي من حيث نجليات) ني 
الكائنات المحسة وغير المسة (ولسان هذه الوحدة هو « تبحيد الافعال ٠‏ ). 


: كتاب جذرة الامطلاء وحقيقة الاجتلا.”م المنوب الى ابن عر » بمخطوط‎ « )١ 
ْ . ومعط لمم[ .عتمتا .علطئظه علولا‎ 11 64/259-23, 

اما رجعة , الشيل» فستأني في يما في « كتاب التجليات 6 ١‏ 

؟) له هذا الجائب مل ١‏ التيحيد 1 5 التفكير الاملاني : 7 حيث مقدماته ومبر راته 


و « السط » الرديحي والمقلي الذي نشأ فيه وما رتطور ؛ - إرا- : 
- الك ,حرص (1964 ,كعة©) متطنم0 .11 مهم  )1(‏ « منواتمماعة #فبايزهدماةام ها 46 0-7 « 
.5 1351 


زف 


كتاب التجليات الالمية 


فالتوحيد الذاني (وهو لسان الوحدة الالمية م حيث هيهي) ١‏ لا ققدم 
للعقل البشري فيه مطلقاً : : أذ هو توحيد قاثم بالأزل ؛ « اختصه الحق لنفسه 
ولا يستحقه لغيره ». فكل « من اجاب (عنه) بالعبارة فهو ملحد ؛ و (كل) 
من اشار اليه فهر ثنوي ؛ و (كل) من أومأ اليه فهو عابد بين 

أما توحيد الافعال (وهو لسان الوحدة الالهية في تحلياتها الخارجية ) » 
فهو الذي يصح صدوره من العبد » وهو ميداته الذي يصول فيه ويجول ... 
ومع ذلك » فهذا الضرب من التوحيد هو الذي يقول فيه ذو النون المصري : 
مها تصور في هملك شبيء فالله ‏ تعالى ! حلاف ذلك ) ؛ ‏ وهو 
الذي يشير اليه الشبلي : ١‏ كل ما ميزوه بأوهامكم وادركتموه بعقولكم .. 
فهو مصروف »2 مردود البكم ... 

فالسكال أو الأشكال د يلج الآن في الصدر هو ما يلى : لاذا 
كان هذا اللون من التوحيد « معلولا » محدثاً ٠‏ مصنوعاً ٠‏ ؟ وبالتالي : لاذا 
كان هذا الترحيد مصريفاً عن « باب اللحقيقة»: مردود! على «وجه 
الخليقة » ؟ 

للاجابة عن هذا الاشكال تقول : أولاً » ان قوى الانسان الحسية 
وملكاته المعنوية قاصرة في 'طاقاتها » محدودة في اكتساب جار بها ومعارفها ؛ 
فليس باستطاعتها الادراك التام (: وحدة الفعل الآلمي ؛ » في شوله واطلاقه 
ولا نبائيته : فالتوحيد الصادر عن الانسان هو ولا شك متسم بهذه الصفة 
البارزة : اي قاصر لقصور قواه الحسيبة » محدود لحدود ملكاته المعنوية . 

ثانياً : ان الظواهر الكونية ‏ وهي الحقل المخصيب التي يحربي عليها المرء 
تجاربه العملية ويستمد منها معارقه النظرية ' لا يتوفر فيها من ذاتبا وجود 
العناصر التامة للدلالة على وحدة الفعل الالحي » وبالتالي على تصحيح حفيقة 
التوحيد : فهي ‏ اعني الظواهر الكونية ‏ حادثة منغيرة والفعل الاللمي قديم 
ازلي ؛ انها متعددة متنوعة وهو واحد : بسيط ... الخ. فالهوة سحيقة بين 
الظواهر الكونية من حيث هي هي ٠‏ وبين رحدة الفعل الالمي من حيث هو 
هو : فكيف يقام ميكل التيحبد على مثل هذه الاوضاع ؟ ام كيف 
ببى عثل هذه المواد ؟ 

6 

واخخيرًا : جواب الجنيد عن ١‏ التوحيد اللخاص» مرتبط بنظربته ب «الفناء» . 

الذي كان على ما يظهر اول من صاغها في صورة منبجية عقلية . غير ان 


فف 


عات اساعيل الي 


الفناعء ١‏ في نظر شيخ الطائقة 3 با م معنأة ريحي الا فيعة الجابية تقابل 
سلبية ١‏ الفناء 0 الذائية . و «الفناء » فراغ تالف منطق القاة أأئمسية والوجود 
الصور في . هذه الحقيقة الامجابية هي ١‏ قيام الى فما اراده منه » : فى تضضدحيته 
2 : 3 
وسحه وجهاده . 

في نص شهير . بعرض الحنيد امامنا نظريته الككاملة عن التوحيد ومراتيه . 
والفناء ومظا مره 3 والبقماء وشواهده . 


د اعم ان اول عبادة الله عر وجل ! -- معرقته . واصل 
٠‏ معرفته توحيدة ٠‏ ونظام توحيده لني الصمفات عنه بالكيف 
« والحيث والآين . . فبه استدل عليه . وكان سبب استدلاله 
( به عليه ترفيقه , فيتوقيشه وقم التوحيكد له . ومن توحيده 
« وقع التصديق به. ومن التصديق به وقم التحقيق عليه . 
ومن التحقيق جرت اللمعرفة به . ومن المعرفة يه يفعت 
« الاستجابة له فيا دعا اليه . ومن الاستجابة له وفع الترئي 
« اليه , ومن الترشي اليه وقم الاتصال به. يمن الاتصال به 
بقع البيان له . ومن البيان له رقم عليه الخيرة . ومن الخبرة 
«وذهب عن البيان. ومن ذهابه عن البيان له. القطم عن 
«١‏ الوصف 0 وبذهابه عن الوصف وقع في حقيقة الوجود 
(له. ومن حشَيقة الوجود قم حقيقة الشهود بذهابه عن 
١‏ وجوده . وبتفقد وجوده صما وجوده . وبصفائه غيب عن 
« صفاته . ومن غيبته حضر كليته . وعن حضور كليته 
«فقد كليته : فكان موجود! مفقود! . ومفقود"ا موجود! : 
وفكان حيث لم يكن . وم يكن حيث كان ... 


التوحيد الاراد ي 

مرت 4 فكرة التوحيد : لع -حشول المعارقف ل لتمموفية بأدوا, ثادانه 0 وكانت : 
كل دور على صلا ت ويْبقَة بروح العصر الذي ظهرت 2 اجوائه . 
وبشخصية العم ف ذائه الذي بدا اله يشعر ول بوجود هر ورسالهم ل 


)١‏ مخطوط شهيد عل باشا (اسطبيف) رق 1/1574 سم بام 


وف 


كتاب التجليات الافية 


فهناك املا ما دكن تسميته د « التوحيد الارادي ٠‏ . وهذا اختبار «الوحدة 
الالهية ٠‏ وتذوقها . في متوى الارادة وعلى صعيد السلوك والكياة العملية . - 
وت هذا الموطن ٠‏ نذوب ارادة العبد قِ ارادة. الرب : فلا بريد الا ما يريده. 
الله ولا تحب إلا ما نحبه الح . وقي هذا «الفناء الارادي ٠‏ . بل في هذا 
٠‏ التسامي الارادي » يتحقق الاسلام في تمل صوره العملية . وني اسمى 
معانيه الانجابية . 

و «الاموة اسلهنة» لصاحب «التوحيد الارادي » هو ابراهيمعليه 
السلام ! - في ميقفه حين اكتشاف اللقيقة الكبرى : #و... يا قوم ! 
افي برتيء مما تشركون : اني وجهت وجهي للذدي فطر السموات والارض 
حنيفاً وما انا من المشركين ٠"‏ . وأسوته. الحسنة ايضاً وبصورة خاصة : 
هو المسبح سم عليه السلام ! ال عد قوله ٠‏ في لرظات حياته "الاخيرة : 
#وأبتاه . أبعد عنيى ان شئت هله الكأس ؛ ولكن لتككن ارادتك انت لا 
ارادني انا م 57 

مما لا ريب فيه ان اساس اللحياة الروحية : ثي جميع المذاهب والادياك: 
قائم على مبداً « نجريد الارادة ٠»‏ ؛ اعي على تصحيحها وتركيزها . وذلاك 
يكون بجمم اشتات الحمة وحصرها كلها في موضوع واحد . وهذا ٠‏ التجريد 
الآرادي 0 هو السمة المميزة والطاب بع الصحيح لكل اختبار روحي اصيل 
وكل تجربة نحريرية سليمة . فانه عن طريق « تجريد الارادة » وبوساطتها . 
تتحمّق « الوحدة الشخصية ٠‏ بي تكاملها وازدهارها. بيد أن عبمّرية التصوف 
الاسلامى بي هذا الصدد . هو ربطه وحدة الشخصية عن طريق الارادة. 
بوحدة العقيدة عن صر بق الايمان : فوحدة الالوهية في ميدان العقائد ؛ :ا هو 
عماد بحدة الش< لشخصية في ميدان الا رادة والسلوك , 


التوحيد الشهودي 

9 هناك ايضاً ما عرف يلسم ( التوحيد + لشهودي .٠‏ وهو شعور تام 
واحساس عميق بالوحدة المطلقة ٠.‏ في ذرصي التأمل والمشاهدة . وهذا يعى 
امحاد العبد . بالكلية ٠.‏ مع الله : في العيان (لا في الأعيان ... ) بعد فنائه 
عن الكون والاكوان . . 


2 سورة الأتعام ل( أية نم ا‎ )١ 
؟) امجيل لوقا ا‎ 


يفف 


عمان اسماعيل متيى 

والفرق الاساسي بين التوحيد الشهودي «التوحيد الارادي ٠‏ هو ان 
الحقيقة الالهية لا تظهر في هذا الموطن بصورة ١‏ أمر ونببي ٠٠‏ أي بصورة 
١‏ شر يعة 0 مضع لما العبد طوعاً وتتلائى ارادته فيبا . - بل بصورة «ذات 
مشخصة » ) 1 م صاحب التوحيد الشهود ي ؛ حماطا ويتعشق الا ويفى 
بوحودها ٠‏ فرئقه جاه ( اللحقيقة الالهية المشخصة ) هو مقف قيس بن 
الوح جاه لمأ ِ ى العامرية س سِ وللّه المثل الاعلى في السموات والاارض # ! 
ذا نطق لا ينطق إلا ميا . واذًا أبصر لا يبصر إلا حمالها ٠‏ واذا سمع لأ يسمع 
إلا حديثا . واذا تأمل لا يتأمل الا سبحات النوارها . اله ابد! فيها وبها ونا 
ومعها ومنها واليها .. 

وف اللحقيقة » ان فناء ارادة العبد بي ارادة الرب في التوحيد الارادي» 
هو تسامي الارادة البشرية الى سماء الارادة الالهية . وفناء وجود العبد بي 
وجود الرب بي التوحيد الشهودي » هو تسامي الوجود البشري المقيد الى قة 
الوجود الالمي المطلق : بدون ان تحدث هذه الظاهرة المعجزة أي تغيير في 
طبيعة الذات الالهية او في كالما اللانبائي . ولكن التغيير كلّه هو ما بحصل 
لعبد في هذا المقام : انه الآن انسان ربئاني » وقد كان انساناً فقط . 

5 

اذا سئات ؛ مها هو الموضوع الاممى للتبحيد الارادي . الذي تفى 
فيه ارادة العبد : بل تتسامى الى ارادة الرب ؟ أجبت : هشوا يي السماء ) 
وهدى الانبياء . وسيرة الأولياء : الأوصياء : الامناء . 

واذا سئات : ها هو الجلي الا تمل للتوحيد الشهودي ؛: الذي يفنى فيه 
وجوت العيد 0 بل يتسامى الى ولحود الرب أ احبت © هى ( اتقيقة المحمدية 
الازلية » . في ظهورها المطرد » عبر الزمان والمكان : في اشخاص الانبياء 
والأولماء 3 الأوصياء ؛ الامناء . 

واذا سئلت : ما هى وسائل التوحيد الارادي ؟ ‏ أجبت : الايمان 
والايقان والاحسان. 000 

- والتوحيد الشهودي ؟ 
الحب ولميان » التابعان من اعماتى الحنان » الصادران عن فمرط 
العيان . ١ ١‏ 

واذا سئات : ما حقيقة كل من التوحيدين ؟ ما معناهما ومبناهها ؟ ‏ 
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كتاب التجليات الاغية 


اججت : هو «قيام الحق للعبد فيا اراده منه» : تضحية وفداءئًا . نسكا 
وجهاد! . فحفيقة التوحيد الارادي هى شهادة الله لنفسه بنفسه.. في «مظاهر 
وحيه وشرصه ١‏ . على لسان عيدة وجنائه وسائر كياله . ب ومعق التوحيد 
الشهود تي ومبناه هو شهادة الله . تعالى  !‏ لنقسه بنفسه . ب «١‏ مالي ذاته 
المقداسة » . على لسان عبده وجنانه وسائر كيانه . 


التوحيد الوجودي 

وهئاك . آخيرا : ضرب خاص من التوحيد ظهر عند اللأخرين من 
الصوفية ( عند ابن عربي واتباعه ) : واشتهر في تاريخ الفكر الاسلامي بام 
« التوحيد الوجود ي . ويقصد اضماب هذا المذهب عثل هذه التسمية مع 
مبتكرًا للوحدة 30 خاصاً ببا . من الوجهة العقلية المحضة , 

والواقع . اننا أمام هذا « اللون من التوحيد ؛ بعيدون جد عن ميدان 
الاذواق الصوفية ٠‏ وعن طبيعة الاتتبارات الروحية بمعناها الصحيح ٠‏ بل نحن 
بالحقيقة . نجاه نظرية معقدة ف ماهية الوجود وأحكامه وشوونه , ولكن اذا 
أمعنا الفكر في هذا الذهب : نرى ان اهتام رجاله به لم يكن نظرياً فقط ‏ 
5 ل دينياً وروحياً ايضا . فغرض انصار ٠‏ التوحيد الوجودي » من هذه «النظرية» 

هر اولاً : ابراز فكرة « الالوهية ٠‏ ووضعها ثِي نطاقها اللحاص : من حيث 
وحدتبها المطلقة وكالها اللانهاني + وثاناً : الدفاع عن هذه « الالوهية » 
ذاتها . من حيث هي ا موضوع الاسمى للاعان والمعرفة والعيادة واخمية , 

واذن ٠‏ فان مبدأ « وحدة الالوهية » في ذائرة « الاثولوجيا» هو الذي 
دعا احعاب هذا المذهب الى الاخحذ بنظرية و يحلة الوجود» ف دائرة 
« الانتولوجيا ». ومن هنا . استطاع هؤلاء الصوفية المفكرون ان بميزوا بين 
تمطين من ١‏ التوحيد » : « التوحيد الالوهي ) وهو القَول بالوحدة الاغية » 
و ١‏ التوحيد الوجودي » وهو القول بالوحدة الوجودية . 

ويقرر دعاة وحلة الوجود ان ١‏ الترحيد الالوهي لا بيصح إلا على 
اساس ١‏ التوحيد. الوجود كي » ... اذ كل ثنائية او كثرة في مستوى الوجود هى 
في البقيقة ثنائية او كثرة في مستوى اللاهوت . واذا كنا نسل قطعاً بالوحدة 
الالمية بي صعيد « الاثولوجيا» : فيجب ان نسلم ايضاً بالوحدة الوجودية ع 
قُِ صعيد ١‏ الانتولوجيا » : وذلاث للسبب عيئه . 


5 
0/9 


عان اسماعيل تحيى 
ولكن ؛ ما معنى وحدة الوجود ؟ ما هو المقصود بهذا الافظ على وجه 
التحديد ؟ وهل يلزم عنه اتحاد الخالق بالخلوق في دائرة الوجودا' ؟ يجيينا 
اتباع هذه النظرية على هذه الاسئلة كلها عا بلي : 
ان. معبى ( الوجود ) يلبغى ان بالا .حفل من جائبين » و بالتالي ان نفهم 


» «المقدمات من ارايل شرح قصوين الحكم‎ ) ١ : بعض المراجم عن وحدة الوجيد‎ )١ 
مخطوط ؟يا صوفيا م8م١/لاعكب-وج ؛+- ) , كتاب في علم التصوف»‎ ٠ لداود القيمري‎ 
لنغى الملف » لفن المخطوط : :وا- ووب .ع - - م) و المقدمات من اوايل شرح القصيدة‎ 
العائية » (للفرغاني) 2 نفس المخطوط : كلسم ى, اللابوع 4 - 4) رايداء النعمة... م6‎ 
للكررائي » راغب باشا 34514/١ام+ب-5عما؛- ه) واثالة الاشكال .,.ى عن التجل‎ 
ناقذ يأشا م0.ه/١1--.ه) 4- 5) « تنبيه العقول عل تابه‎ ٠ ثُِ العور .. نا لنفنى اللمؤلف‎ 
٠... «#«طهها ؛ - 8) و التوصيل‎ ١:54 الصيفية ... 0اء» نفن المؤلف ؛ ياغب ياشا‎ 
نفس المخطوط ب «ساسوسب 4س م) ور جلا, الانظار ... » ؛ نفس المؤلف‎ ٠ نفس المؤاف‎ 
نفس الخطوط : ما جلاب ؛- 4) برجلاء الفهوم ...م ؛ تثقن المؤلف © نفس‎ 
3 الخطيط : وع#اس راكب ؛)- 8 د« اسامن الوحذانية رسبى الفرداتية » لداود القيمر ي‎ 
للنابلسي » ولي الدين‎ ٠, ... مخطرط وني الدين 24ل/:؛:ا- ماب أ 66 ىن اطلاق القيود‎ 
ومأهل الوحدةى تعد العزز النسفى؛ مخطوط شهيد عل‎ )١5١ مع+رو/ياع!-..ورب ؛-‎ 
بأغا ممعو/ءما... 4س 8() ويالة في يان انبساط الوجود الطلق على مطاهر الكائنات»‎ 
(بالفارسية) 4 - ؛١) «رسالة في وحدة‎ 81١/441 مخطوط يلم آنا‎ ٠. لبد الدين حريه‎ 
-.1١9م الوجود , للشريف الحسيي » مخطرط شهيد علي بأشا‎ 

اما الكتب أو الابحاث في الرد على وحدة الوجود : )١‏ «اشججج النقلية والمقلية فا 
يناني الاملام من بدع الجهمية والصوفية ٠»‏ لابن نيسية (جسوعة الرسائل والمائل لابن ثيمية ٠»‏ مطبعة 
المار غ8١‏ ه؛ القاهرة) ؛ ‏ +) , حقيقة مذهب الامحاديين او ريحدة الوجود » نفس الموالت 
والناشر ؛ - +) «اقوم مأ ثيل في المشيئة والحكبة ... و بطلاث الجير والتعطيل ٠»‏ » تقى المؤلت 
والناشر ؛ -4) « الرد على المنطقيين » نفى المؤلف» الناشر عبد الصمد شرف الدين الكتبي؛ 
تمياي ١944‏ (انحاث : حقيقة ترحيد الفلاسفة ؛ صن 845-5١4‏ : باء عماس ؛ الفناء 
المذمرم, والقناء الحبرد ) ص 8زه-هعء)؛ نت 6) و كتاب ميار المريدين» لال جمد 
عبداش بن محمد بن امن . المعروف بقطب الدين : عغطوط ولي الدين 53/1١85١4‏ :ا ا 
)١‏ «رسالة في منم اطلاق المطلق على وجود الحق» لعبدالله بن محمد بن عبد الرحمن ابن موبى الخلوني؛ 
مخطوط ولي الدين 6م4١‏ ؛+- 7) «رسالة في رد الوحدة » لعل القاري ٠‏ #طوط ولي الدين 
وعم /ؤانوع! ؟- م) وسالة وحدة الوجود» لسمد الدين التفتازائيت يازين .كم 
(ط. غود ه.) ؟- 4) م كتاب تواطع الادلة في الرد على الوجودية » 'علي القاري » غطوط 
جاسية إسطبول +45+ه/م !ب لاوب )١١-:‏ و توضيم سبل الاسحان المحمود رتفضيج 


.م 


كتاب التجليات الاللية 


علي نحوين . فيجبا اولا ان نلاحظ الوجود ص حيث مشظاهره 1 وأ ثاره اللخارجية ؛ 
وثانياً من حيث هو هو ع أعني من حيث حقبقته وسشهرمه الذاتياك . 

فالوجود على الاعتبار الأول » هو بمعى و الاجاد» . اي هو ابعل 
الويجود ي الخلاق الذي تنحقق به الموجودات جميعاً ف صورها الشخصية 
والنوعية » ابتداك من المادة الصماء حتى الروح الأعظم . فكل ما في العولم 
من كائئات منظورة دغير منظورة هي مظهر هذا الرجود الراحد > الايجاد 
اللاحد) ؛ ,أثر من آثاره . ش 

وهذا الوجود الواحد » الذي هو بمعق الاحاد الواحل » بنتظم الاشياء 
الميجودة كلها ونحيط بها من سائر اقطارها : اله كل شبىء فيها » ظاهرًا 
وباطناً ؛ كلاً وجزء ؛ حقيقة وعيناً . اذ لا شيء في دائرة الموجودات يشذ 

ثر فعل الامجاد , 

وهذا الوجود الواحد» الذيهو يمعبى الامحاد الواحد . يتميز تماماً . من سحيث 
طبيعته وماهيته » عن سائر الاشياء الموجودة من ححيث طبيعتها وماهيثها : 
انه وأسحد وهي متعددةٌ ؛ قدريم وهي حادثة + باق وهي فانية » غدالق وي 
خارقة » مطلق وهي مقيدة ... الخ , 


و 


اما الوجود على الاعتبار الثاني » أعنى الوجود من حيث حقيقته الذاتية 
ومفهومه الخاص » فهو بمعنى «المطلق الذي لا بشرط شيء». فعلى هذا 
الاعتبار : ليس هو الوجود الذهني ولا اللخارجي ٠‏ ولا المطلق المقيد بالاطلاق. . 
٠‏ وليس هر بكلي ولا جلي ولا عام ولا خاص ُ ولا واحك بالوحدة الرائدة 
على ذاته » : اذ كل هذه الالوان من الوجود هي مظهر من مظاهر ١‏ الوجود 
المطاق الذي لا بشرط ثبي ء ١‏ : واثر من آ ثاره . 


الأقار بل بوحدة الوجود , لعبد الرحمن بن عل المرحومي ) مخطوط دار الكتب ب المصرية ؛ رقم 59؟ 
تصوف / 54-١‏ ... اك غير: ذلك . اما الدراسات النربية عن هذه القضية الهامة فتراجع في 
المقدية الفرنية لكعاب والمشاعر » لصدر الدين الشيرازي ؛ بقلم الامستاذ المستشر ل الكبير 
هنر ي كوربينء وكذلك في المقدمة الفرنسية لكتاب ٠‏ الجمع بين الحكنتين» لتاصر خسرر 
بقلم الاستاذ المستشرق السالف الذكر . - ( الكتابان المتقدمان هما من منشررات الممهد الفرنسي 
للدراسات الابرائية في طهران ) , - 


ىم 


عمان اسماعيل تحيى 

والواقع . انه يمكن تصور ثلاثة أتماط من الوجود : 

)١‏ النمط الاول وجود بشرط شبى : وهذا هو الوجود المحزني المقيد 
تحدود الزمان والمكان والمادة ؛ ْ 

؟) النمط الثاني وجود بشرط لا ثبىء : وهذا هو الوجود الكلي الذي 
هو مطاى بالنسية الى الوجود الججرثي (فوصف الاطلاق فيه مقيد لا مطلق)؛ 

*) التمط الثالث وجود لا بشرط شىء : وهذا هو الوجود. المطلق الذي 
هو غير مقيد بالاطلاق كالكلي : ومطلق عن التقبيد كالحزئي 

فالتمظ الأول من الوجود يصح ان يتُعارض (او يزاسم او يمائع) النمط 
الثاني من الوجود + وكذلك العكس . اما النمط الثالث من الوجود؛ فترتفع في داثرئه 
كل مزامة او ممانئعة او معارضبة . بحاي ترتفم قُ دائرته الكثرة , وهذه 
_- - اعني الكثرة ‏ ميدالها « الثبيت » . اي ما هو ثابت بالوجود المطلق 

فالكثرة الثبوتية ( ->كثرة جردا هي مظاهر الوحدة د 
( > وحدة الوجود المطلق) . والوسحدة الوجودية هي الظاهرة في الكثرة الثبوتية . 

وبدمبي ان التمط الثالك من الوجود هو الذي يصح حيله فقط. على 
الحق - تعالى ! ل . وبالتاللي : كان وجوده ‏ سبحانه  !‏ واحداً 
روحيدا. 


6 


قوحدة الوجود . على هذا المعوى ٠‏ هى «وحدة الوجود المطلق ». 
الذي هو وحدة ووجود مطلقان. اعنى ان «المطلق) هو واحد لا بوحدة زائدة 
على ذاته . وهو موجود لا بوجود زائد على ذاته ايضاً  .‏ ويمتنع في دائرة 
المطلق تصور أية ثنائية او كثرة . فالقول بتعدد الوجود او كثرته . في دائرة 
المطلق . هو كالقول بتعدد الآله او كثرته قي دائرة اللاهوت . فكلاهما شرك 
مذموم يجب التنزه عنه اصلاً . بل الشرك ف مستوى ارجود المطلق : أدق 
وأخعطر من الشرلك ني مستوى اللاهوت المقدس : لان الأول ؛ رك عقلي ضفي : 
الثاني شرك دينى . 
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يستطيع المفكر الاسلامي. . على ضوء نظربة وحدة ١‏ النجود 0 أن نبحد 
2 نطقية لعداد من المشاكل اللاهونية التي تعرض لها علم الكلام (او 


ابر 


كعاب التجليات الالمية 
تعثّر أمامها ... ) في مراحل تطوره التاريخي . فلو ان المعتزلة مثلاً ادركوا 
ان اليج الاشي في حقيقته هر وجو لا بشرط شيء : - لما استحال لديم 
القول يتعدد الصفات او ازلية القرآن أو إمكان الررئية الالهية . 
أليس وجود اق - تعالى  !‏ مطلقاً » حبى عن قيد الاطلاق؟ 
فكيف يكتتع عليه تجليه الذالي ؛, من خلال صافاته ومالاته اللامبائية ؟ام 
عير الصور لالد 3 قُ نعيم 27 


الاصول الحطية 

الاصول الخطية الى اعتمدنا عليها في تحقين هذه الآثار الصوفية » 
هي ما بلي : 

اولا ٠‏ بخصوص كتاب ١‏ التجليات الالمية » للشيخ الأكير ٠‏ فقد رجعنا 
الى المخطوطات الآنية : 


. مخطوط شخزانة ولي الدين » الحدى اللخزائئ الخافلة في اسطئبول‎ )١ 
ورقّه : 1085 . وهو محفوظ ضمن مجموعة هامة كلها من آثار الشبخ‎ 
وسدأ كتاب التجليات » في هذه‎ ٠ وهي على ما يبدو بخط يده‎ ٠ الأكبر‎ 
قبل تتمته . - و نحتوي‎ ٠ ا1١ المجموعة » سس ورقة ٠ثبما وينتهي فجأة بورقة‎ 
ونصن‎ 2 )1"١ : مماعين » مسجلين على غلافه (ورقة‎ «١ هذا امخطوط على‎ 
: هكذا‎ ١ السماع ( الأول » يُ اغلى الورقة‎ 

( سمع جميع كتاب التجليات على مصنفها الشيخ الامام 
«١‏ العالم امحقّق مي الدين ني عبدالله | محمد بن علي 7 
١‏ العرلي الحائمي الطائي الاندلسي جماعة منهم الشيخ الصا 
و حسين بن علي بن محمد | النينوفري «الولد الصالح نور 
« الدين ابو بكر بن محمد البلخي والولد الصالح قطب الدين 
« محمد ولدالشيخ | العالم العارف تمس الدين اسماعيل 
« يعرف بابن سودكين النوري وذلك بقراءة | العبد 
العبد الفقير الى الله ايوب بن بدر بن منصور المقري 
« القاهري ثي الرابع عشر من بحرم من سنة سبعة عشر ' 
ستاية بدمشق وذلك بمنزل المسمع . وكتب ايوب بن 


.) بدن‎ (١ 


تذدا 


عمان اماعيل اللحيى 
اما « السماع » الثافي (على اثر السماح الأول وتخط عغخالف له) فنصه 
كا يلى : 


« وكذلك سمم هذا الككتاب المسمى اعلاه على ملشئه سيدنا 
١‏ وامامنا الامام العا الراسخ اي عبدالله محمد بن علي بن 
0 العرلي | الطائي احخنا مي الاندلسي رضي الله عنه خخادمه 
( وريديةه مممك بن اسن بن حمل سنة سبع وعشرين وسماية 
1 بلمشق , 

وابعاد هذا الخخطوط : هم" سم »* 5١‏ سم : مسطرته : / ١‏ سطرًا : 
باحرف عر يضة ٠‏ ملسيعة ١‏ بق مخرني ٠‏ غير أسود ٠.‏ على ررق صقيل 2١‏ 
منا كل في حالة سيئة. ‏ اما فلى «السماعين » فنسخى ٠:‏ مجبر اسود » 
بأحرف دقيقة 3 مقروءة تعسير .لد ورهر هذا الخخطوط : لآ 8 وهر الاصل 
الأم في فب رواية كتاب التجليات . 

؟) مخطوط ولي الدين الثاني . ورقّه : .1١585‏ وهو ضمن تيموشة 
ايضاً ال لاب وينتهي بورقة : ؟ هب . وهو لسحة تأمة 
للكتاب ٠‏ قرئْ عل لى الشيخ صدر الدين الفونوي تمدينة قونة عام الا 6 
وهو خط نسحي واضح ٠‏ جر اسود » على ورف صقيل : . على هامضة 
تعليقات كثيرة نحط فارسى دقيق  .‏ وابعاد هذا المخطوط اسم 4 

٠‏ مسطرته ١‏ سطرًا + ل وهو في حالة حسنة . خلف ضمن 
جموعة كاملة  .‏ وكان هذا المخطوط الاصل الثاني في الاعتبار في نحقيق 
رواية .نص « التجليات  .)‏ ورمره : لا . 

*) مخطوط اسعد افندي ( مكتبة السليانية ٠‏ اسطنبول) ؛ ره : 
عه ١-11‏ , نسخة كاملة » ضمن مجموعة ٠.‏ خط نستعليق » دقيق» 
مقروء بعسر ايعاد النسخة :18 سم 6 اسم. مسطرها : 1١‏ سعارا 6 

نص المخطوط مقابل بالمنقول . ورمزه : 

4) مخطوط دار الكتب الوطنية ثي باريز : رقم 45145 / 5لا 
ه٠ا.,نسخة‏ تثامة » ضمن مجموعة كاملة : خط نسسختى . مقروء» 
قِ حالهة جيدة . - ابعاد المفطوط : ؟؟ سى 36 14 سم : مسطرتها : 
سطرا . ورمز هذا الأصل : م . 00 

6( خطوط دار الكتب الوطنية 5 بار يز 0 رقم 113/8 
65ا|. ‏ تسلخه تامة ؛ لمجموعة كاملة ؛ حل ديواني 3 واضح 3 


آم 


على الهامش تعليقات يقلم الناسخ الاصلي  .‏ ابعاد النسخة : ١‏ سم >< 
/31 سماء مسطرتها : ١8‏ 59 .- ورمزها : 8 . | 

: مخطوط مكتبة آصفية ( حيدرباد ) » رقم : 5/ا؟ تصوف عرثي‎ )١ 
وهي مطبوعة ضمن عجموعة : 9 رسائل ابن العرلي» بعناية‎  . 451 بتاريخ‎ 
مطبعة حمعية « دائرة المعارف العمّانية » » -حيدر باد الذكن (الهند) ع سنة‎ 
هجرية (1948 )2 قُُ جرئين . ويوجد كتاب التجليات قُُ اسجزء‎ ١5 
الأول من هذه المجموعة ؛ رق "5" » وعدد صفحاته : #ه.  وهذه اللجموعة‎ 
 . لها مقدمة بالاتكليزية بقلم المستشرق المعروف الاستاذ بعمو0<هم .[ اله‎ 
. 15 : ورمز هذا الأصل‎ 

ثانياً : خصوص كتاب ( التعليقات على كتاب التجليات ؛) لاشيخ 
أسماعيل ب بن سودكين النوري ©» فقد رجعنا الى الأصول الثالية : 


)١‏ عخطوط خزانة الفاتح (اسطنبول) : ورقه فضك كيين 
ومنوانه ؛ « رسالة شرح تجحليات شيخ الأكير » . وهذا العنوان ثابت على 
غلاف النسخة وش صدرها وغير 0 للاصل . اما العنوان الذي فى آخر 
السخة ومحط الناسس الأصلي فهو : ١‏ وهذا ما انتهى اليا من شرح 
التجليات  .»‏ وهذا امخطوط موجود ضمن مجموعة كاملة معظمها من آثار 
الشيخ الأكبر » وناحنها جميعاً ناس واحد , وهو خط نسخي دقيق مقروء 
بعسر ٠‏ مصحح على المامش » بعناية اللعطاط الاصلي  .‏ وابعاد النسخة : 
مم5 اسم مسطني :4 سطراً : بعض نسخ الجموعة بتاريخ 41 شجرية., . 
ورمز هذا الااصل : 5 .(وهذا اللاصل هو عمدتنا في نحقيق رراية «التعليقات» ) . 

؟) مخطوط مكتبة برلين الوطنية » ب +3 : (باعه .ره .فقةقتط 
.ةة ,1230 ) . - بعنوان : «١‏ شرح التجليات لابن سودكين النوري؛ . 
خط نسحي » واضح » بقلم علي بن زكريا بن يحبي الأفساني ؛ ناريخ عر 
حمادى الاولى سنة 7 هجرية , - مسطرتها : 15 سطرا » ره في 
جيدة » مقابلة  .‏ ورمز هذا الأصل 8 . 

8) مخطوط مكتية ينا الوطنية ٠‏ 0 كم بعنوان ٠:‏ اشرح 
التجليات الالحية للشبخ الي الطاهر اسماعيل بن سودكين بن عبدالله التوري» - . 
بقلم | محمد بن محمد بن محمد الميداتي ؛ الشهير بابن زاده  .‏ بتاريخ يوم 
الخميس ٠‏ 4 من شهر ربيع الثاني سئة ١١4١‏ هجرية. - خط نسحي 


مم : 


عبان اسماعيل تحيى 

واضح » عليه تصحيحات على المامش بقلم جديد ؛ - مسطرته 78 سطرا 
ورمز هذا اللاصل : 7ا. 

ثالناً » خصوص كتاب و كشف الغايات في شرح ما اكتنفت عله 
التجليات »» فقد كان عمدتنا في نحقيق ررايئه المخطوط الوحيد المحفوظ لي 
دار الكتب الوطنية بباريز » القسم الشرقي ورقّه : 448٠١١‏ م/ال5وؤا. 
وهو خط نستعليق ٠‏ حميل ومتقن -جدا| : إلا ان الناسخ همل داماً التنقبط 
الكامل للنص ؛ مما يمجعل قراءته في -حاجة مستمرة الى التركيز ... ومسطرته : ' 
168 سطرًا . - ورمزه : 8 . 


عم 


كتاب كشف الغايات 


في شرح ما | كتنفت عليه التجليات 


(د2 ع سسؤت الا مر 
( خطبة الشارح ) 


)١١‏ اللحمد لله الذي رفع طلامم ١١‏ الغيوس!" بتجلياته!؟ 


0( طلامم رطلات : مفردها طلسم . اصلها الاغريي #ير6386+ ٠‏ (/الممى الشائم 
1 مريج القرى اللسماوية الغعالة بالقوى الارضية المنفعلة ٠‏ وذلك ان القوى الباوية اسباب 
د الكائنات العنصرية » ولحدوسا شرائط خصومة ها م استعداد القاعل , فلن عرف اسرال 
الفاعل والقابل وقدر على ايع بيبما عرف ظهرر 5 ثار مخصوصة غريبة . - انظر شرح المراقف 
الجرجاي ؟/لا١؛‏ ؛ الكشكول ب ؟/ه؟١‏ ؛ سالة الحدود لابن سينا ١١١‏ ) 9 الغليل 
5 !؛ شرح النصبحة لابن زكري #8:١-]1١ء‏ عل الفلك : تاريمه عند العرب 59م 
(الطنجي » شفاء الائل ه» تعليق م 0( دعاممل 1 هن عورد 5ط[ عاطهل أدسسه اليا ٠‏ 
هذا ٠.‏ ويلاحئل ان الاحاث الفقهية والكلامية الخاصة با و لعزائم ٠‏ و واخائل ٠»‏ و لتاممء 
و ه التماويذ ه - تتصل الى حد قريب بالممى العام ( » الطلاسم » . راجم المنتمد للقامي أل يل 
ص 7١١-8٠٠‏ ؛ الغنية لعيد القادر الجيلي ١‏ /ه: ودائرة المعارف الاسلامية ( النشرة الفرنسية) 
5 /مه+- وه" (مقالة : حائل "هبر ) ,ابن بطة ( ك. الشرح «الابانة ) 5م ؛ النص 
العراي و ١607‏ العر حمة الفرنسية وتعليق رثم 4 > ومهما د يكن في الامر من شيء ؛ فان المي الفاص 
لكلمة , طلاسم » عند شارح العجليات وعند ابن عرلي نفه يتعلق مباشرة بنظر ينها في طبيعة 
الوجرد نفسه ومراتب الظهور . وسيأقي بيان هذا عند كلا م الشارح على مقدية التجليات .- 
( الغيوب : ج. غيب . وردت ني القرآن الكرع (مفرد: وحماً) انظر مثلاً: : صورة /1١‏ 
ل امت اللا هع /دىا و/كالا فلحلاء 84(م؛ الخ .. - ي 
'ح الصوفية » « الغيب كل ما سيره الحق عنك منك لا منه » (أبن عرب : اصطلاحات 
يق واصطلاحات الفتيحات )١54/*‏ . بالغيب اقسام : غيب الحرية » ,الغيب 
المطلق ؛ والغيب المكنون والنيب المصون ( لطائف الاعلام ووقة .)1١*٠‏ أما ما مخص معان 
القيب في التفكير الاسلامي بصورة عامة فانظر دارة المعارف الاسلاءية (النشس الغرنسي ١11/57‏ 
- ؟؛١‏ مقالة ؛: 14وصوللءة34 .8 .2 ) اما معائي الغيب 5 القرآن الكريم فانظر مقالة المستشرق 


الفاضل » المأسوف عليه مأ تقد رماع عه ملامة صل ركع م برط ممصمع طبرو جاع فييد 6 . 
.5 ,11 جاماتعاكد هك كننصة مميععافاط صا رائعرمي) ' 


؟) تجليات : ج تجل” . وردت في القرآن الكرم (استعمات فقط في صينة الفمل » انقظر 
مثلاً سورة ١41/1٠‏ © 9817/؟).- اما في نظر الصوفية فالتجلي له اعتباران : من ححيث هو 


| الأصل: + رب يم بمضلك (هكذا . باهمال نقطيي الباء والفاء كعادة الناسخ)  .‏ 


/الم 


عمان اسماعيل نحيى 
وكشفل حدور الكمون عن أسرارها المصونة فا بتازلاته ٠.‏ 


الت اال و | 


فى ردى ' ما قدار 1 في الظلم برش نروك 


متلهر حاجن إلذات ٠»‏ وهو من ثم يتصل بطبيعة الوجود ؛ ومن -حيث هو نجل معين للررح » 
وني هذه الناحية يتصل بطبيعة المعرفة . فعلى الاعتبار الأرل ‏ التجلي ذو اقسام متمددة : اتجلي 
الأول ٠‏ التجلي الثاني » التجلي الذائي . التجلي الاحدي الجبعي ؛ نحل الغيب المنيب ١‏ جل 
النيب الثاني ٠‏ نجل المرية » حل الشهادة » التجل المعطى للاستعداد » التجلي المميز للاستعدادات؛ 
العجل المقاض ٠‏ التجل المضاف » التجل الفعلي » التجلي التأثيي » التجلي الصقاق .... (لذأئف 
الاعلام ورقة .14م ) . وعلى الاعتبار الثاني؛ التجلي: هو ما ينكشف القلوب بن اثرار اثيوب 
(اصطلاحات الصوفية لابن عرلي وامطلاحات الفتيحات ؟ )١8+/‏ . - راجم ايضاً شفاء الثل» 


+5 إ(نشرة الأب الحثرم خليفة والحواشي الي انمافها عل مواد « التجلي ٠‏ , التجلي الانكثتي » 
0 الانوار» ٠,١‏ تي الذات ». دما معاي التجل من الناحية الشرعية والكلانية ء ذبغار 
التعليق الم الستغرقّ الفافل لاررست في أبن بطة ك, الشرح والابانة (الثْر حة الفرنسية) ص ' 
م تعليق يقر ؟ و #امت. 

؛) تخز 0 اج تل . جاء استعال هذه الكلمة في القرآن الككرمم بصينة الفعل الغرد : 
أل ٠١‏ والمزيد نزال . أ ايل ١‏ تفال . اما موشوع هذا الفمل فهر : الوحيء الرديج ٠‏ الملاللة ء: 
اللطاث ؛ الكيئة ؛ الككتاب. الأمر .... (باجم هذه المواد ني , المرشد الى آيات القرآت ,) .-. 


رفي عرف الصرفية المعأشم وين الت لات ني ع الحن 5 اطوار الوجود . رشي نوعات كرات 
كلية وتئزلات جزئية , الآ لى دائرنما عام الأمر والئانية عام الخلق . - راجم. ا ,القاشاني على 
الفصوص (الفص دم ه» وتعليقات عفوي عل الفصوص 0 لاوم اك 

هو١)‏ الرتق رالفتق ء اصلها في القرآن الكريم بخصوص السارات والازضن. : « كانعا 
نَأ نفعقناها , ( سورة الأنبياء ١؟‏ /آية .0) . عند الصوفية » الرتق» « احمالغ المادة الرودنية؛ 
المسماة بالنتصر الأعظم المطلق ١‏ المرتوق قبل خلق السوات والأرض ح المغتوق. بعد تجبا 
بالخلق , ( قاشافٍ ٠‏ شرج اصطلاحات الصوفية » صن 8ه ولطائف الأعلام )18١‏ , اما الفل ١‏ 
نهر «ما يقابل الرتق من تفصيل المادة المطلقة بصورها النرعية رظهور كل ما بطن في امضرة 
الواحدية 5 التسب الاسائية وبروز كل ما يمكن في الذات الاحدية من الشؤون الذائية ؛ 
كالحقائق الكونية » بعد تعيبا في الخارج » (فاشاي ٠‏ شرج امطلاسات الصوية ٠.‏ صن 4ه 
ولطائن الأعلام )١١+‏ قارن عذا نما جاء في المقدمة لابن خلدرن 47 بمنوان ؛ عام م الرتق رلفتق 
شفاء الائثل ص 6٠ت‏ (نثرة الأب اغناطيوس عبده شخليفة ) , 

) رش التور - هذه الجملة : اسلها ل في الحديث الشريف و شلق الله الخلق في ظلمة مم رش 
علسِم من ثرره ١‏ (ياجم الموطأ : لدة ٠م‏ 4 - الأراياء الزال م ٠.‏ والفعيحات : ؟/ 
ع شرج مئال ليشي ( - وشهي كناية عن قمعل الللق رظيور الموجودات في «رحلة 
الوجود 0 وفناك ٠‏ يي نظلر الصرفية ٠‏ ثور وجودي ظاهري », . وهو , تجل الحق ياسه انلاهر 
2 اعيان الكئناءت وصور حقايق الموجيدات ٠»‏ ونور وسودي باطن رهو « وهو باطن كل 0 
مكنة م وترر لحدى وطق 0 الواحد للواحد ... 'اي ظيور الذات لذاتما.. 
( لطائف الأعلام ارب ) راجمع ابعا تغليقات عفوي عل الفصوص ا 
واحمطلادسات الفعوحات */ لع فنغ د ؤونم؛ ا #/ءلسسعروع.- شفاء لسلثل 
صن ١١4‏ (لشرة الأب ا. عبده خليفة) , 1 


5 


حرك هنا الناسخ حركة الدال بالكسرة . - 


قم 


كعاب كشف الغايات 


زكتب بقلمها" الحروف"" بالكلا" . 

الكامنة” في « النون ١7:‏ . 

على «الرّق” المنشور»!"" . 

نقلاً من كتابه « المكنون )"1 . 

الى مرقومه!!' ومسطورة'” . 

أدرج ما يعرفه الكون وما لا يعرفه في ١‏ الرقيم الود 


م) القلىء لفظة وردت في القرآن الكرم » مفردة وحماً (اقلام) (انظر سورة 1/58 » 
دو/يء (8/لادء 4/6:) . وق عرف الصوفية ؛ القلم يرمر به « الى غلم التفصصيل » وهو » 
من ناححية أخرى 0 رادف ل المثل الأرل والروح الأعقلم 1( راجع لطائف الأغلام ١‏ ؛ !١‏ واصطلاحات 
الصوفية لابن عرف واصطلاحات الفتويحات 180/7» وتعريفات الجرجاني ١١١‏ ربقدمة ابن 
لدو 1171 . ياجع ايفاً اصطلاحات شفاء الائل (نشرة الأب اغناطيويس عبده خليفة) ٠١4‏ . 

و٠)‏ الطروفث والكلم : الحروف ؛ في اصطلاحات الصونية لابن عرلي «الحرف هو. 
ما مخاطبك به الحق من العبارات ٠»‏ (راجم ايفاً امطلاسات الفترحات )١7١/+‏ . وفي لطائف 
الاعلام ؛ والحرفث اسم للحقيقة اذا اعتبرت بحسب كليما وانفرادها عن لرازمها وتوابعها ... » 
ثم هناك « الحرن الوحداني » و «الحرف الوجودي » و والحررف العاليات» (60ب) . آما 
الكلم فقد وردت في القرآن الكر م مفييدة وحمعاً ( كلمة ء كلم » كلات : انظر ١١8/51‏ »© 
حرزعء لمال/ءززرء ه#ع/١٠١...).‏ وعند الصوفية » الكلمة و يعي با الحقيقة ... او 
الماهية ... او « العين الثابتة ... مقترنة بالوجود يح ما نقتضيه من اللواز م والترايع حى افادت 
مبى الحلقية والموجودية م وهناك : « كلمة الحضرة » و و الكلية الغيبية المعلوية » و « الكلمة 
الرجودية » (لطائف الاعلام :بع 4!) راسم ايضا اصطلاحات الفتيحات /9؟! : 

كن 

46 النرن » لفظة وردت 5 القرآن الككريم مجردة عن وألن. (سورة 1/14) . وهذا الحرف 
ريز به عند الصوفية الى ١‏ علم الاحال ... ٠‏ فنون م هو حجهسرة الاخال ب “كما أن و القلم » هو 
حضرة التفصيز - » (لطائف الأعلام «لااب.؛ أصطلاحات الفتييات.؟ /:+ ١ ١‏ اصطلاحات. 
الصوفية لابن عرف ) . ش 

؟١١)‏ «الرق المنشور» كلبة قرآنية-( سورة 9ه/* ) جاءت في سياق العقسم الالمي بجبل 
الطور ( ع طور سيناء ) : و والطور ؛ وكتاب مسطرور في رق منشور».. -. الرق؛ في وضعه 
الغري ٠‏ وهوما يكتب فيه ؛ وهو جلد ريق » . اما معثاه.او تأويله الصوثي فيراجع في الانسان 
الكامل للجيل » الجزء الأرل ؛ صن 1١١-١7.‏ . ْ 

11# عو ف) و الكتاب المكنين » الكتاب المرقرم ؛ الكتاب المطور, اصلها كُْ 
القرآت الكر يم : سورة ده/مب؟ ؛ عم/وء ٠.‏ ؟؛ ١/68‏ (على الترتيب).. وهذه الكلات القرآنية 
كلها رمز للكتاب السباوي الأصل (د ام الكتاب) وتكشف عن”ناحية خاصة من نواحيه  »‏ 
وانظن الانسان الكامل لالجل » 155-1/5. 1 

) « الرقم » اصلها قرآني (سورة 4/16) جاءت نمت صلة ولأصحاب الكهف ». 
والمفرون مختلفون في المراد من « الرقيم ٠‏ بالئبة لأسحاب الكهف : أهو اسم لكليم ١‏ او اللوج 
الذي رقم عليه اعارئم » أو اسم لمدينة الي هر ما ؟ (انظر تفير الطبري » الرازي ٠‏ 
البيضاو ي) . أما آراء المستشرقين في ماني هذه التسمية القرائية فانظر دائرة الأعارف الاسلاية » 


/8 


عمّان اسماعيل حيى 
المكنى عنه تارة” بقلب الكون 3 
وتارة' بقلب القرآن ء 
نارة" بأكل قابل ظهر به الاسم الاعظ الأعلى'" في «أحسن 
تقوم 1" | 
ثم استنطق فيه معبى (امأ فَرطنا في ك1 الكتاب من شبى عاب ). 
فطق المعبى بلسان كل فرد فيه ؛ ْ 
ما لأفراد مجموع الأمر كله ؛ 
ونور سر الكون إذ ذاك » 
قُِ اسفراره عن الظل ' '" والغيء ث , 
ففهم المسقيصر الألمعي 0 علم الكتاب "١١‏ 


الس اللفرنيى 7١15/١‏ (الطبعة الثائية ١/هم‏ الطبعة الأولى ) ؛ ور ححة القرآن لبلاغير 
/١‏ يرما ً 0 ,449 ,دع تجط تودصعجآ-نووعاع لبه ععاسسجاظ عذدر ,اأعرمنزولم 
وها يكن : في الأمرء ثأن «الرقم يستصله الشارج ها رمز للإنان الكا مل او الحقيقية المحمدية» 
من لحيث ظهورها ني الكو ( د ح تلب الكرن ) » وفي الرعي (- قلي القرآن ) ري عالى الانان 
( - اكل قابل ظهر به الاسم الأعطم ني احسن تقوم ) , 

0 لام الأعظر ‏ | لايعي به كل واحد من الاسماء الذاتية الأولية 2 المسمى شمرتها 
بمفاتيح | ليب . ويطلق الاسم الاعفلم وياد بدام الله تمال !| لكونه عو الاسم الجأ 
و يعي الاسم الأعظ كل واسمد من اسماء الله تعالى عند من يتحقق يمظهر ينها . وهو الشار اليه 
فيا اجاب به أبى يزيد - قدس مره ! س حين سئل عن الأمم الأعظر ١‏ فقال : راي اسم بن 
اسمائه ليس باعة 0 (لطائف الاعلام 15ا) 

م1 آشارة 1 الآية القرآنية الكريمة " ولقد لقنا الانسان في احن تقويمه سورة 
16م 

4؟) سررة 8/5؟. 

)٠‏ الظل في عرف الصوية هو « وجرد الراحة شلف الحجاب ٠‏ ويرمزون به ايفاً إلى 
« كل ما سوى الله من اعيان الكائنات , راجم لطائف الأعلام م١١٠5-1١١١‏ راصطلاحات 
الفتويحات ؟/١8١‏ واصطلاحات الصوفية لابن عرلي وشرح الاصطلاحات الصوفية للقاشاني 
(مادة : ظل) , - ويعكم الصرفية ايماً عن ٠‏ الظل الأول , وهى رمز للعقل الأيل ووظل 
الاله» وهو الاثيان الكامل رأجم شاصة لطائف الاعلام والغاشاي . 

١؟)‏ جاءت هذه اللفظة مرتين في القرآن الكرم ؛ مسندة الى شخص تاريخي , الأولى نِ 
آخر سورة الرعد : « ويقيل الذبن كفروا لت (يا محند) ميل قل : كفى بالل شهيداً بي 
و بينكر ؛ رسن عئذه لم الكتاب والثانية 5 سورة السل ) آي 1٠‏ «قال الذي عتلده علم د 
انا تيك به بعرش .ملكة سبأ ) تبل ان إرتد اليك طرفك» . ويبدى واضعاً ان الذي وعنده 

الكتاب » في الوضم القرآني هو الذي قد اساط ماماً باسرار الكتاب الالهي ودنائقه ١‏ وبالتالي 
يكرن 1 علم 300 0 هر الاحاطة العامة باسرار الكعاب ودتائمه لا بجرد العلم الغلاهر ي الجري. 
على ان كلمة «٠‏ علم » في استماها القرآني تدل داماً على هذه الأحاطة التامة تحقيقة الغيء المعلرم.. 


ب الامل : عى  .‏ ات الاصل ؛ في - 


كتاب كشف الغايات 


وجاد عليه من :غيب الجمع''' والوجود ؛ « بغير .حساب”" 


وهو علم سير الوجود من البق الى الحق » 
و طر يقه » الذي ت (هو) على الكقائق ث , 
الى ان يمجمعها وقدام '؟" الجبار» وااقدما*" الصدق » , 
لت 
(؟) فقمل : 110 : زدلي علماً » . 
ولا تقصد 5 طليك غاية . 
0 في صورة'!"' ما علمت » 
1 |الللين الأبد , 


6م 


5 تبسرح عن مركز فلك الولاية . 
واصحب الحق » قُِ صور معتقدك 
وعلمك . مع الآثات ا . 
ولا تطمع ف في ضبط ما لا '''ينضبط ء 
وقل انب ٠:‏ زولي1١5‏ 0 إ 
ان إدامة مزيده عليك » 

1) سيأتٍ تفير الشارح نفسه لماني الجمع والوجود في شرحه على التجلٍ رقم 4؛ . 

؟؟) قرآن كريم سورة */؟1؟ ؛ «#/7ا؟ الخ .. 

1 06)) «قدم الجبار » اصلها في الحديث الشريف (انظر ابن بطة ك. الشرح ,الابانة 

ص لاه © ثمن عرن - وعقيدة ابن حنبل ١‏ /4؟ وطبقات الحنابلة )١41/ ١‏ . « قدم الصدق» 


اصلها في القرآن الكريم سررة ٠‏ ويأتي تفسير الشارح نفسه لمذين الكلمتين في تجلي لقم 
هزء فانظره هناك , 


5) سورة 1114/9596. 
)١‏ الفكرة ثابتة ينصها في التجليات » انظ نحل يلم يق 
4 من افكار التجليات الاساسية » انظر تمل ثم ام ا لاا ) راغ قكا ملا 


1لا 

9؟) صحبة الحق سُ الآنات في صور الممتقدات والعلمى » من افكار التجليات : افظر 
تمل بم 7. 

.5١ انظر تجلي بيثم‎ )٠ 

١ع)‏ اصل هذه الفكرة في الحديث الشريف : ويا دليل الخائرين » زدلي فيك حيرا ! » 
وانظر تجلي رتم 5١‏ . 


ت الاسل : الى . - ث الأصل : الما 
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عمان اسماعيل محيى 
هي إدامة التجليات''"” ! 


فاذا ااستشرحت أخوال اليجود ١‏ 

5 وسع الكشف وبالشهود ٠‏ 

ذكن ص مطالعة 2 الصور 0 

قٍِ عال ' لى البدو والحضر . 

أذ بتنوعها لك ؛ تنتوع اللطائف ؛ 

و بتذوع اللطايبيف ٠‏ تلنوع الماتحج + 
وبتنوع الماجداح ' تتذوع الممارف ؛ 
وبتنوح المعارف ٠‏ تتنوع التجليات 3 
وبتتوع التجليات : تستمر لك صحبة” الحق 


وشهود” ه مع الآانات9؟ ! 
2 
5 والصلاةحٍ على مسن اببعدا به رش 1 النور 2 
على ما در قٍِ الظلمة للظهور 
ونم بتقو يم صورنه و كال١*‏ " الصورة 4 


0 انظر تفصيل ذلك في شرحه على تجلٍ رقم 0. 
وار قوله 0 و نكن عل مطالية تنوع الصور حسيع حى إل شهوده 0 الآنات و اصل الفكرة 
ى التجليات َْ ”7 والفتيحات ذ/فك'م. 

4 امل الفكرة ثابتة في حديث جار المعروف : « ... قلت يا رسيل الله ,...)٠‏ أخير لي 
عن ارل شيء سخلقه الله؛ تعالى ! تبل الأشياء , - قال : يا جاير ؛ ان الله لق قبل الاشياء 
نور نبيك , 1 ٠‏ سال اتحيقات الأححدية؛ ص مه ! 38 كناب الشر بعة كلدك 
3 ىس ماسنهون 5 ار المعارفث الأسادية. ( نص يني ) يا 
) أم مجم طنلط جتال مسق ) ١‏ 

ه؟) اشارة الى الحديث الشريف : « خلق الله آدم على صورته» » الذي هو من اصرل 
ذكرة « الانان الكاما له في الاسلام . راجسمع كتاب الشريعة صن :1 - هع و وام نْ بلة 
ص لاه إل عري والعقيدة ١/0155)ه/8١8‏ ؛ وطبقات الحنابلة /١‏ عبد ردائرة 
المعارث ( نص فرنسي ) /لخمه سس ءابه ؟ - راجع أيضاً اللبال المبدع علد آ. ن عر أي 


( دنطعه© ,11 كتق»ر رمعا ماله المتلمس ومسل )ا ص 18 الا 5 , والصوفيسسة لحرو 


عير رن بين صورة الح 3 الي هى القيقة الخمدية؟ وصورة الالون الي هي الإناك الكامل 
وصورة الرحمن 6 الي بي شي آدم؛ 14 لسو رة الأوللى. الي مي الدمين ن الال عند تعينات و الذات , , 
انظر لطالف الأعلام ل ع ا 0 9 1 


دج الأمل : المااخد , اح الأصللى : الااضيد دخ الامل : والعنية , 


ذا 


وسيرتفع : دورته ٠‏ عن المعنى المطوي فيها ؛ 
هذه الحجب النشورة 
سيدنا محمد ! 
الموصل من أصله الشامل . 
صلة كل محمول وحامل "١7‏ 
وعلى آله وصحيه ء 
بغية كل طالب 
وغنية كل آمل ! 
6 
05 0 : ص0 في كتاب «التجايات ٠ ٠»‏ [38 5] المنطوي على 
المطالب العلية . ' إلى المشارب «الفتمية ,2591 اما لا تتلّق الى 
حل أغلاقه اي السقية . ولا تظفر يمطاوي أعلاقه إلا الأذدان 
السايمة : 
وقد رام م شام بترقه أن يرى من خلال سحب حر وفه ودثاء - 


وكان هو ممن أوجب له بعشرته المرضية على ذمي حقاً - فأوقع قرعة طايه 
على : وأطال أعناق ريعه لي ٠‏ وقد كان له في الكتاب دعل ل وقيل 5 
ساحة فهمه جالب سقيل . 

فلمًا رأيت حد شغمه ماضياً ٠‏ وجد طلبه في التزامي الأمرّ قاضيا ١‏ 
أجبت داعيته ) ملتزماً وفاء -حقه وجزاء صدقه . فعلقت اله هذه الخاشية 


5 كل هذه اللصائص الي 'سندها الشارح الى النبي محمد؛ عليه الصلاة والسلام ! 
هي له من حيث هو ٠‏ انسان كامل ٠٠‏ أي من جهة حفيقته الغيبية السامية وحقيقتة التاريخية 
الظاهر: . ونظر يه «٠‏ الانسان الكامل 0 شي من اسس المبادئ الصونية ومدعبم العام كا هي ايشا 
سن مبادئ المقيدة الشيعية , راجم مقالة الإستاذ الكبير ماسئيون عن الانسات الكامل ف الاسلام 


الي نثرت في : 287-314 .وم ./ا2 ,ز1947 ب تسنات) ب(عساي اد تمس هذا » وقد رجم 
هذه المقالة البارعة الى اللغة العر بيه الإستاذ عبد لم بدى ي 5 كعابه والاننان الكامل 6 : 
الاسلام , (القاهرة .مود صن 04ا-؟١١١)‏ والآب المجيرم ميثال الحايك في جلة المشرق . 
بعنوا بعنوات . « الاننات الكامل ومدزته النشو ياي اللم» 0ب سروت لمت8ةا صن 8-ووة() 7 
راجع ايشا مقدمة الد كتور عي عسل الغصوصس من وج#سوم ونظر يات الاسلاميين 5 
الكثلة ٠‏ له ايفاً ؛: جلة كلية الآداب » جامعة نؤاد الأول . المخلد الثاني » العدد الأول 
سن مولا لإسنة ١4‏ مأبو) . 

بم) المشهور عند انبدخ أن ع في اله خم الولاية الحمديةٌ ١‏ 


عليه الك والسئام لاض شم ل 2 الى 0 "شر 2 تعلق ما 3 الم رف لى الفتوحات ١‏ /: ؟:؟: 


لخامة ع 5! ان سيدئاً عيى : 
ا لال ل ا ا ا ل ل 


وك 


عبان اماعيل حيى 
عليه . وهي ‏ مع كينها لطيفة الحجى ‏ توشك ان تفي بحله » ونحمى 
بأنامل التحقيق غرائد سمطه المقصودة إليه ٠»‏ وترفم بأيادي البسط والأطناب 
ربنات حجاله ؛ وترشده بما رشح البال فيها من الرغائب الوهبية الى أعذب 
مثاله وأجزل تواله . وسميته: 2 * 
بكشف الغايات في شرح ما اكتنفت عليه اللتجليات 


وافي أسأل الله المعونة في تبيين الغرض » (تمهيد ما يميز بين ما هو 
المقصود لذاته ) وين ما هو المقصود بالسرض , وهو السامع جيب , وإني 
وإن اصبت الليق فيا نحرّيت » فيه أحرّى وبه أصيب ! 
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(تأوي يل البسملة) 


رشح الال » لكشف المال » ورشف الزلال » في قوله. 
قدّس سرّم ‏ في مبدأ! الكتاب وقائحته 


و يسم الله الريمن . من الرحيم » 

(ه) اعلم ان العالم ؛ ؛ بم فيه من الحقائق المتطورة في «(الحلق 
الحديد 581:0 5 والصور المتعينة لظهوراتها المقد رة 3 قٍِ نشامبا ب اختلفة 0 
وا خصص الوجودية المفصّلة ؛ ف الأجناس والاانواع والأفراد » حسبها قِ 
طور الانسان : (هو) كتاب جمع' *؟ الوجود وقرانه . 

(5) والانسان » بما لحقيقته وصورته المتطورة ف المراتب التفصيلية » 
حسب رقائقه'"' المتصلة بتغصيلها و « تفصيل كل شيء 117 . في طور 
العالم المقول عليه «# سار يهم آباتنا في الافاق وش أنفسهم 6 : (هر) 
كتاب تفصيل''* الوجود وفرقاته , 


م*) اشارة الى سورة 84 /لا ؟ ١5/٠‏ . ونظرية و الحلق الجديد » من الآفكار الاساسية 
عنه ابن عر . انظر التحليل المميق لهذه النظرية في : 
149-154 .مح رصتط:من) .13 مقع رتطددار؟ نلق 0309 | كصدك معاعلملته تمازماتؤومج] ل 

له العام مما فيه من الحقائق المتطورة ... كتاب - الوجود .. » هذا هو « العام 
الكبير , الذي وهر حملة الممكنات م (لطائف الأعلام )١1٠‏ وبعند أبن عر » العالم الكبير 
هو الانان الكابل » رذلك لكون الاثنان الكامل قد جمع كل ما في العام ... » (نفس المصدر 
السابن ٠»‏ وانظر الفصوص ٠‏ فهرس الموضوعات والمصطلحات » مادم : الانان » العالم الاصغر ) 
الانسان الكامل ؛ العام الكبير ... ). راجم ايض روضة التعريف (مخطويل اسمد أفندي 
4 ؟ /و || - واب) ؛ شرح عينية اين سينا للبناري. ١1-1٠١‏ ؛ شرح الاحياء ٠١/10‏ » 
١6‏ . (ياجع تعليقات الطنجي على شفاء السائل ص ١4‏ /ه) . وانظر ايض سائل اخوان 
الصفنا *«/١؟‏ . هذا ؛ والاصل الاغريي للفظة رفكرة « العالم الكبيره هو ج6م26دن 
(- كبير ) ر وموف: ( ع عال ) راجم متطؤوومائ»ام ما عك مجتلاج اع مسوتسلعها ماس طوعو2 
عادة : ,عسرومعمرم هار 

0 الرقائق : مفردها ريقة , ري اصطلاح الصوفية : وذ هي الواسطة اللطيفة الرابطة 
بين شيئين م . وهناك رقيقة الامداد ؛ و رقيقة التزول » ورقيقة العر وج ؛ ورقيقة الارتقاء .. 
(راجم لطايف الاعلام هما) , 

.1١1١1/1١1 سورة‎ ))١ 

؟)) سورة .69/41١‏ 

6 و الانان ... كتاب تفصيل الوجود .. » . الانان هنا هو رمز للانسان الكامل 


. الاصل : فبداء. اب الامل : نساانها‎ ١ 
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عبان اسماعيل يحيى 


0) ففسخة الجمع «التفصيل » المقروءة ت من وجهين : ٠‏ كتاب 
مرقوم يشهدة المقربون'؟*٠.‏ وهو الكتاب المقول فيه :9 ما فرطلنا في 
الكتاب”*؛ من] شي.ء ث 6 . - ونسختهما » من حيث صورثما مطلقاً : «كتاب 
مسطور في ارق منشور''” »؛ ؛ ومن حيث حقايقه| ٠‏ الثابتة” في عتراصة 
غتيلب العلم .:! « كتاب [30 .4] مكنون لا ينمسسه الا المطهترون'"1 ع 

(8) فالقران منزّل ع من حيث فرقائيته » بمطابقة تفصيل الرجود . 
فإنه » بآياته الم : فُصلّت”9*7» » مبين ج أحواله ( > الوجود) التفصيلية . 
ومن حيث قرائيله » منزل بعطابقة +معه(-جمع الوجود)حتى يعود تفصيله الم بين 
إلى جمعه وقرابم !0*4 بل الى سورة منه ؛ لا » بل الى البسملة » وهي اربع 
كلات الاهية الااء بل الى وبائها » ؛ لا » بل الى « نقطته » المقول فيها : 
ولو اردت 9 تا في نقطة باء « بسم الله سبعين' '؟ا وقراً»! 

(9) فا البسملة » منزلة 3 مبتدأ الكتاب وء المحبط بانحيطات بي 
كاتا اربعة الاهيةح ؛ مصدرة بالباء ومختعمة بالميم . حروفها ) 00 
لملفوظة » اثنا أغ وعشرون . نقطها » اربعة , حركاتها » عشرة : ستة مها 
سفلية واربعة مثلا برزنحية . سكونها أحد عشر : اميت من ذلك سبعة ؛ والح 
ار بعة قلغل من هذه المذكورات وغيرها » مما أهمل ذكره )2 إبحاطة” 
كلية تنطوي على كل ما احتمل الوجود من الاحوال : ظاهرًا وباطناً ) 


(انظر ما تقدم تعليق بم 85) . رفكرة كرون الانان عالماً او كتاب تفصيل الوجود ؛ اصلها 
في الفلسفة الأغريقية واللفظ الدال علما 7010596 اال وي في اللاتينية ون مومعمى ن/3 
والاصل الاغريي إمركب مسن 17623066يل| (- صنير) ومن 0 ( دعام ) تارت 
:هذا بالتعليق رتم م١‏ ايضا مقالي الدكتور عفيني : « من اين استتي يحي الدين بن العرني 
نلسنته التصونية » دع نُِ مجلة كلة الآداب » عدد لمأيو |١917‏ صن دا . وونظريات 
الاسلابيين في الكلمة» عدد مايو ١184‏ سن «#«سمبا. 

1) سؤرة 11 

6؛) سورة 0 . 

5)) سورة 5/87 , 

40) صورة 8/85لا, 

م)) سورة 5/او» 4ذء ١١5‏ ؛ ١٠/ه‏ ؛ 5/؟١‏ الخ . قارن هذه بالفتوحات 
0 

4؛) سورة 08 /لا١1.‏ 

5) قول «نسوب الى علي » كرم الله وجهه ! انظر لطايفث الاعلام .1١4‏ 


ث الاصل : اشرو .الث الاصل : :شي .- ج الاصل : بيات . ل م الاصل : 
اية .دخ الاصل : 


١ع‎ 


كتاب كشف الغايات. 

بدءاد وغاية” تنلا وترقباً » نقصاناً وكالاً , تفصبلاً ومعاًء بمطابقة 
ما هو مقول. فيه : فو ما قرطنا في الكتاب" "اب من شيو» ذ ! 

00 فها أنا أشرع. ارلا ٠‏ متلقنياً من نتائج سيق العناية » في نحقيق 
ما اشعملت عليه تقطها ؛ في بنائها الكشفي وعطيتها الفتوحية الإلقائية ؛ 
متحذلقا في ماخد فيض الوجود ؛ لتلقي, العطايا الحودية «النوادر القدسية 
والسوانح الخدسية » فى أحاطت به كلية استيغابها من الأحوال امك كورة ؛ 
بتاريحات تفي بالملقصود . ٠‏ ثم _تتبعه الأخرى » الى ان ينهي الأمر الى غابة 

. ينبن فيها مرام السائل » وتترتتب عليها غنية العائل‎ ١ 


- التقطة اب , 


كد اعلم أنّها » في المعنى المطلق الكامن في الغيب المطلق! '*؛ 
سر أقدس هو محل سكون مد" الوجود المتقلب » بعد ظهوره بي أصلاب 
الحدود والقيود :والعدد والمعدود . (وهي "أصل, هو محل سكون الألن و 
مع كون حقيقتها معنى” في «الألق» ؛ متقلبة في صلبه, الفايت عن درك 
املق ري ؛ منتقلة” في تقلبها الى. صلت «الباء؛:» متولاقر مئه.على استيعاسب 
واحاطة- » تنتقد له في أتبى غاية انشاطه وِيمْزله . ومنتقلة” أيضاً الى اصلاب 
ال حروف. فييا ؛ ومتقلبة. تقب الواحد :ألا في ' “ضب الأثنين » الذي هو 


0_3 


مبدأذ الكثرة 3 ثم يي ف اصلات الاحاد: :والعشرانت: والمئات والألوف . 


؟1) الألت : في التحفيق . لسان” حل" النقطة في فوت كلها . 
والباء [ه4 مع لسان حل تفصيلها ؛ وم , خطنها في تشكيلها » وميدءأ س 
بسطها في تنزيلها . 

1ع ولا تلت الحضرات لأربع1 '" ني البسملة . من حيث كلية 


ويب) سوررة .78/١‏ 

6 الغيب المطلق هو غيب الهوية » اي اللق بلا تعيين (لطايف الاعلام م [ا), 
راجع ما تقدم تعلق رتم ؟ . 

١ه‏ الحضرات الاربع هي الغيب المطلق والنيب المضاف والوجود المطلق والوجود المضاف . 
وكيفية تحليبا في « رمزية» البملة على النحو الآتِ : النقطة في البملة هي « رمز »م للغيب 
المطلق ؛ والالف قما « الفايت عن درك النطق »م هو رمز للغيب المضاف ؛ وإلياء رمز للوجود 
المطلق واخيراً باقي حررف البملة » هي رموز الوجود المضاف . 


|8 الاصل ؛ بداء اه ذالأمل : في .حار الاصل : ماحد - 
ز الاصل : مبداء. - س الاصل : وببد 


/أاة 


عمان .اسماعيل. حبى . 

احا طتبلةالعليا: و بالباء و :-واستقا م فيها و الباء.؛ عن صورته المعترضة ٠‏ لااحتضانه. 
وحدائية والالمفه> 58 باطناً تلتق (الباء) بالسين ».الذي ذاته سثاته:. 
الغالايكد رقا ؛ .وهق بسنتاته بنأء ذات الألف الخنضن فق الياء ».وبناء 
حقائقه. الثلاث: : . أعني. نقطة اللاصل المبدوء ش بها ق. خحطه ونقطة الغاية 
ونقطة الفصل بينما 

:55) فلفوظ و السين »: مطائقة مرقومر - قُ التثليث 3 (وذلك) 
لظهور جراينع تفصيل ذات الألف في جسن لطيف. هو مئال السمع . 
كا ان و الم » هو مام أظهر متاله حمسن هو حظة المين . ش 


١ه١)‏ فحل تفتح . جوامع تفصيلها ١--ذات‏ الألف ) » ؛ من بحيث 
و منال السيع _ ( 0 هوق ال الذي هوّ في مصادر النطق مداد المسموعات 
٠‏ فتل. تفتح مام أظهر هنال حمن هو حظ العين » مال هو في 


5 الكونية مداد و الكتاب المسطور ) 5 «الرق” المنشور) ,. 

5 فينبوع هواء النفسن » الخامل صور حر وف..المقولات . احمة:». 
5 حشيرق « اسم الاسم » »'1"” », الذي له المبدثية ص في البتسملة الت.. هي .مجوامع 
التفصنيل ,الكتاني. ع (إصادر). من ميق الف البائية ضى التي . :همي قي 'سويداء. 
اللكر :. الانساني. 'نزلة اجمع. اللجوامع. . ولذلك: نزلت, في نقطة 
سوزيداء ظا أول افراد.. التوح ا رامع و الجمّة. » التي منها. وجوه 
تفاصيق__« اسعاء. الاسماء.) وعا تأليفها. يجوامع. المتاسباسته , . .. 

(097): ويلبوم. الماء» الذي هو ِ المراتبه الكونية التفصيلية مداد 
التدووين والتسطير 3 انما هو من حقيقة نقطة نون الرجن ظ » الثي. هي حفيقة 
حاق” وسط طرفيه الععاء ١‏ الي مها انتشاء النشات ع الكونية وما فيها . واليحن غ 

هو المتجلي بالباء لإفضاء الرحمة العامة الى حموم القابليات . فإن الباء هو 
صورة السبب الأول » الموصل للا اليه اللحاجة شهود| ووجود 1 . . ولذلك كات 


« عرش الرحمن على" الماء » ٠.‏ الذي و جعل فنك كل شي ء / 


6 وهو اللفظ الذي به يدل عل الامم الحقيق ١‏ الذي هو معى حصل عن وجود معين» 
(لعلايف الأعلام ماب) . اذناء هبتاك قِ عرف الصرفية : الاسم 3 واسم الاسم » والثالي هو 
ما عرفت'؛ أما الأول فهو « ما به يعرف ذاك ألثيء ٠‏ ويشرح معناه . ويفارق الحد والرسم بافراده 
ور كثهما (نفس المسدر). 

مم اقتباش مطلق من سورة" 7/١١‏ وسورة “5/17 . 1 
4 ه) اشارة الى قوله تعالى « وجعلنا من الماء كل شيء حي + سورة /” 6 


ش الاصل ؛ المبلةا . ناص الاصل : اللداية . - ض الاصل : النايته .اط الاسل : 
سويدا , الل الامل : الرسان . اع الال : اللشاات ,- 4 الاصل : والرحات . 
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وكل شيء ؛ ثم حي اق م( عرق الرهنق بسب وشم سلما" ؟ 
(18). ويلبوع" المواء والمافة» جع ) :من بحميقة تقظي * زياء الريحجم 
وهو بثاء -حقيقة. سطية إذا: ظهرت في" إحاطة: متنزل.. الفجود دلوا عاك 
المها بالياء كل : شي ء إضافة” حقيقية 3 إذ الياء بناء هذه الإحاطة لذ كورة . 


(19) فنقطة « الباء » و ١‏ التون » لتخصيصي عموم :«رخية الويجود ) وثما 
في ياء الرحيم لعموم نخصيصها + [م4 ,6] ولذلك ونوّل: .0 الأولين والآخرين 
بضربه ي نقطنين : نفطة بين كتفبها + حيث وجلات برد الأنامل » في 
نقطة أخرى بين ثدريهاء.'١” ‏ وهذا الغ إنما ينتغد لمن يجد الكون مطّاماً في: 
غيب إحاطة الباء عن تجلي الحقيقة. ولذلك قال. العارف : ١‏ ليس للكون 
ظهور أصلاً عند تحلي الحقيقة » وإنما ظهوره:بالباء لأنه ثوبها »!"* السابغ ! 

)١(‏ فهذم النقط الاربع »'*" المنزلق بمطابقة الحضرات الاريع0؟* 
البنّة عليها » تين حك كتاب الوجود جمعة في تفصيل رتفصيلاً في جع 
لمن -كان. له قلب ؛ أو القتى. السمع وهو شهيد)1 ٠‏ | 

0539 ولا كان «الباء.ة به ظهد* انل ويه 'وجد الكرن اليم » شرج 
علق الصورة': في كزنه ثوب ظاهر الؤجود.من؛ باطنه!'" المجتمع . فنظر المحق 
لظهوره وظهور حقائقه اليه ؛ فكاق موقغ نظزة: ظاهر نقطته ؛ الى هي بناء 
تدليه المنتهي إلى إحاطة أنبى متنزله »- القائم لتحقيق اللبلاء والاستجلاء . 


هوه اشارة الى فوله تعالى « وان من شيء ألا يسبح محمدء ... » سورة 414/11 . 

6 كوله : : و ولذلك ول علم الأولين . . الى قوله : بسن تدييبا » اشارة الى حديك : 
«رأيت ركي. .. في أحسن صورة .. . فوضع كفه» عز وجل | بين كتلي » سحتى وجدت برد 
اثامله , ... فعلست علم الأولين. والآخرين » انظر كتاب الشريعة ص 4407 ٠‏ «ابن بلة 0 ونص 
عري) . 

7ه) النسن ثابت في كتاب « الباء» لابن عري.» انظلر مخطوط نرر عمانية ل كن 
الرسالة الرايعة ورقة بوب , 
مه) نقطة برالباء» في ابسمى ونقطة ٠‏ النون » في « الرحمن ٠‏ ونقطي « اليا.». في ١‏ الرحم » . 

بوه) حضرة. النيب المطئق وحشرة الثيب المقيد وبحضرة الوجود المطلق يحشرة الوجود المقيد؛ 
وانظر ما تقدم تعليق.. دنم أه6. : 

, 797/669 سورة‎ )٠ 

)١‏ تارن هذا بالفعيحات ٠١١/١‏ وبا بعدها وكتاب و ألياء » ومقدمة كعاب المنلمة 
لابن عرف وكتاب حفيقة الحقائق الجيل » الجزء الثالث (مخطوط حاجي سود افندي ؛ سلبائية 
ُ ا الى 


ف الامل : الرحان . 


15 


| عات اسماعيل ححيى ٠‏ 

ونظر الكون الضادر منه » في. مد ذاتهء الذي هو مل ظل وحدانية و الألفىء 
مستجلياً فيه محل عود حقائقه إليه ؛ بعد تنزها عنه وتلفعها بالصور ؛ فكان 
موقع. نظره, باطنها ٠‏ الذي هو. بناء تدانيه. المنتهي. الى احاطة أن غاياته العليا؛ 
البي. اليها. المنتهى. . 

(51).. فاجتمع النظران في..أنيئّة المثى الأعلى'؟ ء القائم في منصية 
الجلاء. والاستجلاء » بتوفيه كر المع : ظهرً! وبطناء ومطلعاً واحاطة 
واشتّالاً » فيا بعد المطلع . فكاث موقع.نظره » إذ ذاك ء فيه محل نقطة الوصل 
الجامع لنقطتي الظاهرية:؛ والياطنية . فلذلاك تثلثت نقطة « الباء» في نفسه. 
حكماً » وش ١‏ الثاء » الذي هو منتهى تنزله » عيئاً .. 

(؟) وهذا التثليث هو تثليث: النقط ؛ الى هي -حقائق الألف القائم . 
وببذا التثليث » كان وسع. الباء موقع « النكاح الأول الساري 70" ؛ وبه 
سمي النكاح باءا . ق. ‏ فالباء » بهذا التثليث النقطي ١‏ قام بازاء كل شيءك . 
فكأنه يقول . في كل شي ءك : بي قام. كل شيء م . وهذا. قول. من قال : 
دما رأيت شيئن إلآ ورأيت. الباء. مكتويا عليه!*" » . 

.فالتجقيق الإمعاني » شاهدٌ بدوران فلك الوجود -: ظهورًا ‏ على 
نثليث النقطة » الي هي رأس خط قائم الألف الرحداني » المنفصل عن كل 
شىء.ه في أولبته وفوته . وهذه. التقطة واقعة » ف مبيدأد طور التفصيل ) 
تحت الباء الذي له العمل في نون الرحمن ي ونقطته » لانبساط رحمة 


؟5) والمثل الاعل ». لفظة واردة. في القرآن الكريم 5 4 77/080 وي أصطلاح 
الصونية : « المثل الاعل ».رمز الانسان الكامل . (ابظر لطايف الاعلام )1١42‏ . 

0 النكاح. الساري» ق- عرثت. الصوفية : زرطو التوجه المبي 4 المغار أليه بقوله تعالى 
(ي الحديث القدسي) : «٠‏ كنت كنزاً مخفياً فاحبيت ان اعرف فخلقت الحلق لأعرف ».. فاول 
التكاح. الساري 4. هو الوصلة: الخاملة بين الغيب والظهور ... فتلك الوصلة هن اصل التكاج 
الساري ... وحيث أن الوحدة هي اول التعينات »؛ اذ لا يعقل وراءها الا الغيب المطلق ٠‏ كانت 
الوحدة اول. التكاح الساري. في ميم الذراري الي هي تعيناتها وشؤونا ... » (لطايف. الأعلام 
آلااب 2 هذا وقك» من أبن عن لي لنفس الموضوع* كعاباً. اس .. التكاج الساري قُِ يم 
الأراري » هو في حيز المفقود في الرقت الحاضر . وم ذلك فقد عائج نفس. الموضوع ايفاً في 
مواطن كثيرة من فتوحاته انظر ١"4/1١‏ وما بمدها و * /0لم وما بعدها الخ .. 

4) هذا القول منسوب في الفتويحات الى الشيخ آلي مدي ١1/؟١٠‏ وفي مقدمة كتاب 
«اتناء» له ايفاً . . : 5م : : 0 5 

ق الامل : با ب ك » ل». مء الاصل ثيى. ‏ ن الامل ب شياء.. 

م الأصل : عي . - ر الاصل : عبدأء . -ت 0 الامل : الرعاث . 


0 كتاب . كشت الثايات ٠‏ 
ارحمانية العامة . والتوث ونقطته » من حيث كرنهما معموك الباء- ونقطته» 
بدأ1آ تطبر كتابا الؤجود وتدوينه بالقلم ٠»‏ قرآناً-وفرقاناً ب:- لذ 0 

فان كان تثليث النقطة بناء ظاهر الوجود وباطته والجامع بينهيا » فهو 
ظهر به زابشا) ؛ قِ طور المفعولات ع عالم الرفع | باليل الأمن ؛ ؛ عام 
اللفض بالميل الأيسر ؛ وعالم السواء بالاستقامة انا 5 : 

(15) فنتهى تقلتب النقطة. » الي هي ينثلينها أ كباب 1ءا لامي 
الثلاث 7 » نقطة مركز الاستواء ٠‏ وهي الوسطية المختصة بالانسان 4 الذي 
هو بنقطة سويداء ة قلبه نسخة جمع العوا وإليه إعاء تفصيلها . وهو الذي 
ظهر به ايضاً » في طور المقولات » ألف الميل الأيمن والأيسر والسواء ؛ 
وما يتحرك الى كل عنها من الحخروف . 

فنتهى تقلب النقطة في هذا الظهور : في أصلاب الحروف ٠‏ نقطة 
الضاد الذي انفرد أفصح من نطق به في الأكملية بالنقطة الوسطية الغائية ‏ 
نأو فيها جوا مع'"" الكلم : فنطق. بكل نطق : فيد كل' علم ؛ من كل 
روأية ج ) في كل وصفه 3 بكل حقيقة ١‏ 

(؟) وإن كان تثليثا في صورتها الخطية » فلها تنزلان. تنزّل في 
صور حجابية الحروف ء بتتوع. تغويجاتها » الى انه ظهرت في صور -حجابية 
الحروف الحمّة . فتفصل فيها تثليث النقط » التى هى أصل انحط » ما بين 
واحدة وينتين » من قوق الحرويف ومن محتها » الى أن ظهر تثليتها حلة” : 
م 5 والثاء » و والشين ). م انتبت الحروف ») بالثر كيب امختلفة » 
الى الكليات » الى الكلام » الى الآيات » الى السور . الى الصحف ؛ الى 


)٠١‏ العرام الاحاطية الثلاث هي.: عام الجبروت رعالم الملكويت رعالم الملك . والعوام 
الارسطبة الثلاث هي : عالم الوسط المشترك بين عالمي الملك والملكرت؟ رعالٍ الرسط المشترك بين 
عالمي الملكوت 3 ٠‏ يعالم الوسعل المشترك بين عالمي الجبر وث والوجوب المطلق (انظر اعلام 
الشهود مخطوط باريز لقم 4801 /1*؟ا- زعوب) - 

5) بن لسعصرصيات النبي محمد» عليه الصلاة واللام؛ ائه بن أعطى جرامع الكلم » انظر 


كتاب الشريعة ص 8م4ة؛ باب و ذكر ما نمل الله عز وجل »ع به ثبينا من الكرامات عل بيع 
الانياء » ؛ والفتيحات ؟ /لالم . - 1 


1 الاصل : مبداء. - و الاصل : + وفرقانا. - 7 الاصل : اللث .- ؛ الامل ؛ 
سويدا. اج الاصل : رويه. 


عمان اسماعيل عيبي 
الكتب » الى « الكتاب 20" المحيط بامحيطات ‏ » الى زاء الكتاب , 87 
الى البسملة ». الى الباء ».» الى النقطة ؛ فن النقطة سلسلة المقولات الجميّة ! - 
ْنَل" في تثليث نفسهاء أعنى الصورة الحطية » وانبساطها عرضاً الى صوز 
حجابية النطح » ولسطح في تثلزثة وانبساله عنقا الى صورة هَ حجابية ية الجسم 
0 ينتمي الجسم الى ابعاده اثلاث غ : الي. هى | فيه صورة حجايا 
تثلنيث 58 3 الي منها سلسلة: المفعولات كلها . 
(7؟) بان كان تثليما في دوامه المطلق ٠‏ تقلتبت ني أصلاب أدور 
الأزل والان!"" والأبد ؛. ثم في أصلاب الانات الى « ساعة الجمعة », 
المشببة ( بالنكتة السوداء في١‏ '" وجه المرآة » ؛ ثم الى. ٠‏ الوقت المبجلل ». 
وهو أن ١‏ لا يسع فيه لصاحبه مع الحق ملك" مقري لاني مرسل >" 'ه ,! 


6 و الكعاب المحيط باغيطات ف عام الرحي والبيان هو القرآن الكرم و أذ هى | لجس 
لاحكام حقايق » الكتب والصحف البأوية المتقدمة (لطايف الأعلام 1 . 

0 دام الكتاب » لفغلة واردة 5 القرآان. الككريم 1 /ة وهي هنا اقعي , الكتاب الال 
الأصل: 43 الذي لد يمثر يه تغيير ولذ تبديل ؛ في مقابلة الوحي. المتزل الذي 2 بحر ألله ما يشان 
فيه ررويثبت » (انظر الانفار الاربعة لصدر الدين الشيراز ي م6 وسمفاتيح الغيب روه 
والبحر المحيط م./ه .) اما في. عرث الصوفية ف « أم الكتاب ٠‏ برمز به اللوح الحفوظ ١‏ والتفى 
الكلية والكتتاب المبين : اي محل التدوين والتسطير لاانظر لطايف. الأعدم . 

4) والآنى» وهو اصل الزيات » وهو الرقت (اي) الحال المخيط بين الماغي والمتقيلء؟ 
وله الدوام . فان هذا الخال هو الظرف المعنوي الذي هو محل ميم المملريات ؛ الي كانت حميها 
متعلقّة به وكايئة فيه قِْ الحشرة العالمية » ' لطايف الأعلام أجل إملء عماس ءورسم, 

)٠‏ أشارة الى حديث انس عن الثبي صل الله عليه وسلم : و اتالي جير يل ... ي كله 
مرآة بيضاء وقال : هذه م الجمعة , 6 (الأسار الباب اليامس ٠‏ فصل الجمعة وآداءبا وسنها. . 
(انظر تخريج عرق ' لاحاديث الاحياء في الموضوع السالث الذكر) .- قارن هذا مع الفنوست 
ا 0 قجاء جبريل أل محندء صلى الله عليه وسلم » بيوم الجمعة في صورة: مآ 
بحلوة فيها نكتة . فقال له : هذا يرم الجمعة» وهذه التكتة.»: ساعة: فيا لا يوافقها. عبد ملى رنى 
يصل الا غفر الله له» وانظر ايضاً « التدبيرات الالمية » لابن عركٍ صن 7١١‏ وزاد. المناد' ابن 
القم.. ١‏ /55-. 5 .. 

٠‏ لش). أشارة الى الحديث الذي. يتردد ذكره كثيراً لدى الصيفية.: « ان لي.مم رفي فعا 
لا يسعني فيه ملك مقرب ولا نبي مرسل » ؛ وفي رواية اخرى 0 لمم ول كا ل يني 
يه غير رب ! لس 1 


ح الاصل : نشاآجا. - خ الاصل ؛: الملث , 


١. ؟‎ 


كتاب: “كشك الغايات 


اليد فعلى ما تقرر وتحرر > تكون النقطة البائية. .. باشارتا الى : 
حقيقة [55 6] وحدانية حقية » تنطوي. على الحقايق الدمة .احاطة” . واشّالة: 
50 نحت قي الارض'' " الأريضة الامكانية شجرة!'" الكون فروعا 
وأصولاً وأوراقاً وأزهارا واتمارا » في آن ينطوي على الدظر العظيم » الذي 
لا مبدأد له ولا منتهى إلآ الأزل والأابد؛ نهي ١‏ الشجرة الكلية : الي ثمرتها : 
دافي انا الله رب العالمين"" , !: 


(/؟) وس اصل هذه ١‏ النقطة )2 عن صوبثباء» « الدرة النيضاء اغألا 


0 والأرض الأريضة » لغوياً : هي الزاهية المنظر 


؟) « الشجرة » يعون بها في أصطلاحهم الانان الكامل ؛ المغار اليه في آية النور . 
وي الشجرة المجاركة الزيتونة الي لا شرقية ولا غربية » لاعتدالها بين طرفي الافراط والتفر يط » 
في الأقوال والأفعال والأسوال . - ويطلقونٍ الشجرة على الاسام الالحية ؛ لتشاءجرها رتابلها ؛ 
كالنفور والمنتقم ع والضار والناقم » وا معطي والمائم ٠‏ وذكر الشيخ في كتابيه ؛ المسبى 
بالمبشرات » واته رأى سول الله؛ صل الله عليه وسلم ! في المنام .قال : فقلت له: قول الله « تقد 
من تجرة .. » الخ ء ما هذه الشجرة ؟ فقال ؟ 2( صل الله عليه وسلم : كى عن نفه » سسبحائه1 
ولهذا نفى عبا الجهات : الغرب والشرق » كناية عن الفرع والأصل .” فهو شالق المواد راصلها. 
ولولاه لما كانت مادة ... » (لطايف الأعلام» هوب) هذا ؛ ربيأقٍ كلام الممنث نفهء 
في شرحه لتجلي الشجرة © ما يفسر معى « الشجرة » ورمزيها . انظر ذلك في شرح تجلٍ رتم 07 


+) سورة 80/88 6 خاصة يموبى » عليه السلام » إذ آ نس الثار فأتاها ر « نودي 
من شاطى* الوادي الأيمن في البقعة المباركة من الشجرة أن يا موبى الي أنا الله رب العالمين » . 


4) «الدرة البيضاء» هى ربز « للعقل الأول ؛ وأنما سميه بذلك لكونه اشد الممكنات 
بساعة ونزاهة » فلذلك هو غير متلون . وهذا جاء ني الحديث قوله » صل الله عليه وسلم ؛ « اول 
ما خلق الله درة بيضاء ... وأول. ما خلق الله العقل . واول ما خلق الله القلم » . وكانت هذه 
الاساء عل مفهوم واحد؛ وإن كان وقرعها عليه باعتبارات متلفة ... » (لطايف الأعلام 
باا)راجم ايضا تعر يفات الجرجاني ١١١‏ وكتاب الأر بعين مرتبة للجيق ١4‏ ومقدمة ابن خلدين 
١‏ .انظر ما بخص نقد المستشرقين العناصر غير الاسلامية لالحاديث. العقل والدرة البيضاء 
رالقم في .وو .مم 3173 ,1903 ,3211 با ممتهمامةجروعياك جتار اإجاءماامج 


د الاصل : دار 


عبان اسماميل: حبى, 


المودعة. في عرش الاستواءا*" . وهي حاق "١17‏ وسط طرفيه العاء”""  ,‏ 
5 التقطات الصورية » الغاسفة والنورية : كغرس السددة780 3 وموقع 
بيت*5" المعمور » وبيت. العزة' '4 » والكعية » ومراكز الافلاك » والقطبين » 


ون) وعرش الاستراء » اسله في القرآن الكريم : « الرمن على العرش استوى » (سورة طله 
ت .ع /ه) وهر في دزية للمئؤية : «سرير ذو اركان اربعة ووجوه أربعة » هي توائمه 
الاصلية » الي لو استقل بها لثبت عليه . اذ انه في كل وجه من الوجوه الاربعة » الي له ) 
قرام كثيرة على الراء .. » (فترحات 181/8) . ويعرف الجرجاني المرش . « بانه الجسم اشميط 
يميم الاجسام “مي به لارتفاعه او للتشبيه بسر ير الملك ي ممكنه عليه عند الحم لتر ول احكام 
قضائه وقدره منه » لا صررة ولا جسم شمة , ( تعريغات )٠٠١‏ قارن هذا ايض بمقذمة ابن خلدون 
لغ ؛ ربعرششي الذات المذكرر في قصوص الحكم 4152/١‏ 15180/15 2 00م (ط. عفيي) 
انظر ايضا التعليق القيم للاستاذ لاروست في محقيقه لكعاب ابن بطة (ثر حمة فرنسية من 5/848 
وص .)١/85‏ 

لم6 2 معائي و اماق » اللغوية » المناسبة طذا الموطن : بر المكان المتوهم » : 

غ6 و الماءى و و حقيرة الماء » : و... سميت هذه الحضرةن بالماء» وعوق الخيم الرئيق - 
وذلك لكرنها برزخاً حائلاً بين اضافة ما في هذه الحضرة من الحقائق الى الحق وإلى الخلق . كا 
يحول الماء » الذي هو النيم الرقيق » بين الناظر وبين ثور الشمس . ستل صل الله عليه ولم ؛ 
ابن كان ريئا قبل ان يخلق الخلق ؟ فعّال... « كان في عماء... » (لظايف الاعلام ٠؟١(ا‏ 
وفتريات + / + : شفاء الائل (فهرس المصطلحات ؛ الاربعين مرتة الجيل م+١١٠» !7١‏ 
تعريقات -.)1١١5‏ 

4) والدرة, غي سدرة المنعهى )» الواردة 9 ألقرآن الكريم 5014/8" . وف 
اصطلاح الصرفية : « هي المقام الذي ينتهي اليه اعمال الملايق وعلوبهم . وهي البر زغية الكبرى؛ 
لكونها غاية الغايات ونباية المنتهى . رقد يصطلح بالدرة على جاية المراتب ...» ( لطايف 
الاعلام 1 ). 

9) والبيت المسور » » لفظة وردت في القرآن الكريم : 1/50١‏ . وموقعه في السماء 
أتابعة وتعمره الملائكة بلا انقطاع , هوء في السياء » مثال الكمبة في الارن »؛ حيث يطوف ها 
العباد في كل وقت . راجم الآثار النبوية الخاصة بالبيت المسور في تفسير اين كثير مغلا مجله 
؛ /ة؟؟ وغيره ايضاً من التفاسير . انطر ايضاً الفتوحات + /م*؛ وعم الأولياء للترمذي (آخر 
الفصل الثاني » في طبمتنا المعدة للنشر) , ١‏ 

م) وبيت العزة» موقعه في الاء الأرلى المتا-فة للارض . (انقلر ابن كثير 4 //ه؟؟ 
وبا يعدها) . ويرى صاحب لطايف الأعلام بان « بيت العزة » هر القلب الذي اعزه الل عن 
ان يلم به خاطر يجره الى الجبة السافلة ,... » (ورقة وعب) . 


ندل 


وصور الذراري ؛ وموقعم قببة أريين'* : .وذر. الميثاق'* © وكثيب 
الرؤية!؟8 3 والاء! 44 0 9 كت سويداء ذ. القاوب ..» وصور ابوب » 


وقطر امار 0( 6 ان يوم ال القيامة مة على صور الذر ؛ 
الأقدس 0ه مدي ١‏ المسماة لسر ا . فان سائر النقطات ء في سائر 


١م)‏ دقبة ارين © مرقبها نحت خخط الاستواء» : (فتبيحات ) ١/م؟)‏ ري ١‏ موضع 
9 د اعتدال الليل والمبار » . (فتوحات ةا ).و حر نس الظهير: ويوم اوجها ني 

ضع السمى بقبة الأرض : :ل “أرين » 3 (لطايف الاعلام ورقة ٠٠اب)‏ سان أدين مكات 

ل خط الاعتدال . الليل والبار ابدأ على التساوي . - يتبوع ارين ء أي العلم الذي 
بس عل مثل هذه المرتبة معدلا ؛ لا انحراف فيه,. (شرح الأسرار والشاهد القدسية لابن 
سود كين غ غنطوط الغاتم يقر. .5؟<ه /1175) 24 , أرئن » محل الاعتدال في الاشياء , 
رهو نقطة في الأرض يتري نعهاء!رتفاع القطبين ؛ فلا يأخذ هنالك الليل من اللبار شيئاً ولا البار 

بن الليل شيئا . وقد نقل عرفا الى محل الاعتدال مطلقاً , » (. شع الزلال في شرح الألفاظ 
المتداولة بين ار باب الاذواق والاحوال ٠‏ مخطوط شهيد عل. باشا ٠‏ قم دمل /عا-رعب), - 
كل هذه النصوص المتعلقة موقم « قبة أرين ٠‏ ؛ تشير من تريبٍ-الى اسطورة منثأ الانان” 
الأيل » وتعير ادق الى المكان الذي تعأ فيه الاثان الأول '» لدى تلهرره على وجه الكوكب 
الأرضي . انظر مقدمة لاحي بن يقظان ٠»‏ لابن الطثيل _وكتاب الفلاحة النبطية » لابن وحشية ) 
مخطورط حيدية (اسطتبول © » سليانية) م د١1‏ /حبام! وما بعدها سنح 

47) «ذر الميثاق عمد إذوية بي آدم حال اخذ الميثاق علييم ؛. الوارد في القرآن الكري : 
« واذ اخذ ربك من بي آدم سس ليهو رهم ذريجم واشهدهم عل انفسهم الث دبك ؟ قالرا: 
بل !» (سورة الاعراف - )١ 71١/10‏ وي اصطلاح الصونية المتأخر بن 3 ٠‏ «الار تعينات الأدراح 
الانانية ي عام اللخلق بعد إددنم سن و الأر 1 )تكن الأدراح قبل قبل ذلك عارنة إلآ دوج 
الأرواح » الذي هو قطب الأقطابب ؛. فانه عارف بسوايق الأمور انها ل عام الأمر قبل 
6 في عالم الحلق » ( كشف الوجوءه الثر القاشا ؛, ).ا - 

٠‏ مم) «الكفيب , وهو ملك ابين في جلة عذن . وجئة "عدن هي قصبة اللنة وقلعبا 
وحضرة إثلك رشواصه. لا تدخلها الغامة الا يحكم الزيارة وجغل في هذا الكثيب منار واسرة وكراسي 
ومراتب ء لان اهل الكثيب اربع. . طوائف : مؤمئون بأولياء وانبياء ورسل ... » وفي الكثيب تقع 
روية الله عز وجل (انظر فتوحات +/445:-؟؛؛) . 

م) رالطباء» هو المادة اليه نتح الله ما صور العام 0 وهل م العنقاء » (لطايف الاعلام 
+7 ١اب)‏ قارن هذا بشفاء السائل (فهرس المصطلحات) ومقدية ابن خلدون 49١‏ وكتاب الار بعين 
مرتبة للجيلي 86018 ؛ راصطلاحات. الصوفية لابن عرف والقاشالي . . 

)٠‏ « القلب الاقدس », سخ قلب الجنع والوجود » - « تلب القلب» كل هذه المفردات 
يشار ما الى الانان المقيي الذي هو صورة ر زخية جامعة بين الرجرب والامكان . ( لطايف 
الاعلام للا ؟ وس « قلبه الأقدس » بصل فيض الاق والمدد الذي هو سبب بقاء ما سرى 
الحق الى العام كله (نفس المرجع» . 


(الاسل : سويدا. ان الاصل : بالسويدا , 


.. عبان اسماعيل نحببى 


اليدايات واللأوساط. والغايات - برقيقة نسبة .ما ع صورية ومعنوية ١‏ خفية 
وجليةت نس تلتهي ٠‏ من نقعلة الاحدية الى نقطة السويداء ذ المحمدية . فان منتهئ 
كل شيء.» © في الأحدية ٠‏ نقطة. نحفية معئوية ؛ تشمل كل نقطة هنبا 
على اللتميع . 
(54) فن اطللع على أسرار هذه العرالم النقطية » كان مطلعاً على 
أسرار « وحدة الوجود 45١:‏ 0 في مراتبه واحواله واحكامه التفصيلية. بل 


5) و وسدة الوجودٍ » مشكلة المنا كلل في التصوف الاسلامي ! لا بد هنا من تفسير عفن 
الالفاظ الغنية البى يصطنعها معتنقو هذه الفكرة : الوحدة » الوحدانية » الاحدية . الرجيد 
ومراتبه » وحدة الوجود . الوحدة : « يحبر ون بها عن تعقل الحق ثفه بنفه وادراكه لما من سحي 
تمينه . وهذه هى الوبحدة الحقيقية الماحية للاعتبارات والاساء والصفات والنسب والاضافات . , 
(لطايف الاعلام 0 [الوحدانية] : «يعبى با اتحاد الذات بالاسماء والسصفات . وتمى تود الذات 
بأسمائها . معى ان لمقق اعيان مفائح الغيب ... » (الي) هي المماني الباطنة لأصول الإاساء 
والصفات ٠»‏ تتحد 5 البطن السابع ( الذي درو غيب اطوية اللقدسة ) , . عل سبيل زان تتصور 
في ذهنك) ان ممة لفظاً واحداً ٠‏ كل الذات به لان محدث به ثفه في لفه؛ ممتملا ذلك 
اللفظ الواسد ‏ بل الحرف الواسد منه ‏ على يجموع الكلات المتمينة من عين الجود : مفيضا او 
مفاضاً . (وكذا سم سائر الإساء والصفات النفية) ... » (نفس المصدر والورقة) - الاحدية: 
« هي أعتبار الات من لحيتث ليا نسبة بيما وبين عي, أصادٌ ولا بشي ٠‏ الى الذات نسبة اماد . 
وهذا الاعتبار . المسمى بالاحدية » تقتفي الذات الثى عن العالمين » لاما » من هذه الحيثية ) 
لا نبة بيئبا وبين شيء اصادٌ . ومن هذا الوجه » المسمى بالأحدية ) يقتضي ان لا تدرك الذات 
ولا حاط عا بوجه من الوجوه » لقوط الاعتبارات عبا بالكلية ... » (نمس المصدر:؟اب), 


الوجود ومراتيه : و هو وجدان الثيء نفسه في ثقه او غيره في لفه أو في غيره » في محل 
ومرتبة وحوشا . فيكون الوجود على مراتب . الوجود في التعين الأول والمرتبة الأول . هو وجدان 
الذات نفسها 9 نفسها باندراج اعتبار الوأحدية قما ... الوجود قُِ التعين الثاني والمرتية الثانية . 


(رهر) عبارة عن وجدان الذات عينها من حيث ظهورها رظهور صررها . السأة بظاهر امم 
الرحمن »2 وظهور عور تبيناتما » المناة بالاسماء الالطية؛ مع وحدة عيبا رحهحة افافة لكر 
النسبية اليا : فله حدة حقيقية وكثرة نبة . الوجود الظاهر في المراتب الكونية ؛ هو ظهرره 
في مرتبة الارياح والمثال والحس . الممى كل تعين مها من الوجود خلقاً وغيرأ لا محالة . » 
(نغفس المصدر : 5لااب) هذا ورى داود القيعر ي 59 مقدمة لرسيه عل الفسوين 

« الوجد. » من حيث هو هو ؛ غير الوجود المارجي رالذهي » اذ كل سبي نوع من أ واعه من 
حي طو هوه أي : لا بشرط شي م » غير مقيد بالاطلاق والتقييد ؛ ولا هو كلي ولا جزل ) 
ولا عام ولا خاصن » ولا واحد بالوحدة الرايدة عل ذاته » ولا كغير .ابا لل يلزمه هذه الإشياء بحسب : 
مراقبه ومقاماته » المنبه عدبا بقوله (مقام) ملطيع الدرجات ذو العرش » . فيصير مطلقاً ومقيداً 
وكلاً وجرنياً وعاماً يخاصاً وباحداً وكثيرا ؛ من قير سحصول” التغير 5 ذاته وحقيقته ,ا - 
م وحدة الوجوكة :. , يعى, (سذا) عدم أتقسام (الوجرد) الى الواجب والممكن . وذلك أن الوجرد ؛ 
عند هذه الطائفة» ليس ما يقهمه ار باب الملوم النظرية ؛ من المتكلمين والفلاسفة . فإن ا كترم 


ل الاصل : الويدا ., - الاصل : 333 


٠١١ 


١ ال‎ ١ كتاب' كشف النايات‎ ٠ 
"١ مطلعاً على حمها وتفصيلها ف نقطة واحدة . فان جيم ما كتب « بالقلم‎ 
وني لوح‎ ٠ الأعلى ؛ بتقدير المدبر اللفصل »2 في لوح القضاءا“” إحالاً‎ 
القدرا“8 تفصيلة : ائما كتب من و نقطة النون”"٠ ح » الى هي مركز‎ 


يعتقد أن الوجود عرض ٠‏ إل الوجوة ؛ الذي ظنوا عرضييته » هو ما به تحقق. سقيقة كل مرجود ؛ 
رذلك لا يصمح ان يكرن امرأ غير الحق » هر شأنه ! رايضاً "2 فانه لما كان للذات » الموصونة 
بالرحدة ؛ اعتباران ؛ احدها ». اعتبار واحديتها واحاطها: وشموها للاسماء والحقايق ‏ وهي الحضرة 
الي تسسى مرنبة الجمع والوجود  ...‏ ؟ وثانيهباء اعتبار الها هي عين تلك الحقايق» الي اشعملت 
علبا واحاطت با لآ غيرها ؛ ركان الوجودٍ اصل تلك الحقايق واظهرها حكماً المذارك : فكان 
الرجرد عين الأت ؛ بهذا المعنى .» ( لطايف الاعلام 6/ا١ب‏ ) . - رأنظر نقد فكرة سمدة | 
الوجود عند ابن تيمية في رسالته الشهيرة : ٠‏ الحجج النقلية والعقلية 5 يئائي الاسلام من بنع 
الجهمبة والصوفية كالول والاتحاد وويحدة الوجود ... » (طبع دار المثار يممير بن غير تاريخ ): 

هذا )2 وخير من عرض لنظرية وحدةٌ الوجود من المتشرئين وشرحها بتميق واصالة الاستاذ الكبير 


كر بان قُِ كتابه : 101 فاسسواظ ,قطدجك ' «طط "0 مدرد مئاوت ها صمل معتجاملىه أ 1 
.158 (قاموط) مدع ألم 


/اى) والقلم الأعلى » : و هو العقل الأول. سمي بالقام الاعلى من جهة كرفه واسطة بين 
الحق في ابصال العلوم والمعارف الى جميع الللق » المشار الى ذلك بقوله. (في الحديث القدسي) : 
«اكتب علمي في خلي » . وبقوله : م اكتب ما هر كائن» ." (لطايف الأعلام 115ا) انظ 
ما: نقدم تعلين شَُ م4 

8) ولرح القضاء» . اللرح : «هو حل التدرين بالتسيطر الؤجل الى سحد معلومى 
(لطائف الاعلام )١141‏ . والقضاء : « عبارة عن حك الله في الاشياء على ما اعطته امعلورات 
ما هو عليه ني نفها» (نفس المصدر : .)١ب).‏ وانظر ايفاً تعريفات الجرجاني ١١١‏ 
والار بعين مرتبة الجيلٍ ولء ف ء ممقدمة ابن خلدين 4101 . 

9) ولرح القدر ٠‏ . « القدر : توقيت ما هي عليه الاشياء ني عينها من غير مزيد» 
(لطايف الاعلام ٠1١ب)‏ . « ولوح القدر : اي. لوح النفس الناطقة الكلية ؛ الي يفصل فيها 
كليات (لوح القضاء الذي هر) الوح الارل ( > لوح العقل) و (ما) يتعلق باسبابها وهو المسمى 
باللوح الي 5 (تعريفات 5 0(). هذا » « وفسرت الفلاسفة القشاء بانه عبارة 
عن وجرد ميع الموجودات في العال العقلٍ مجتمعة ومجملة على سبيل الابداع . قالوا : والقذر » عبارة 
عن وجرد الموسودات ) الي ُّ المواد الخارجية » من حيث وجودها' فيه مفصلة ؛ واسحداً بعد وأحدة 
(لطايف الاعلام) : ٠4إاب).‏ -هذا » أما ما مخصن الجانب الكلامي والمقائدي في سألي 
القضاء والقدر ولوحبهما فيراجم : ايع حنبل » عقيدة 807/1 ؛ الآجري » كتاب الشريف ١5+‏ 
.واع كتاب السنة. ا 4. كتاب الجامع 184-1095 ؛ طبتات الحنابلة ؟ / 
0 هم 8ة؟؟ ؛ابن بطة لك الشرح والابانة) ١‏ (هغ؟ة (نص عرني) ؛ الحد بدت 
4 الغنة اا . وانظن ايقاً : 
نمه لأأس مم ,نوللا بسعصمميع دماة 5 165-67 مامه 1 ذل جلك أعدكظل: رأكنا30 ا 
أمة) 429 - 418 ,(العزوق خعد) 210-211 ,1 ,(.لة ©2) لظ : دارط رلجةء هأ «متتمدطةادعفورم 

(مو0 ماعة) جذ6 رزيل 1:6 ) 11 رز (نهال4 

4 م نقطة النون » راجع ما تقدم تعليق رن 1١‏ ؟ وانظر ايضاً الاتثان للسيولي 5.05/1 
وما بعدها , راجع .338 ,1م مدا ركع صعوط مص 12 زمطاع 020 عع انلة ]8 ٠‏ 


ذل 


ظ عثان اسماعيل بحبى 

كرة الوجود . وي" كل نقطة منها ».من حيث كؤنها حاق وسطها ؛ على ما في 
حميعها! 11 تت فاقهم نتجوى ذي نفسن » أتاك من نور الحدى بقبس ! 

1 الباء1؟ة ا 


(0) في صدارته وقيامه بناء «ألض الذات!؟5 مء اللي م لا 
يتعلق بشي ء. غافي قيامه ووحدانيته المطلقة . وحيث كان الأطلاق «الألفي»» 
في قيامه الذاقي . غير مناف لتعلقه. بما بطن ف فيه من وجه وظهوره به ٠‏ تعين | 
لكلية الظهور ١‏ بالباء ٠‏ المنبسط منه . المتعين في الرنبة العانية بالأولية . 

فبحقّة قُدر ما خلق . وبعدله خلق ما قدّر . فاقتضى عدله التكافئ 
قِ عدده ؛ فصار الواحد » من عدده الاثنين .: مصدر البساط [68 ,1] 
الوجود المفاض على الاعيان الغيبية . وصار الائحر مصدر انيساطه على الأعيان 
الشهادية ؛ ونقطته : الموئر شفّعه) : مجمع ما بطن من اللحقايق الغيبية . 


١ة)‏ انظر جميع ما يتعلق مباحث « النقطة » من الوجهة الصيفية الباطنية كتاب حقيقة 
الحقايق. لعبد الكرم اليل » المؤلف من ثلاثين كتاباً بحسب تصريحه ني خطبة الكتاب ص 6 
حيث خخصص الكتاب الأول (المقدمة) بالنقطة وسماه ٠:‏ « كتاب النقطة» ووزع هباخحث 
الكثاب على عثرة ابواب ١‏ وه : )١‏ حقيقة النقطة ؟ 6 التجلي الالمي من حيث النقعلة ؛ 
+) مراتب النقطة ؟ 4) بطون النقطة وشؤزوها ؛ م) للهور النقطة ومقتفياتها ؛ 5) النقطة 
البيضاء والنقطة السوداء ( عه النقطة الناسئة والنقطة النورية ) 4 7) توعد النقطة رتغنيتها وتفلها.؛ 
م( منافم النقطة وكيف تيد بها قوة الحروف وتنقص ؛ 4) الاسماء (الالمية) الختمة بالنقطة 
عامقا تلك الاسساء ؛ 6 الرفق ا ختص بالتقطة . - هذا ريوجد لكتاب حققة المحقايق 
مخطوط ني اسطنبول يحتوي فقط على الأجزاء الثلاثة مئه : كتاب النقطة وكات لاف ) وكتاب 
الباء (مكتبة اسعد افتدي - حاجي محمود افندي » سلمانية م 9ه 4؟), م ايض مقدمة 
كعاب و ألباء واسراره » ومقدمة كتاب: و المظمة » لابن عر لي ركذاك الفتوحات 7 3 ملحن هة|]ط . 

؟؟) والباء» برقال الشيخ (ابن عري) في كتابه المسسى بالباء : الهم يغير ون بالباء الى 
9 اللوجيدات »؛ وهو في المرتبة الغانية من الوجيد ؛ وبه قامت المورات والأرض مما بينه) ؛ 

فح الحق يع الور القرآئية بالباء في «بسم الله حتى (سورة) ٠‏ براءة » . قال الشبيخ ابومدين» 
رضي ألله عنه. : ما رأيت. شيئاً. الا ورأيت و الباء» مكعوياً عليه . يعي دلي قام كل ثي2 م . 
وقال الشبل. : | انا النقطة الي تحت. الباء » ٠‏ يعي كما تدل النقطة على و الباء» وتميزها عن. «التاءى 
و« الثاء ».. وغير ذلك » كذلك ‏ ادل انا على السبب الذي عنه وجدت...ربه ظهرت وبه بطنت » . 
(لعلايف الاعلام , دهذاء) والنص الذي يذ كره عن ابن عرلي هو ثابت فعلاً في مقدمة 
كعابه رالباء وامراره » سم شغي , من التمصرف. ويقارت م هذا مقدمة كتاب المثلية لابن :اعراني 
ايضاً والفتيحات 274/١‏ ؟١1.‏ 

+4): التعبير لاءن عرب ؛ فتوحات 55/١‏ : 

م الف الذات تنزهت 0 


ص الامل : الى . - ف الامل : نشى , 


0 وظهر قي الصور الشهائية : فسرى 2 عدله قُُ ا 0 
جمعه في الأفراد ؛ فقام بعدله ما تعين في مراتت الأزواج من المعدودات"'. 
وقام. يجمعه مل تعين في مراتب الأفراد منها . فهو مد وجودي ٠‏ انبسطا عرضاً 
لظهور الحقايق الحقية' ووجود الحقايق الافكانة اللحلقية . إذ في مده العرضى 
حق ما ترجح ظهوره ووجوده.؛ وبي. المدّ الطولي الألقي ٠‏ الذي لا مبدأ ط 
له في الأزل ولا غاية له في الأبد ؛ حق. كل. ذلك مع ما بعي ة قي. صرافة 
الوجوب والامكان ‏ أزلاً وأبدً) ‏ _ من غير مرجح لظهوره ووجوده . 

(1) فلا اتحصر الوسع البافي على ما يظهر ويوجد ؛ اخختص بالمد 
العرضي : فان العرض أقصر وأقل من. الطول مقدارًا . 

وحيث كان حكر الوجودء في قيامه المطلق الذاني » بالفسبة. الى شواونه ظ 
الباطنة والظاهرة والكامنة في صرافة احدية جمعه » والبارز زة اظهور عنبها على 
السواء .- حص الألف » الذي هو بناهء ٠‏ بالقيام طول وصان " احكمةه 
بالنسبة الى سائر الحروف على السراء. | 

وحيث كانت الوفجود 8 قٍِ امتداده عرضاً ) 5 ثاني هرتية. قيأمه 
المطاق ظهر الياء » الذي هو بئاء ءٌ امتداده العرضي 3 5 ثاني مرتية اللالف 
الذي هو بناء قيامه المطلق في الحجاء . : 

009 ولا كان للألف التثليث.. بتثليث نقطة » تكرّر المدّ العيضى 
ثلاثاً وانتشر عل الاثنين منبا نقطه الثلاث . «فالباء.» منها واحدة سفلية ع 
فانه بناء السدب الأول القاضى: بتنزل الوجود الذي دل على سرائيته «الألف». 
و «للثاء » ثنتان من فوق ع.فانه بناء انتهاء السبب «البائي» تنزلاً الى أدناه ؟ 
فاذا انتهى تنزله الى ادناه عاد تسبيبه ترقياً: إلى اعلاه:وة كالذنب» الذي , 
هو سيب سقوط المذنب 5 مهوأة الحلاك ع اذا المي الى الغاية عاد 
ترقيً الى التوبة المنجية منها ذ.» . فتفوقت. عليه تقطتان وت؛ يعنت لتشعرا بتنزل 
السيب وترقيه الى الغاية , ولذلك صار التبيان في كشف الأمور أغنى ' 2 
البيان . - 5 وهذان المد ان؟ » ) محل تفريق نقط والآلنتف». 

ووللاء » » الثلاثة ١‏ : فاله بناء م جمع السببين وترتهما. ؟: فهو الم 
لا أفادته دائزة الاسباب 7 وباطناً؛ تنلا وترقناً . ألا ترى أن سببية الحسنة 

ط الامل : مبداء. - ظ الاصل : شويه . .ءع. الاصل : نناءء . - غ الاصل : بن . 


وف-ة» هذه الجملة مكتوبة على الامش خط التاسخ الأصلى . - 3 الاصل ؛ اغيا 
و 5- ؟, بالاصل : وعدن المدين , - !0 الامل : اللثة , ب 5 الاميل : بنا , 


6.8 


مئان _اسماعيل يحبى 

باطناً وظاهرا -- لا اثَبت الى الغاية ع أت الثوبة التي هي [65 ,,] 
موقع دالثاع» ؟ وكذبللك السيئة مرت المشلة . 
1 0 فحيت, .كان و الباء ع ع الذي يشاو , به الى الوجود العام 
المنسط قي الكون » دليلا على تقبده. بتعين الموجود. الأول الامكاني ؛ الذي 
هو السبب الأول في الايحاد .كان « الباء.». سبياً لما إليه الحاجة : كدلوله.. 

.وحيث كاث مدلوؤله » في كونه السبن- الأول » أصلا شاماك تتفرع 
منه الأسباب» والمسببات اللحمة صدق «الباء » » الدال عليه » على كل شي ء 
تفرع مله : مسبياً عن سبب » أو سبب الوجود مسياً ‏ إذ لا شيء من 
المسببات الا وقد صدق عليه أنه سبب. لكذا. ولا شك ان الأوائل » قُُ 
سلسلة. الأسباب » سبب للأواخر ٠‏ فالسييية هي ١‏ الباء » المكتوب على 14 
كل شيء2 . 

وحيث كان السبب الأول 4 1 ف اشهاله الذالٍ 4 مستوعباً 31 تفصل مله 
-- ويتفصل الى الأبد ب ونه انسط اوجن العام عليه ( وعلك.. كانت. , فائحة 
: ظهوره » قال من قال : و« بالباء » ظهر'"' الوجود » . ومن هنا معام ببالحق 
الخلوق 5 به ). 
0 2 و «الباء » ه في الحقيقة بدأ د الكارة زوج فود . فلا توجد 
الثلاثقيق » الى هى بدأ 5 الأفراداللة الا بوجود ١‏ الباء ) فيه . 

فهو للظرفية : بملاحظة استيعاب «السبب الأول ؛ واشتهاله على جميع 
ما هو بصدد التفصيل . وللالصاق : عملاحظة اقترات الوجود العام وهروره 
بالتعينات الحكمية لإيحادها . وللاستعانة : بتوقف وجود كون ما عليها : 
في. التقدير الأزلي : كاظهار الواحد وجود الثلاث ب' » بصاعدة الائنين 

14) أغارة الى قول الي مدين » المتقدم في التعليق رم ؟1 . 

مم لقول لابن عدبي وهو ثابت في الفتمات ١‏ »ع ومع شيء من التصرف في مقدمة 
كعاب ١‏ الباء وٌ سرارة » . 

. » القول لابن عرني وهو ثابت مم شيء من التصرف في مقدمة كتاب و الباء واسراره‎ 00١ 

هذا » وأول من أصطتع كلمة « اق الخلوق به» الصوني الاندلسي ابن برجان» المترى عام 
5 للهجرة انظر الفتوسات. ملالا . 

10) النعن لابن عرب »© انظر قصوص الم مقدمة الفص رم 507 (فص حكمة فردية 
5 أكلمة محمدية). : « وأول الافراد الثلانة ,., 


؛ الاصل : شي . - ه الاصل بالأتس إن الاصل ؛ .٠‏ ل هو الاصل : اللثة 
11> الاصل : ب مداء سس ب؟ الاصل ؛ 


1١16١ 


- دفلا تديل لكلات اهها""1 . واتبعيضض د ملاجظة ظهود الوجود 
العام و الباني » في تعين . يقوم. بحق مظهر بته » من. بعض بعض الوجوو!" . 
الألفه ‏ 
المقكار بين « الباء » و « السين ) وداه 

رةه هذا والألنف» في الحقيقة اهز وصل » ؛ لكن مميناة 
«ألناً ٠‏ لكونا اميت وسقوط -حركنها بالدرج . 7 

ولا كان « الألف » » من ححيث فوته ) سكوناً ميتة أ يكن معه ثبي ءات" 04 
وم تقبل كي سكونه شوونة_ ث5 المكنونة حركة الفهورٍ وأثر الأبجاد, قام 
عنه ١‏ الباء ) فيام مثا ل يتفصل من حموم صفاته ؛ لقيامه. - اعتي والألف 
الفائت  »‏ ثوباً سابغاً . نبطن > قبامه كنا وينظهره فيا تفصل من عيوم 
انبساطه وجودًا . فاستبطن . الباء ٠‏ بقيامه مقام حقيفة » هي العالم بالكل : 
الممزة : لتكون الظاهر له ء و (يكون هئ) التاطن الها : وهي مع كونها حد” 
فقوت (78]] زالآلت ,+ وبل 0 أتخاطتة. ٠‏ ظاهر تعينه الذاني 
المتطوي على شوؤونه ٠ح‏ '. المكتوية ف ق+ سكولة اع م نقم ي فى نحقيق المطاوب 
قيام «الباء » : : إذلا صورة لها في سلسلة الخروضءرقاً ٠‏ كا لا ظهور لأحدية 
حقيقتها في عبن الكيرة .. من أحيث. كربا كثرةد؛ فلي دكن ٠‏ لقيام والألتفمء 
القامة حقيقته. بالكل ». ثوباً سابغا. :. .لور سياد غند: محققها. بالفويت في سقوط 
حركبا بالدرج ؛ فانها بسقوط الخركة مفقودة , 

باوا) قرآن كرم سورة -2354/1٠١‏ » 

6 المعالي اللغوية الي ذكها الشارح لاء يي هدا “لقام راب اصرمًا 5 معاجم اللثة 
(لان العرب ٠»‏ مشا) . واكتب التنحو (مني اللبيب) ؛ اما الانكار الغيية والفلسفية قتراجم مغلانها 
في.مرسوعة الجيل. الكرى ٠‏ حقيقة. الحقائق م » في. الجرزه لذي خصصه لباحث و الياء» (أوعساء 
ى كتاب الباء ن . وهذه هي فصوله كا هي ثابتة في صدر الكتاب المذ كور , - 

)١‏ سقيقة الباء وتحليات: الحق. يبا من غير حلوك ؛ .؟) .مرتية الباء وما يناسها في الما 
الكبير 218 ؟). عدد الباء وبسايطها . 3 0 الاساء زالاحية). الخلاهرة فما والاسيا, الباطتة 
وما ٠‏ تلك الأاسماء. م التجليات وما. عط الأننان .مبا م م( طبيعة الباء ومكد طلا اس درحاتث 
ا مرارة. والإرردة ... 5) ما" لباه من الاظوار 0 2 4 ما__ينامب الباه. من الملائكة 
البا. ‏ 95 الانان. ظاهراً وباطناً ؛ )يذ كر ودر لباه 75 ول 5 تسثر تلك المي 
الر وحانية وما تكون الثتيجة اذاء حيرت . (مخطوط اسعت.افندي. », سلبائيه. لق شه ؟/ردمات 

ا).- وكذلك ابن علي خصصس لنفس. الموضوع. كتاب ستقلآ سهاء. ل اليا واسراره.» 


ت1 الاصل : علي ل ث1 الأسل : سوونه ج الاسل : بيدا تا شووقه. 


إلى 


عمان اساعيل حيى 

(*) - فلا ظهرت مكنونات سكون الألف ومستودعات فوته ؛ تنا 
وتفصيلا: با « لباء ». المتنزل » المشعر بتنزله حركته. ونقطته السفلية: ظهرت عل 
ثلاثة ع" انحاء : نحو يخقص با هو حظ السمع ؛ ونحو بختص بما هو حظ 
العين ؛ ونحو يختص با هو حظ الفؤاد . 

م ظهرت منها ١‏ بالباء ( على الحو الأول ؛) فهو حر وف كتابه المنطوقء 
الي بناء مجموعها قُُ نفس الانسان « السين 6 . فا ولسين » بناء كلية حس 
لطيف هو منال السمع . ولذلك قال المحقق الحرالي'** : «المم هو عام 
ما ينتهى اليه الظهور بي الأعيان ٠‏ و( السين» : ام ما ينتهي اليه الظهور 
ف 7 واتصال «١‏ الباء » باولسين» ء أولاً : لتصدار ما هو 

وما 97 ميا ؛ به على النحو الثاني 3 (فهي ) حروف كتايه المرقوم 
والمسطور ٠‏ الي بناء مجموعها في نفسس'1"١‏ النمن 5 «آدم” وف نفس 
الانسان « الم ) : فاوليم) مام أظهر مثال حس هو حظ العين - فأم 
كتاب الباء » اما تفضل الى « السبن » يما في سلسلة الممولات » والى «الميم» 

م الحرالي 6 فخر الدين ابو عبدالل احمد بن امن بن احمد ؛ توي عام 1115/5181 انظر 


كر جمته في عنوان الدراية للغير يني هم/با؟ ونفج الطيب للمقري 01١‏ /841ه. 
)1٠‏ / يتيس لا حقيى هذه الرراية ولمل النمس ثابت في كتاب الحرال : « مفتاح 


..٠‏ الاب المقفل لف بم الكتاب المأزل , عخطيط الاسكندرية (بلدية) م١١+-/١-؟١‏ والاسكوريال 


1/144 

)٠١1‏ و نفس الرحمن 0 بص به » عند الصوفية ؛ الخلق وحنين الحق الى الظهور الثابت 
في الحديث القدسى : م كنت كئزاً منياً فاحبيت ان اعرف فخلقت الكلق وتعرفت الهم تعرفوثي» 
( نتوحات. 0 وما بعدها ) ويعرف صاحب لطايف الاعلام « نفس الرحمن » ١‏ مما يأني : 
و هو حشرة المعالي وهو التعين الثاني... سمى بذلك من جهة ان النفس ابر وحداني كامن في باطن 
المتنفن ؛ مليعث مله ألى ظاهره » امل لصون المعاني الحاصلة عن اختلاف صور رونه 
وظهوره » بسبب اختلاف ما يقم اعتاده عليه 3 من المراتب الي تبى في الخارج مخارج» وفي 
المنافذ والمقارنات: من الصدر ٠‏ والحلق والحئجرة راللسان والغفة والاسئاث ٠‏ وغر ذلك من الموابل 
الي لما مدخل في تقدير الخارج.» محيث يصير النفس الواحد » لاجل ذلك » تتعياً حروف 
وكللات متديزة ممتلفة في صويها . نكذا التعين الثاقي : هو اول ما يتميز ويئبعث من الباطن» 
الذي هو التمين الأول : فسمي « بالنفس الات 2 لاجل ذلك . فان تعدد الوجود الواحد واشتلدت 
صوره انما يحصل عن اختلاف القوابل » الي هي « الاعيان الثابتة » وإحكامها واحراها الخعلفة . 
ولات م الاسام ن اما حصل 5 النفس ( - التنفس) اس كرب بطوث اليوب بظهررها 5 طفرة 
الارتسام رالتفصيل والتمييز 0 (لعلايف الاعلام 4 ررق الااب), -_- انظر شرح نظطرية 


« نفس الرحن ٠‏ في كتاب المستشرق الكبير كر بان عند ابن عر في : معالداى «مأامسنيه لط 
137-17 ,86-104 ,صم بستطعمن .11 عهم ,تاوعم' «5ل'ل مجمكانه5 ها صمل 


خ؟ الاصل : يلثه. - 55 الامل ؛ الرحان . 


قي سلسلة الفعولات » فاتهي اليبها 7 الباء ٠‏ وتطوره الكلي ؛ 5 


ا اسم الاسم' ' 5 ٠.‏ : 

فاولباء» بنقطته نسخة جامعة » ووالل» الدرج كذلك ؛ ووالسين» 
ودالم» مما كذلك .- 3 انتهى هذا التنزل «البائي» الى اليم » ٠‏ وهو 
حرف دوري ينعطف آخزه على أوله ‏ وكذلك « نون السين ٠76‏ كا 
يتعطانف التجلى « البالي ) من منتهى هذه الدائرة إلى اصله » فم بذلك 

وما ظهرت مها : به على النحو الثالك هو معاي حروف كتابه المذ كورة 

في النحوين أ ' وما اخقص ببا من الأسرار الوجودية ؛ إذ من شأن 
الفراد ان يدركها . إما تعقلاً او كشفاً او شهود! : حمعاً وتفصيلا . 

م) ولا كان والآلف ) ذات الحروف الجمة الي هي ؛ وما 
يتألاف منها : حل السمع ؛ و و السين» ء بسنّاته!؟ ٠‏ الثلاث ا" المشعرة 
بتثليث « النشطات الألفية » بناءعه رأ ء وفع « السين » ساكناً ليطابق الدال 
المدلول سكوناً . غير ان سكين المدلول ميت » وسكون الدال حى 
78 5 المقصود سْ دلالة الدال ظهور المدلول ووضوحه ) 7 8 
سكون | السين 0( ميتاً 2 لاجتمع ذ 1" (في) الدال والمدلول ساكنا مورث : 
فلم يتحفق المقصود بالدلالة . 

(0؟) وقد نحرك «الم» بالحركة اللسفلة : ليشعر بأن « الإحاطة 
البائية » 5 7 0 مع انعطافها على مقتضى درر « الم » 5 
قْ فى التنول ان و3 تنزلات ' : منها تزه الى مرتبة الاسم القائم مقام المسمى . 
وهكذا حكم تعرد ْ 

11 0 هناك , الا مم الحئيي » ويهر مسى اللفظ ء ار عين المسبي ووحودهة الحقيي » 
أماى اسم الاسم 3 نر ف اللفظ الدال عل الاسم الحقي ل (لطايف الاعلام هاب), ل 

ا 600 ٠‏ النوك » ايض حرف دوري : ينعطف آخره على أوله . بالأحرف الدورية هي 
الم والواو والثون . وقد عقد لما ابن عرلي بحثأ مستقلاً في جزء ٠‏ عا و كتاب الم بالواف رالترنة , 

)٠4‏ منات ؛ مفردها ستة وبراد با هنا رأس ن الين » الصنيرة أو رؤاوسه المنيرة ؛ 


, 1١15 انظر مأ تقدم تعليق رتم‎ ) ٠١٠6 


ذ؟ الامل :اللث .- رع الاصل : بتأه.- ز؟ الاصل : احتمم , 
سن ؟ الامل ؛ مبدامها , 


1117 


عبان اسباعيل حيى: 

9١‏ )ع وقد. طلب «"الياء . «ألف اللرج » تنزلاً وظهورًا قُ هرتية. سم 
الاسم » » لا يثار شفعه بباطن له السوائية الحا كمة. بعدلها على ما ظهر من 
والحبطة. البائية ». على اثنين”:- كالغيب. «الشهادة » والأعلى والأسفل » 
والجمع «التفصيل ء ولنور «الظلمة » وحوهما. ولا تتم « الاحاطة البائية» 
الا بالثالث الموتر شفعها , اذا التثليث!"٠‏ شعار الناطن والظاهر والجامع . 
فبهذه الثلاث شن" 2 تمت الاحاطة وعمت , 

(40) ووألف الدرج ؛ طلب ١‏ السين » ليخرج ذخائر تثليث نقطه ) 
في تثليث ذات «السين » من كون الفوت و«سكون» الموت.. - وطلب 
( السين » «الم يع وذلاك كطلب الشي ء نفسه , إذ «الم»؛ في كونه 
حرفاً دورياً : أربعة «ممات » : «.مهان» بطرد أسمه » و و مهان» بعكس 
اسمه ؛ والقائم من المجموع. عدداً ماية ستون'"١٠‏ لج . فالماية هي غاية مبلغ 
« ألم ٠»‏ ء فان اربعين » يما تضمن من العقود . ماية!''١‏ 8ع ما بي 
من الجموع ستون » وهو مطلوب ( السين» من « الم ,“ان ., 

)51١(‏ فاولباء» في ويسم و2 ديبوان الاحاطة والاشتال ؛ وله العمل 
في ديوان الاحصاء : فان الوجودة"'' العام المنبسط في الكون » ( الذي هرو ) 
في المرنبة. الثانية'*'' من الغيب المطلق » مشتمل على جميع ما هو بصدد 
التفصيل الى لا غاية . 


6 ظاهرة التثليث ؛ عند بمفس الصرفية ؛ عامة لي عالم الحروف والعدد والمنطق والوجود » 
انظر كتاب الفصوص لابن عر لي ١‏ الفص ثم ١‏ و لام ؛ وتر سمان الاشواق » له ايضاً صفحة 
؟: (ط. بيروت) والفتوحات 171١/7‏ ؛ وكتاب مفاتيح الغيوب وتعمير القلوب في تثليث 
ابوب محمد حجازي الميزي مخطوط دار الكتب المصرية » رهم 508 8686 م تصوف .- 

5 4) القيمة العددية لحرف الم هي 1١‏ . 

5*) العقود أر « المقامات » الي تضمبا العدد اربمون هي : 0غ)+.م+.8+١١!‏ 
فامحموح : ٠٠١‏ « الي هي مبلغ غاية اليم .٠‏ - 1 

05 القيمة العددية حرف ٠‏ الين » هي اكه 

)٠‏ « الوجود العام : هو امم الوجود باعتبار انبساطه على الممكئات ؛ و بهذا الاعنبار 
ببى صورة حمعية الحقايق ... ويسمى أيضاً ببذا الاعتبار بالتجلي الساري » (لطايف الاعلام 
كلالاب) - 00 

).هراتب الغيب » او المراتب الكلية هي ستة : هرتبة الغيب المنيب وتنمى مربه 
الغيب الأول » مرتبة الغيب المطلق « وهو التعين الثاني ... سمي بذلك لغييبة كل شيء كوت فيه 
عن نفسه وعن مثله ... » ؟ مرتبة الأرواح ؛ مرتبة عالم المثال ؟ مرتبة. عام الاجساد » المرتبة 
الجامعة ... وذاك هو سقيقة الاتمان الحقيي الكامل ... » (لطايف الاعلام عهاب) يراجم 


ش51 الاصل : اللث . 
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كاب. كشن التايات 


(؟4) وه اليم » فيه هو ديوان الاحصاء .. فان. قسم الوجود الماية 
- بهامها ‏ متتبية" إلنِه : فإن اربعين » كما ذكر آلفاً » يتضمن ماية . 
قُُ «بسم 0 » وأجد عين الوجود في « الاسماء» المعروضضة بحسيها . وتحمد 
صلى الله عليه (سلم) ! - في منتهى سير الوجود » الموازي رنبة «ميم » 
الرحيم » » واجد «الأسماء » أ عين. المسمى بحسبه . 0 
)2 بل آدم واجد « الاسماءء» عن المسمى الغايب . أذ لا حكم 
لحلافته الا في غيبة المستخلش عنه . ومحمد ‏ صلى الله علية  !‏ واجد 
المسمى مع « الاسماء ه الجمة : ولذلك كانت وطأته(*'! ورويه!"٠‏ وبيوتها١١‏ 
للحق المتجلى له جلاء! واستجلاء!. لهذا السر ؛ وضعك ب ضلى الله 
عليه سم ) ٍ [2ق .1] بالرئرف ص5 الرجيه”"٠١‏ 1 وهو المفول 
فيض"  :‏ . . اك 
رحم بين رحمانين ككهر: بين بستانين 
نفل للحاذق النحوي ر ان السر في هذين'٠4!‏ 


ايضاً شرح اصطلاحات الصوفية للقاشاتي مادة : المراتب الكلية . هذا » وينبني ان لا مخلط 
بين المراقب الكلية وبين المجالي الكلية (الي هي خمسة لا ستة ... ) وبين العرالم الكلية ؛ الي هي 
ايشا خحة لا ستة ! (انظر اصطلاحات القاشانٍ وطراز الحور نسخة باريز الاهلية رق 4815 . 

. 4 من سورة‎ ١1١ من سورة *لا » وآية‎ ١ أشارة الى آية‎ )٠١9 

-. من سورة م14‎ ٠١ أشارة الى آية‎ ) ١٠ 

-. أشارة الى آية ل!١ من سورة مه‎ )١١ 

4111) هذه الآبيات الثلاثة واردة هي كتاب #"المدسل الى المقصد الاسمى في الاشارات...» 
لابن عرنيء انظر مخطوط بحيى افندي رقم 954 /+؟1 ؛ وفي كتاب و الافادة لمن اراد الاستغادة» 
لالشيخ الأكبر ايفا » انظر عخطوط القاتح رقم 45/8511ا. - وجاء في كتاب و نسخة 
الاكوان ف معرثة الانسان » للشيخ الا كير ما يلي : « ويد على سؤال من النجم » فالقغل نهمه 
على كثير بن الئاس ... نصى اللسؤال : بحم بين رانين .... (الى آخر الأبيات الثلاثة) ؛ 
وهذا يدل على أن الأبيات لغير ابن عرب . انظر مخطوط اسعد افتدي ) دقر 11010 /ا زنب 
(آخر الكتاب ورقة ألابع .- هذا )؛ ركد وردت هله الابيات برمها قي كتاب « متهى البيات 
في كشف نتايج الامتنان ... ه لمؤلف مجهول ؛ عخطوط باريز رآ ١1٠25/18(ا.-‏ 

5) أآشارة الى آبة م؟١‏ من سورة الثوبة -,)١١-(‏ 


ص؟ الامل : بالروف . - فن؟ الاصل : + شعر . 


همان اساميل يحبى 
« فالرحيم ) يكوله بين الرحمانية المطلقة الذائية ؛ وبين الرحمانية ' الاحاطية 
الفاتية ؛. 5 . زهو كير ينئىء ط" بقونه الذاتية كمال ظهور الجمعين » 
المعبر عنبها « بالبستانين ». و(هو ايضأ) كتلميذ يستدعي منهماء بألسنة 
ما في قابليته الأول .» مدد الوجود جلاء” | واستسجلاء 1 : ليتحفقق بذلك. .)من 
فانحته المقول عليها : « كنت تنبيا ٠‏ ٠ء‏ ومن خاتمته المقول عليها : «لاني' 
بعدي»!؟١7‏ 2 حظ عموم الكون من الوجود . 
(49) «فللرحم)ء في بينونة الجمعين» الأخذ والعطاء. مطلقاً : 
وجوداً وظهورًا . وسر هذا الإعاء. بين رحن » ظ' البسملة وبين ١‏ اليحن 
ع القرآن”*"' | فاته ! ! فإن نور الوضوح من منصة جلاء الروح 
تنفس بأنفس اجناس الفتوح ؛ ودام فيض ديمها للجنان » حتى ظهرت 
ينابيعها منه الى القلم وا واللسان7"١١‏ ! 


1() حديث : و كنث تبياً أوآدم بين الروح والجسد » انظر تمر مجه ورواياته في كتاب 
الشريعة للآجري 0-415؟؛ . وفكرة: قدم محمد : صلل الله عليه وسلم © او بتعبير أدق قدم 
٠‏ حقيقتة ألذاتية ,) كما يدل عليها هذا الحديث الشر يف وامثاله ‏ يقول مها اهل السنة والمماعة » 
راجم ابن بطة (ك. الشرح «الابائة) صى ٠١‏ (النص العرفي) . ولكن بدون شرح غيبي لها؛ 
هذا الشرح نجده عند الصوفية وعند الشيعة... راجع كتاب الكالات الالمية للجيلٍ (تخطوط) ووسالة 
العسقيف ا الاحدية في حماية المقيقة الحمدية لاحد بن اسماعيل بن زين العابدين البر نجي (ط. 
القاهرة ١5‏ م) » راجم ايضا مقالة الاستاذ المستشرق الكبير ماسنيون في دائرة المعارف 
الفرفسية (ط. فرئسية ). (#لع«تبمطدالة تال عدمى) ,1027-1028 ,111 ,لع . 

)١1١‏ انظر الأساديث الخاصة ممم محمد للانبياء حيعاً في كتاب الشريعة للآجري 
كم )اح لامهة1 , 


, 8-١ / سورة مه (الرحن)‎ )١٠6 


5) انظر تفصيل المباحث الخاصة رمزية « الألت» من الوجهة الباطنية في « كتاب 
الألف » لعيد الكرم .اجيلي . وها هي فصوله : 6 حقيقة الالف وبريانله في مائثر الحروف؛ 
؟) مرتية الألف. وما يناسبه من العالم الكبير + - م) عدد الآلف. وبسائطه 4 )) الإاسمام 
الظاهرة والباطنة في الألف ؟؛ - ه) طبيعة الألف؛ - 5) اطوار الألف ؛4- 7) ما يناسب 
الالف من اللائكة المقريين ؟+- م) خصوصية الآلف وبعموبيته ؛ ‏ 4) ها يئاسب هذا 
الحرف من الاننسان... ؛ س. )٠١‏ صورة الألف في العالم العلوي ... - هذا وابن عرف 
قد خصص رسالة صثيرة باحث الالف سماها : و كتاب الالف وهو كتاب الاحدية » مطبوحع 
في يدر باد تسمن مجموعة « رسائل ابن العرن ه . ِ 


ط؟ الاسل : نشي .- ظ؟ الاصل': رمان . 
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كتاب كشف الغايات 


الله ب 


(ه4) اعلم ان الابم كل" تجل” ظهر من غيب الوجود وير عنه » 
اي تميز وظهور كان . فهو علامة على مسماه » ليعرف بحسبها . واللفظ 
الدال" على الظاهر المتميز » الدال" على المسمى (هو) اسم «الاسم .. «فالاسم 
الله » هو الظاهر المتميز عن الحق باعتبار تعينه في. شأن غ' كلى » ' 
فيه على شوونه غ' القابلة منه أحكامه وآثاره . وهذا الشأن ف؟ الكلي (هو) 
حقيقة جامعة » هي كيفية تعينه ‏ تعالى ! -: في علمه بنفسه ٠,‏ 

(47) و'الملحوظ في النسمية « بالل » الوجود مع المرتبة ؟ و«بالرحمن»» 
الوجود من حيث انبساطه على العموم ؛ وه بالرحم » » من حيئية اتقسام 
اليجود حسب تخصيص الاستعدادات. هذا نص كلام اهل التحقيق!١١١‏ 4ل . 

(40) ولا انتهى تنزل « الباء و بعمله . في « الاسم. الاسم » الى غاية ؛ 
انعطفت في المعنى الى اوها » ظهر بعمله ايضاً في « الاسم » الذي قام مقام 
المسمى » حيث كان انبساط الرجود العام « الباني » قاضياً بظهور عموم 
الالمية . فحصل بسراية عمله في نظ « البسملة ؛ ؛ التي هي المنزل الجامع 
والمدون المحيط بالمحخيطات حيعاً » كال الاتصال بين «الاسم» ودا 
الاسم » ؛ بل بين وال » و «اللام». فإن المم » ) بهذا الاتصال » طلب 
مشاعه قُ مستوى سلك واللام و الذي هو نظير مسافة ملك الظهور » 
ونظير مواقع تفصيل الوجود » أجناساً وانواعاً وأصنافاً وافراد ا » غيباً وشهادة . 
فان ٠‏ المبي » هو بناء كمال الصورة » التي همي مطلوب عموم الإلهية في منتهى 
مسافة ملك الظهور » [م8 6] أو قل : في منتهى سلك ١‏ اللام ٠‏ . فهذا 


5) راذا اخذت حقيقة الرجرد بشرط ثيء » فاما ان تؤخذ بشرط جميع الأشياء 
اللدزية لها كليبا وجزثيما » المسماة بالأسماء والصفات ؛: ذ(هذه) هى المرثبة الاطية » المسماة 
عندهر بالواحدية ربقام الجبيم ... واذا اخذت (حقيقة الرجد) بشرط كليات الأشياء » تسمى 
مرتبة اسم الرحمن ؛ رب العقل الأول » المسى بلوح القضاء وام الكتاب والقلم الأعلى ... 

واذا اخذث (حقيقة الوجود) بشرط ان تكون. الكليات فبا جزئيات منقصلة ثابتة ؛ من 
غير أستجابا عن كلياتما : فهي مرتية الام الرحم ) رب التفس الكلية » المسماة عندهمر بلوح 
القدر » وهو اللوج امحلوظ » والكتاب البين .... » (كشاف اصطادسات الفنون للجانوي 
ذ/حؤكه).- 


ع1 الاصل : شان.- 8" الاصل شورنه . - ف5 الاصل : السان . 


١11/ 


عنان ابماعيل محبى -. 


المتهى» المختص بكبال الصورة ؛ مقام” هو مطلوب « اليم » من ١‏ اللام؛ 
وتخرجه ! 

(18) وو الهمزة ). الدارجة قُ اتصال « الم ١‏ وداللام»؛ هي 
شاهد الحق باعتبار تعينه ‏ أولاً ‏ في شأته ق! الككلي » الجتامع 00 5 
الحمة . وقد احفيت بالدرج ) لتعود ل؟ ‏ يخفائها وسقوط حركتها ‏ 
فوتها الاصلي وانقطاعها عن «اللام )و المشعر بتفصيل ما قدر وجوده 5 
مسافة ملك الظهور : وذلك لتحقيق مر : د كان الله وليس معه شي لمن 
مع ظهوره في كل ما ظهر وتميار وتعد د . - ولذلك اتصل ؛ الألف » باوللام» 
لفظاً بعده » ليترتب . على السرّ المذكور ص : دوالآن كا كان ١61+!‏ 

(19) و«اللام » بناء ملك الظهور مطلعأ . وهو حد فاصل ؛ يستجمع 
قِ مستوى سلكه التطورات الألفية » النفسية » نُُ صور ل لثرف الحمة . 
ويشعر ايضاً بتطورات الوجود في مسافة ملك الظهور . جمعاً وتفصيلا . 

وداللام؛ء لامان : مدغ, ومدغ, فيه . فان ملك الظهور ». الفذئ: هر 
مساق التنزلاات والبائية »ع غيب وشهادة. والغيب مدغ “في الشهادة . 
اذ لا تقوم . الصور الا حقائقها الاطنة » فكيا ان الشهاذة» بصورهاء 
معرفة” وموضحة للمستبصر عن احوال الحقائق الغيبية وأحكامها ؛ فكذلك 
الخقائق معرفة وموضحة للاسرار الوجودية المستجنة فيها . والأسرار الوجودبة 
شاهدة بظهور الحقيقة المطلقة » في اختفائها بتعينات الاسرار الوجودبة 
والحقائق الغيسة والصور الشهادية . 

. وقد ترك « اللام » بالحركة السوائية الفتحية » ليشعر باك القيومية الظاهرة 
فق ملك الظهور ١‏ اللامي ) » القاحمة بعدلا السموات والأرض 5 إنما هي من 
معدن فوت الجمع والوجود : فان الحركة السوائية مادة و الألف ؛ » الذي 
له قيومية الحروف اللجمة . 


)١١‏ اشارة الى سديث : بر كان الل ولا شيء معه م وشو مروي في ييح النجار ي ( ياب 
التوحيد وبدء الخلق » وفي مسئد ابن حثبل 471/1) . - وهو اند مسائل الحكيم الترمذي لي 
كتابه عم الأرلياء . (أنظر الفعيمات /1ه ركذاك الجراب االستتم : نسخة ببازيد للم 
لام ب 

/-+ هذه الزيادة ليست من صلب الحديث المتقدم بل هي مدرجة فيه (فتوحات‎ )١1 
: 1 .25 


5 الاصل : شاله , - كه؟ الاصل : للشرون . - ل؟ الاسل : ليبرد . 


114 


كناب كشف الغايات 

يلا كان «اللام» في مستوى مد «الألف » الشفسي » بين حد”ي 
( الحهمزة ؛) ووالمم؛؛ كان من مستوقى ١‏ اللام ) الى حمل" 3 الحمزة ٠‏ من 
معارج الغيب ؛ ممئه الى حك « اليم ؛ م مدارج الشهادة . ولذلك صار 
, الام بوسطيته الخامعة » سادة ظهور و الألف » ٠‏ الذي له أمحدبة 
الجمع نُُ موقم « الالتفاف» و «١‏ التعانق » | | 

(٠ه)‏ فإذا ظهر « الألف » » من معدن مد الوجود ع في القرة المنطقبة 
على و اللام » » بالتقدم والحكم » تعينتت باجماعهما تطورات الوجود في 
الأعيان الوجودية قِ مسافة الظهور ونحققت . 

وإذا ظهر «اللا,» ٠‏ بانضغاط التجلى الكلاني بسين نقطتي 
لجوزم “٠1م‏ ؛'بين الرأس والذنب» ني القرة النطقية؛ على الألف بالتقدم 
والحم » كان التفافها لاذهاب التطو لات زه9 6] الوجودية وطيها 


6 وإليه إعاء المروء كا ٠‏ حيث قال ن 


تعائق «الألف العلام و١‏ اللام » مثل ” اللبييين فالاعوام أحلام 
والتفت الساق بالساق الى عظمت فجاءني 5٠‏ مهيا في اللف إعلام 
ان الفذاده و" اذا معناه عائقه 3 له فيه إيجاد وإعدام! 
العلوية » ظهورٌ لا بدانيه اللفاء ف علصم عن « الشكير » . ولذاك من تمق 
بعبوديته ١‏ بعبودية الله ) © لإزمته: الشهرة . وحيثُث أخلى «الاله عن 
التضعيف بالتضخم + لم بعصم عن ذلك . فالمتحفق بعبوديته (- بعبودية 
الإله) , قد يكون ظاهرا وقد يكون خاملاً . مجيرلاً لا يبأ ي' 16م ! 

8 ) والجرزهر عند اهل اليئة هو العقدةء اي عقدة الرأس والذنب ... ويطلق ايضآ 
على نثل القمر . سمي به اذ على محيطه نقطة مسماة بالجوزهر ... وقال عبد العلى البرجندي في حاشية 
الجنمي 2 في باب حركات الأنلاك : الجوزهر © بغبر أضافة؛ يطلق على #ثل القمر ؛ و بالاضافة » 
يطلق على العقدة» ( كفاف اصطلاحات الفترن للعائوي ١/؟١7‏ ؛ ط. كلكته ؟6ه١.‏ 
هذا » ولفظة جوزهر معربة اما عن كوزهر وهو طرف الحية ؛ واما عن جوز جهر ؛ اي صورة 
الجوز انثلر ا مرجع ذاته ١1/١٠ذه‏ وداثرة المعارف الاسلامية (ئس فرنسي) أردثءآا ومفتاح 
العلوم لكا في (18985 يعلنروعآ ,صعنولنا دم 4غ) عن 55١‏ , 

19ا١)‏ غرق ابن عرنٍي وهذه الابيات العالية ثابتة قِ الفعيحات : /لا. 

ذرله) انظر ايفاً كتاب «العبادلة» لان عرقي » مبحث : بعبدالله » و#عبد الإلهن 
وانظلر ايفاً الفترحات )» 5/14ؤةإسلا؟و١ا,‏ 

1 الامل : الحرد . - ن" الامل ؛ + شمر . - 8" الاصل ؛ فحافيٍ . - 

و' الاصل : الفراد. - الاصل : ي؟ ياء. 


عمّان اسباميل نحبى 

)0١(‏ نأحدية الاسم ؛ التي هي مدلوك «ألفه » المتصل ء قاطعة” 
تعلّقه بالكون ؛ فسماه » من هذا الوجه :. ول لا يقبل الثاني » ومطلق لا 
يقبل التقييد » وواحد لا يقبل.الكثرة . فهو اسم ' قاطم' نسب الشركة في تسمية 
الحلق به : محق او باطل . 

وحيث كانت التسمية بهء باعتبار تعين مسماه » بالشأن 5 الكلي 
الجامع » الذي بعض وجرهه جموم الالحية » القاضية بوجود امأليعات وظهورها 
رجعت ( الامماء » السائلة » بألسنة المحاضرة 5 وجود مظاهرها من الأعيان 
الامكانية الى حضرته العليا يحيطته الوسعى , وهكذ! الأعيان 7 ها ظهور 
الاسماء ليجودها . فن هذه الحضرة إجابة السائلين ب؟ : ألا ترى ان العائل 
والسقم » اذا سألا الكفاية والشفاء من حضربي د الكاقي » و«الشاي »» 
ليست قبلة سؤالم ت" إلا والله »؟ فيقول (احدهماع) عند ابتهاله اليه : 
يا الله ! والمقصود بذ كره ١‏ الكاي؛ و١‏ الشافي ا 

90ه) وأما والأيلتث المتصل باللام » الذي هو غحل تفصيل مأ 
ظهر وكيز .عن كل ما بطن » فشاهد بصحة هذه الحاضرة الاسائية » وبتعاق 
الاسم و الله بانشاء الكون على مقتضى السؤال الاسمائي » بألستتها المعنوية 
عند احاضرة . فإن نحقيق الإجابة » اما هو باقتران الوجود والمرتبة أولاً 
وليس ذلك .إلا بالتجلي المختص. بالاسم و الله و . والاقترانات التفصملية » 

بين الوجود والمراتب ٠»‏ : لا غابة » إنما هي منتشئة هن الاقتران الأول فيه . 

فانفصال « الالف » من « اللام » أولاً » واتصاله به ثانياً , هو بناء 
انطلاق الاسم في اتحصاره وانحصاره في الطلاقه . فهو ء في رتبته العليسا 
الجمعاء ث؟ » باطن” مسئبين » متصل في انفصاله . منفصل في اتصاله . 

(*ه) :وما اتصال «المحاء» باوللام» ‏ رقاً ‏ فشعر بان الظهورات 
التفصيلية ؛ اللامية» ؛ بعد [د9 0 انتهائها ج" الى غاية تقفتضي كال 
الصورة ) ثنتهي إلى غيب » أنبأ 5 عن احاطته الوسعى « هاء) الا 
وهو باطن مغيب في الظاهر المشهود » كجوامع احوال الوجود وأحكامه الجلة 
الى الأبد , 

ولذلك ينقلب قِ مبتدأ 086 دولة وهاع) الاسم وهو ظهور أشراط تتام 

|" الاصل : بالشان . - ب5 الاصل : السوالين , - ث5 الاصل : سوام . 

ث" الامل : الطنعى ون الاصل : انباها ” الاصل : الباء, 

بخ" الاصل : عبتدا . 
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كاب كنف الغايات 

مر العاجل ‏ ما في قبضة كون الحؤية وطيها الآن + ظاهرًا جلي . 
9 فيه #يوم تبلى السرائر ه! ١‏ . فيطرأ دك إذ ذاك , على الا 
الآن سواد الذفاء ؛ وعلى الباطن الآن شعشعة كال الوضوح والظهور : 
طر يان الليل على النبار والبار على الليل | ألا ترى غيب ١‏ الطاء  »‏ آجلاً ‏ 
كيف ينقسم على الدارين » انقسام ‏ الحاء » ني الكلات على القوسين ؟ 

(05) فدولة وهاء» الاسم » انما تحفظ بالهوية المطلقة » الكامنة 
في الكون العاجل » أصول العوالى الحمس عليه . وهي الغيبان : المطلق والمضاف ؛ 
والحسان : المطلق والمضاف ؛ والجامع المحيط!١‏ بالجميع ٠‏ ولا حكم لعدده 
في الكون لجل . فإن الكشف المطلق بدي فيه الكثرة ة بلا عدد » ويظهر 
في كل شيء ذ' كل شيء ذ" حتى يظهر كل” فرد» من افراد شؤون اس 
مو الأمر كله )2 بصورة الجميع و وصاه وحكمه : ميث يضاهي كل 
شأن ز" من١"١‏ الشيا م الشأن ش" الكلي الجامع: الذي به تسمى 
الح الاسم داقع . .6 لي 5 

وواشاءن ؛ بكونه حرفا احاطياً » دارت أحدية الاسم بالتجلي من 
نفسها الى نفسها ؛ وبحركته السفلية من نفسها الى الغير . ولذلك اتصل في 
التلفظ باللراء ). المشعر بانقسام عالم. الظهور الرماني بالكون العلوي والسفلي . 
فللعلوي » م الرحمة الرمانية . الدرجاتة ١١‏ اميه ؛ وواسقلى منبا ع الدركات 


المآأية. 


سوية شم 1/46ة.- 

م لنستمع الى تعر يف هذه العوام الحسن الكلية ٠.‏ كا ذكرها صاحب « طراز الحور..0: 
و اليب المطلق (هو) المشعمل على المعاني المحردة والحقايق. الالمية من الاسماء والصفات » و (الحقايق) 
الامكانية من الاعيان الثابتة في العلم الالممي . و(اما) الحس الطلق (نهر) المشجيل على الصور 
الشهادية القاضية بام الظهور ,الاعلان ... والنيب المضاف (هو) المشتمل على الروح الاعظر» 
الحائز في هيمنته كافة الادواح لعي القامر 5 عرصهة الوجود بالامر العلي. والحس المشاف (هو) 
المشتمل على الصور امثائية » سواه كانت صور الفقايق الالمية او الامكانية ... (والعام الكلي) 
الكاس (هو) الرسط الجامع بين الغيبين والحسين (وهو) امختص بالرتبة الانائية» . - مخطوط 
بارين الأهلية م م١ ١!‏ (مادة العوالم اللدمس الكلية)  .‏ 

«الشؤون ٠‏ ويقال : الشؤون الذاتية» ويعنون ها اعتبارات الواحدية المندرجة 
فيا في المرتبة الأولى وهي الي تظهر في امرتبة الثانية وما تحها من المرائب بصور المقايق المتنوعة » 
(لطايف الاعلام موب) , - 


د” الاصل: نيطاء . - 5" الاصل : شي . ار” الامل : شون. - ز" شان . 
س؟ م ؛ الاصل ؛ الشون . ش"5 الاصل : الغان , 


١1١ 


عمّان اسماعيل حيى 


(دهع) ولا كان عدد حريف الاسم ؛ بعد اسققاط حرزفه المكررة . 
ستة وثلاثين الاسم ؛ بتجليه على الدهر » ان يكون منه ١‏ لرفيع 
الدرجات 0" ١‏ في كل دور سنوي . ثلااية وستون دورًا يوبأ : طبن 
عدد ١‏ الرفيع ». و يكون عشر ذلك مطمح تجليه الوحداني » القائم بتفصيل 
مراتب التوحيد : وهو ستة من شوال وشهر رمضان ؛ « الذي انزل فيها*؟١‏ 
القران ؛» © المشتمل على ستة وثلائين أية ) توضح مراتب التوحيد!!؟١|‏ : 
طبق عددهة المذ كور 05 

(5ه)» فنها توحيد الحوية » كقوله تعالى : بهالله لا اله إلا هو ١”!‏ 
ومنبا توحيد « اناه » كقرله تعالمى : «ؤإنني انا الله لا اله إلا أنا'""" » , 
ومنبا توحيد (انت» ٠‏ كقوله تعالى : #وفنادي في الظلات'""" أن لا اله 
إلآ انت © ومنها توحيد الاسم [105 5] نفسه  »‏ كقوله ( تعالى ) : 88 انهم 
كانوا ؛ اذا قبل ارا : لا اله آلا الله » يستكبرون * . ومنها توحيد 
الصلة » كقوله (تعالى) : وقال : آمنت أنه لا إله إلآ الذي آمنت'"" به 
.بنو اسرائيل # . 

(0ه) و «الألف» الذي هو فاتحة الاسم . مع اقتضائه ص" في 
أوليته كال الانقطاع عن غيرهء اذ ولا نسبة بين الذات والسوي إلا العناية 
ولا زمان :إل الازل ١»‏ ؛ كان من حيث معنى يرجع باعتبار منه الى 
ظهوراته في مصادر النطق - يطلب « اللام » طلب الذات المطلقة شأنا ض" 
كلياً فيه افراد مجموع الأمر كله . ولذلك حمع «اللام » في اسمه حرثي 
مبتدأ ط" سلسلة المصادر ومنتهاها » ليكون ما بيهما مستواه . كما حاز 


*؟١)‏ سورة رنم 4 /ها, 

.ا١68/5 سورة يقر‎ )١4 

1 81) انظر تعداد ورتيب هذه المراتب حميعها في الفتيحات ؟/ره١٠4-١؟؛.‏ 

,ا١/5 سورة رقم 188/5 ؛!‎ ) ١١8 

.1١4/1١ سورة رقم‎ )١55 

)١60‏ سورة رقم 5١‏ /لا4. 

48) سورة ٍْ 1" 

.1؟0/1١١ سورة رقم‎ )١19 

٠6‏ ) النتص لصاحب و« نحاسن المجالس , : ان العريف ! وهو ثابت في مقدمة « محاسن 
احالس » . وشارعنا قد تصرف في النقل غليلا . 


ض" الاصل , امضاءه . - مهن" الاصل : ساثا.- ط5 الاصل : ميتدا . 


١؟؟‎ 


كعاب كشن النايات 

سس تاب اا ااا خاو الإ هلالا لإ 
الشأن 2" الكلي ١‏ المنبّه عليه في كماله الوسطى .. كال. فانحة. الظهور ) 
المقول عليها : و كنت بين : وكال خائمتهء المقول عليها : ولا 
زجي بعدي ؟ © ليختص به حاق سط الكالين » المقول عليه من وجه: 
1 أوتيت جوامع ١ ١1‏ )ع ومن بجه آتخر': ( بعلت لأنم مكار م! ايل 
الاخلاق ») و#اليوم كلت كم دينكي'”' 4 . 

(اه) وطلب ١‏ اللام » الظاهر ١‏ اللام » المدغر فيه طلب الي :ع" 
نفسه » ولكن بصفة تمابل صفة. ظهوره . كا طليت النهادة غ؟ الملكية 
غيب الملكوت ادم فيها غ"» لتنبعث الآثار والاحكام الوجودية من الحقائق 
الباطنة الى الصور القابلة لها . 

وطلب ١‏ اللام ؛ « الالف ‏ المتصل به تلفظاً ‏ ل و« اللام » » 
في تقدمه عليه » حكمه في تأخره عنه : باذهاب الموضوعات الوجودية ؛ 
وبتعيلها ونحققها! » كاعم حكم الاسم بالمشيئة ف" » في نحو والاثبات : 
ب رحو أللد مائ؟ يشاء! عن ويثبت # . 000 

(89ه) وطلب «الألف" ؛ د الطاء:». طلب الشي ء ل" إحاطته العلبا » 
ذإن الموية المطلقة » التي هي باطن ١‏ الهاء» » اليها المتهي مع اختفائها 2' 
في لبس الانيات ظاهرًا. وكال ظهور «ألف» الذات ؛ في حجاب 
ونفس!" اليحن ل5وء في العرال, اتلمس*7"٠‏ » امبّه علبها من قبل 
والدال عليها من الاسم عدد راهاء ). فافهم ! محاول من سوائح الكرم 3 


191) انظر ما تقدم تعليق رتم -.1١*‏ 

؟؟١)‏ أنظر ما تقدم تمليق رم 2114.- 

مم0) حديث و«أوتيت (او أعطيت) سوامع الكلم» ثابت في « باب نضائل النبي وكراماته » 
راجع كتاب الشر يعة للاجري 448-دة؛ . وانظر ما تقدم تعليق دم 75 . 

؛١)‏ حديث مرو في الموطأ (تنوير الراك 5/١11؟)‏ /المفاصد الحلة ١ه‏ ؛ وهو 
ثابت في الأحياء وشرحه ( شرح /؟) وكتوز الحقائق للمناوي وكشف القفا ١/7511؟‏ 
(عن الطنجى في محقيقه لكتاب شفاء الائل) . - 

)١‏ سورة 0 م1/6.- 

191) سورة لثم *11/1؛. 

انظر ما تقدم تعليق رتم -.1١1‏ 

1 انظر ما تقدم تعليق رم 7 

ظ" الإصل : الثان  .‏ ع5 الاصل : الثي . - غ1 وضع الناسخ رقي ؟ نحت لفط 
م الشهادة » و.م فباء ليدل على أن الضمير في « فيا » يعود على الشهادة . - ف" الاصل : 
بالمغيه , - ق" الاصل : الشي#, 8؟ الاصل : استماءها  .‏ ل5 الاصل: الرحمان . 


1١ 


ان اساعيل عبى. 
قِ حيطة هذا الاسم اشر يفف ع نقد مالا يجهل ولا يعلم وحاصل كل 


 نمرلا‎ 


(6) لكل اسم إلاهي وجهة” في اطلاق وجوده ؛ هو فيها مطلق في 
تقيّده) هفيك ' ني اطلاه . ف« لتفس الرمن» ل” سككون” قي وجهته المطلقة » 
وسكون” ف انساطه باطناً على عموم القابليات. 

(51) فسكين والألف واللام» .ني «رحمن ع" البسملة ؛ ؛ [100 ] 
حالة الدراجها » بناءٌ سكون النفّس في الحالتين . 

وإنما ظهرت الحركة العلوية مع التضعيف في رائه ف" اللمبتدأ «' به ؛ 
لتشعر بيسطٍ الرحية الوجودية الحائية ل باطناً وظاهرا على كل ما تطور 
به وظهر م النئفس الرحماي ٠‏ فإ ١‏ الراء ) في نفس و" الانسان لتطوير 
تكرر قي مستوى سلك « اللام » ؛ المتطور بصور الحريف الي هي صفير 
تقاطعه دو'ي المخارج . ولذلك نخرج ١‏ الراء » ؛ من مصدر النطق ٠‏ مكرراً . 
نهو ظاهر ٠‏ اللام؛ » من حيث كوله برا عن تطور مستواه بصور الحروف 

59 ولا كان مد التفس » من مستوى « اللام » ) على فسمين : 

قسم يلي مبتدأ ي” امتداده) وقسم يلي منتهاه ؛ فالأول معارج الترقي والثامي 
ا “م الترد ي ؛ ل فقسم الرحة. الماية الرحمانية » في القسم الأول » 
درجات" ماية ؟ وف الثاني » دراكات هابة : فشمول حيطة ( الراء؛ على 
القسمين : بتكرره » جمم من العدد مايتين . 

ذو الألف, الفائت في « الرمن » » لعموم الرحمة واطلاقها . و ١‏ اللام» 
الساكن ؛ سلسلة الحكمة باطناً ٠.‏ و( الراء ) ؛ سلسلة انتظام الأطوار والاكوان 
حسب اقتضاء الحكمة ظاهرا . فافهم ! 


) بحن ان يقارن مم هذا الجزه الصقير الذي خصصه ابن عرني لكلمة و الله » رعاء: 
و كتاب الجلالة وهو كلمة الله ٠»‏ طبع 5 حيدرياد 1851 مم جمرعة ربائل ابن العرلي . 

لة) أدراك ؛ مفردها درك ودكرك ع رهي هنا حفرة اطلاك , 

م؟ الاصل : رجمان . ان" الاضل :. راءه  .‏ الاصل : البتدا . - و" وضع التاسيخ 
رفي ؟ نحت كلمة و نفس » وكلبة «وتقاطعهىم ليشعر أن الغمير في «رنقاطلعه» يبرد على « نفس 
الانسان » . - ي3 الاأمل : معدا , 


١؟؟‎ 


كتاب كفف الغايات 
(3). وأمًا و الحاء » » فهو ععماد الحيطة الرحمانية وحامل” سر « التي 
القبوم و1" 1 فيها . فإن بسط الرحة المطلقة الرحمانية » على القابليات الكائنة » 
انما يتوفف ألا على نفخ الروح''؟ الاعظم ب امتناناً ‏ في . قابلية'؟؟! 
الميجود الأول » الظاهر بكياله الجمعي الاحمالي في. حاق. وسط العاء  .‏ 
(54) وسر هذا العاد في الروح المتفوخ في القابل الأول الحياة 
التي هي كاله الأول » وفِي الحياة. الروح الذي به قيامها . وظهور هذا السر 
من الموجود الأول باعتبار انطباعه في الصورة!؟؟! الأولى الطبيعية العرشية الي 
هي مستوى!**' ١‏ الرحمن .٠‏ اد ولكن في عماد قام من مركز محيط العرش الى 
فوقيته المسياة ؛ من وجه » بالمستوى الاعلى ١441‏ : 
فهذا العاد هو مسرى الروح والحياة والقيومية . وهو ساق" حامل + 


1 ) اسمان الميان واردان في آية 6 سن سورة ؟ وفي آية ١١١‏ من سورة: 50 , 

0) «الروح الاعظم : يعي به العقل الأول ويمال له ؛ القلم الاعلى . وذلك » لان 
المقل الأول له ثلاثة وجوه معنوية كلية . فالوجه الأول أخذه الوجود والعلم مجماد بلا واسطة ... 
من حضرة موجده . فباعتبار هذا الوجه يسمى بالعقل الأول : لأله اولك من عقل عن ريه » وايلك 
قابل لفيضس «رجوده . والويه الثاني هو تفصيله لما اشذه مجملاً في اللوح الحفوظ يحم واكتب 
علمي في لي » « واكتب ما غو كائن ». ريسمى بهذا الوجه بالقلم الاعل ..... والوجه الثالتُ» 
كونه ساملا حك التجل الأول وبنوياً الى مظهريته في نفسه لغلبة حك الرحدة والبساطة عليه. 
ويبذا الاعتبار هو حقيقة الروح الاعظ.. امحسدي وتوره)؛ لكوئه جامعاً لجبيم التجليات الالحية 
مها والكونية ومنشأ لجميع ارواح الكايئنات: . (لطايف الاعلام 16 ) . فارن هذا مع تعريفات 
الجرجاني ١٠١‏ وكتاب الاربعين مرتبة للجيلي ١14‏ ؛ رقصوض الحك 700/١‏ وبا بعدها ؛ 
5 وها بعدها (نسم التعليقات) وكتاب الاننان للشيخ الجلدكي . مخطوط بار يز الاهلية قم 
مم /11]بسل؟1, 1 

«قابلية الموجود الأول» او القابلية الأولى » هى أصل الاصول ( - ه رفى الوحدة 
الي هى اصل كل قابلية وفاعلية » (لطايف الاعلام )١+١‏ . كا هي ايماً » اعني القابلية 
الأرلى » و التعين الأول » (نفس المصدر م7١ )١‏ . والتعين الأول « يعنون به الوحدة الي 
انتشت عبا الاسحدية والواحدية وهي أول رتب الذات واول اعتباراءها وي القابلية الأولى » لكون 
نسبة الظهور والكون الها على الواه . ويعبر بالتعين الأول عن النسبة العلمية الذاتية باعتبار 
ميزها عن الذات الامتياز الني لا الحقيي ... » (نفس المصدر 45|-١وب)‏ . 

» الصورة الأرلى ؛ يعني با « التمين الثاني ... (الذي هو) ايل قابل للكثرة‎ « ) ١4+ 
.)با٠١# الي شي صور وظلال للاعتبارات المتدرجة في الوحدة » ... (لطايف الاعلام‎ 

)١44‏ ومتوى الرحن » والمستوى الاعلل » رمز بهبا الى قلب الاتسان الحقيى » قلب 
الانسان الكامل لان هذا القلب هر الذي وسع المق » (لطايف الاعلام وم |) وم«بء مواب 
وانظر ما يأَفٍ تجلي رقم 1 (نجلي الاستواء) . 


أ؟ الاصل : الرحان . 


١76 


عمان اسماعيل يحيى 


في. طور تزل الوجود الرحماني » أعباء « الي القيوم :'*؟' ؛ وف طور ترقيه ؛ 
أسران د ذي المعارج »''؟! . وهو المقول عليه بويوم يكشف عن ساق #ه!"؟', 

فنه تنبسط الروح والحياة الى اقطار الكون رأنحائه . ب؟ ‏ فالصورة 
العدلية » القائمة. حقوق مظهرية هذا الروح والحياة والقيومية » صورة” انسانية 
نشأت تأمن طيئة!"!' لح نقطة « الكعبة » » الي هي في أديم الارض محاذية 
لركرّ محيط العرش ولنقطة فوقيته؛ المعبر عنها [112 ] بالمستوى. وهذه الصورة 
الي هي محط أعباء الحياة والقيومية » في طور التنزل الغاني » هي الثي خلقت 
ف أكل الوجوه وأعدلما : و على صورة الريمن للبلا 0 

(55) ولا اتصل الساق . من الحيثية الفوقية » بالمستوى العرشى الذبي ' 
هى أول الاجرام الطبيعية » المشتملة على الحرارة والبرودة والرطوبة والببوسة ؛ 
ومن الحيثية التحتية » بنقطة « الكعبة ؛ المحاذية لمركز العنصريات ؛ الي. منه 
انفتق «الأسطفسات41!! الاريع » أذ «اللماءه ؛ المحمول بسره على الساق» 
سن العدد عانية . 


. 1١1٠9 الظر ما تقدم تعليق رقم‎ )١16 

) انظر سررة 9/10٠١‏ , 

. 47/58 انظر سورة‎ ) ١1410 

0 الطين ار الطينة هي « قابلية تعينت في المرتبة الأولية الغيبية لقبول التجلي الأرلى 
الاحدى » المشتمل على مفاتيح الغيب والامهات الاصلية الالمية الأول ؛ وبا تحت احاطها من 
التجليات الاسمائية المنفصلة آلى لا غاية » وتفرعت مها القابليات المسامتة للتجليات الاملية 
المتبوعة » والفرعية التابمة كلياتها لكليائها » رجزثياتها. لجزئياتها » الى ما لا غاية» . (مخطريط 
اللوامع المشرقة... قسخة باريز رقم 4481١‏ /١1٠١11أ).‏ -هذاء راتظر الاححاث المتملقة بالطينة في : 
340 171 .م ,1942 رعملهة علة ر(لابل؟ة ..34,1) 111 .اونا ,امقجيه7! 155 :30 ل 

39 بص ,1936 ,سطتلجع8 مم اماف «مإمعتصسماط عع وقطاء8 ب 

.م ,1960 ركلكة82 < اوالهةرنه و مك ارط » بدك 001714111/607) روبزلة و ب 

م+4١)‏ أشارة الى حديث ونشعلق الله آدم عل صورته» »وي رراية اشرى : و.. .فان ابن آدم 
خلق على صورة الرحمن » . - راجع الروايات الختلفة هذا الحديث الشريض في كعاب والشريعة» 
ص 810-814 ! ولي وصحيفة همام بن مثبه» رقم مه . وفي البخاري 1/0756 ؛ ومسل 
ه؛ ١١١/‏ ؛ر ١‏ كتاب الشرح والابانة ص لاه ؛ و «عقيدة ابن حتبل » 79/1١‏ 4 1/6 
و« طبقات الحبابلة , -.١‏ هذاء ويوجد في «سفر التكوين » من اسفار المبهيد 
العتيق نص. مائل ماما هذا الحديث الشريف + 55/1 . 

)١4!9‏ أسطقس لفظة بونانية 00 ممق الأصل . وسميت العناصر الاربمة: 
الماء والتراب واطراء والئار اسطقسات. لانها اصول المركبات ابي هى الحيوانات «النباتات والمعادن. 
أنظر كشاف اصطلاسات الفنون للبائري 08/1 » ط. كلكته ١845+‏ زانظر ايضاً تعريفات 


ب 4 الاصل : وامجاءة 0-1 تا الاصل 5 نساءت 0 


١2 


بحيث امتد الساق. من مستوى العرش » الذي هو حل انطباع لوح 
القضاء ومستوى الرجن وتجمع الأركان الاريع''*. الطبيعية » على الكرسي » 
الذي هو محل انطبا لوح القدر ومستوى الرحيم وموقع تفصيل كل شي ء 
نما ظهر من الاعتدالات الطبيعية القائمة من اركانها الار ريع ؛ وسرى 
العرش في الكرسي رحكم الكربي في العرش + بكون, أحدهما سقف الجنة 
والآخر أرضها غ» صارت الهانية م الحائية” 2 الروحية” 6 الحياتية عدة” 
أبواها » وصارت دارها مقدلا فيها : #(و)ان الدار (الأنمرة)1١٠‏ لي اللتيوان ##.. 

بحيث امتد” ساق العرش على السموات السبع غ؛ وسرى سير والخاء » 
بروحه وحياته فيها » ٠‏ تكرر ؛ الحاء » في ١‏ التوايع ؟. » الي هي من صدور 
الكتاب السماوي » سبع ع مرات!؟" , 

وقد امتد” الساق” » الحامل” بسر « الحاء » مادة” الحياة والقيومية » الى 
ان صار منتهاه مرتبة الانسان الكل الفرد » الظاهر بصورته من طينة 
( الكعبة » ؛ فان مرتبته » في المراتب الكلية » الالهية والكونية  »‏ ثامنة” . 
وهذه الماتب الكلية'؟* : هي الإليات والامريات «الطبيعيات (العنصريات 
والمعادن «النبات والحيوان. والانسان . 


لجرجاني مادة , اسطفقس . هذا ع وقد رج 5 كعاب الاسطقات ن لاقليدس في القرن العالث 
لمجري عل ايدي مثر حنين خفن ام الماع نيصف ن مغر مي بن أحق بيعم 
ثابت بن قرة » انظر « تاريخ الحكاء» للققطي صن +5 (ط. ليبيه +؟؟1) ؛ ,انظر !| 
(349 .م غلصة) #قبرومط دنر :261 ,ومع .5 وسائل الكندي الفلسفية ؟/هه . 
(نش ابو ريده » القاهرة 1960). 

٠٠‏ الاركان الاريع الطبيية هي الحرارة رالبر ردة والرطوبة واليبرمة أما الاركان 
الاربع المنصرية فهي النار واطواء والماء والثراب ؛ انظر رسائل الكندي الفلسفية » ٠/١4219ه.‏ 

14/039 سورة‎ )٠١١ 

)٠6‏ هي سورة غافر (40) ؛ وفصلت )4١(‏ ؛ والشورى (؟4) ؛ والزخرف ("4) ؛ 
والدخان (؛:4) ؛ راجائية (ه4) ؛ والاحقاف (45). 

٠6‏ ) المراتب الكلية البانية اذ كورة هنا هي مراتب اطوار الوجود من ححييث هي متسققة 
في الوجود ابتداء من الوجود الالحي ستى الوجود الاناني . وعلى هذا » يحب ان تميزها عن المراتب 
.المت الكلية ألي. يذاكرها صاحب لطايف الاعلام : 0( مرتبة غيبه الغيب ؟- 0( عركية. ٠‏ الغيب 
المطلق ؟؛ ( مرتبة الأرراح 0 ( عرئية عالم المثالى م مرتبة عام الأجساد ؛ 0ن المرتبة 
الجامعة وي حقيقة الانسان الكامل. زولة عماب) وي نظر القاشاني » المراتب : )١‏ عرتبة 
الذاث الاحدية ؛ ( مرتبة الضرة الوأسمدية ؛ ( مركية الادواج الحردة ؛ ( وسرتبة 
النفوس .. ٠.‏ وهي عام المخال والملكوت ؟ 0) وسرثة عام الملك وشو عام الشهادة ؛) )١‏ رمرتبة 

الكرن الجامع وهو الانان الكامل (شرح اصطلاحات الضوفية مادة المراتب الكلية ) . 


فلن 


عبان اسباعيل عمى 

(55) بحيثه كان الكرسي ؛: الذي هو ارض الجنة » عل سلطنة 
احياة والروح . وآثارهما د الي هي سر ١‏ الحاء ) » كان قي مراتب» 
تنزل الوجود ثامناً . وذلك من العقل الكل ؛ الى النفس الكلية » الى الحيولى1 ١4‏ 
الكل »؛ الى الطبيعة الكلية ٠‏ الى الجسم الكل » الى الشكل”**! » الى العرش» 
الى ل لكي . وكذلك باعتبار ثري الوجود في المراتب السماوية : لمن سماء 

الي م ى للسموات كالمركز ‏ الى الثانية » الى الثالثة » الى الرابعة » 
" ا 3 الى السادسة » الى السابعة » الى الكرسي . 

(659) وقك سكن ٠‏ الحاء » في و اليمن » سكون حي ؛ ٠‏ ليشعر يخفاء 
الروح » الذي منه [115 ,5ع مادة البياة ومعبى القيومية فم ظهر وتطور في 
معارج الترئي وأدراك الترد'ي . 

4 ولا كان مخرج ١‏ ال ٠‏ منقطم التفسس , وخط خصايص التقاطع 
الخرجية وأنبى منزل «الالف » » ألحن رمحاء, الحمن ليشعر بكمال البساط 
الرمة العامة الرحمانية ع قٍِ اللطيفة الروحية » المحتجبة باحقيقة الاسرافيلية 3 
القاصدة بنفيخشها ابصال مد نفس الرحن ث؛ الى « م ميم ' مرك الصورة 
العامة ٠‏ من « ميم.؛ محيطها : فان محبطها فم" قرنها . انهم | 

(59) و«الغخلص من البيان الأوضح ») ان « الم ٠‏ ؛ 5 منقطع النفس » 
بناء انبساط الرحمة ظاهراً على عالم الخفض. كالياء من «الميات7"" الفلاث ع 
اللبي هي أنباء حموم فيض الوجود على العوالم الدمة : عالم الرفم وعالم اللفض 
وعالم السواء  .‏ ولذلك كانت مفردات عالم اللخفض ع كعدد : الماء ) مع 


© وهيولي الكل » اصلها الاغر يني دعي المادة الأسلية او المادة الأرل‎ )٠١4 

انظر « سائل الكندي الفلفية ١١١/١‏ ف بماصبعده سد بر مسمعمكة رمم ( 0105شتفظ دأمظ 
81 .م ,1946 ,13202 

)٠5١‏ الشكل هنا يقابل رجهم امع أى الخط الحبط الذي هر بيط سم ونمباية 
لمم (أنظر فلوطرحس . في الآراء الطبييية » أراحمة قطا بن لوتا نشى عبد الرحمن يدوي من 
111). 

6 لعل الصواب : فم قرنه - اي نم ثرث الصور الذي ينفخ نيه امرافيل : أن مخبط 
الصورة العابة (الي هي رمز للانسان الكامل حت ممد) هو مم قرن صور أسرافيل » الموسل اللياة 
لكل حي . 

1 و الات الثلدث ,» هي الممات الشابعة قُِ السملة ؛ سمه » الرحن » الرحم وي 
أسم وو مدع , 


ث؛ الاصل ؛ الرحان . - ج؛ الاصلالملث . - 


١18 


كتاب كشف الغايات 
عدد مراتبه » سبعة عشر . لان سشخ الطبيعة له اركان أربع نزيبة » كالخرارة 
والبرودة والرطوبة واليبوسة ؛ واركان اربع عنصرية » كالنار واشواء والماء والتراب ؛ 
والمخلوق من الاربع الأول » العرش” والكرسي ١‏ وها محلا انطباع لدعي 
القضاء بالقدر ؛ والخليق من الاربع الثانية » السموات السبع © بهي عال 
اتطباع لوح الحو والاثبات : فا مجموع سبعة عشر .. 

(0/ا) «فالياء» » بعدده وعدد مراتبه ‏ يمطابقة هذه المردات ‏ 
سبعة عشر . اذ عدده عشرة » وله في مرتبته ومراتب الحم والميي والسين 
والشين والعين والغين » سبعة". ولذلك يكرر الم - بمضاهاته إيأه ‏ في 
الصدور الزلة سبعة عشر مرة : لكل عين ؛ في تام صورته ٠٠هيم»).‏ 

(1/1) فانبساط الرحمة الرحمانية إيككون) أولا على الاركان الاربع الطبيعية» 
في الصورة المحبطة العرشية , المتعطف أولها على آخبرها وآخخرها على أوَلا ؛ 
ثم على الكرسي المحيط على عموم الخصص الوجودية ؛ ثم على المحبطات 
ار الخلوقة من الاركان الاربع العنصرية ؛ م على المركبات » المنحصرة 
انواعها ؛ الماليد الثلاث ؛ ؛ م علي القابليات الأنسانة ؛ ثم على القائمة ما 
مرق ل الوجود ؛ حمعاً وتفصياد ؛ م على قابلية غائية ؛ يدور فللك” 
كالما خ'حعاً في تفصيل » وتفصيلاً في في مم ؛ من نفسها على نفسها ) 
حيث تجد فيها كل شيء د بل نجد ني كل شيء د كل شيء د 
فافه, ! 

(؟/07) فهذه العابلية الغائية ( الي هي( 5 منتبى مساق الرحمة العامة 
الوجودية ) هي رحمة ة الكافة وصلة” القابليات الحمة را والوصلة” الرافعة كثرة الجمهور. 

ففة ١‏ فالجمعية الميمية » هي الجمعية بعد [128 ] ( التفصيل الألفي » 
بصور الحروف ٠‏ في التتفتس الانساني ؛ ؛ كجمعية الانسان ؛ بعد تفصيل 
شؤئون ذا أحدية الجمع » في صور أعيان التفمّس الرحماني . 

ولا كانت «رحعية ال » بعدية» سحلت احاطته عن الجمعية قبل 
التفصيل ؛ فاتصل ١‏ الألف » به تتميماً وتكميلةٌ لاحاطته . فان « حمعية الألف؛ 
قبلية » فإن صلاحياته انما نتفصل بعد ظهوره بصور الحروف : كا إن" 
صلاحيات و نفس الرحن ٠‏ د؛ انما نظهر في تطوره بي المراتب التفصيلية 
بصور الأكران . 


0 لخ الاصل لامل : كاله . - دغ الاصل : في , - ذ؟ الاصل : شوون .- و؟ الإصل : 
الرجمان . 


١5 


عان اسماعيل نحيى 

ولا حصلت 3 6 جمدي الاحاطة فى أدل المراتب » قطبية 
عام اليفض : في كنبا مقيدة” با ١‏ لياء » المختص بالكون الأسفل - ويقتضى 
مئزلة القطلب » في كاله الجتمئعي الاحاطي » سائية لا تنحصر في ميل 
وقيد وعلامة » كقسطبية « الواو » » الرافعة بقيامها وسوائيمة ميئل" الأعمن 
والأيسر ‏ فأيدت قطبية” «والممع» في الاحاطة الرحمانية ) أولا » بانتصابه 
بالفتحة التي هي مادة سوائيته » (التي ) لا تقبل الانمحصار في ؛ وثانياً » 
بنقل : ألقه ) المتّصل به » من فوته وسكونه الميت © المنائي في كوئه 
طب لدائرة منتبى الظهور » إلى مبكون حي يناسب مقامه ظهورا . 

(1/4 وأما ١‏ النون »2 فقد جعل في«النمن)» د أ كتاب المْفصّلات 
الرحيمية » الملخصصة بالخصص الوجودية ؛ ولذلك رلك باللحفضة ) 
لبشعر ذلك بتنزل البحمة الرحمانية الى حيطة رحيمية » تقبل التحصيص 
والتتخصيص إلى لا غاية . 

واتصل « النون » باالراء ع حاملاً سر حرف التعريف باطناً » لبظهر 

تطوير ١‏ الراء» مفصّلاٌ .ما بطن في سواد إجماله جمعاً ٠‏ فان ١‏ النونء, 
ظاهر نصف دائرة » تشعر نقطته الوسطية بنصف آخخر معقول » به تم 
الدائرة : فيكون النصف المعقول غيباً » والنصف المحسوس » شهادة . ولكن 
تفصيل .ما في قوسه ؛ لا ظهور له في سواد إجماله إل بقلم تطوير « الراء » ؛ 
القاضي بتخصيص الحخصص وتقييدها » على حكم المراتب » في الدرجات 
الماية والدركات إلماية . 

ره/ا) فالتجلي اليجودي الرحماني » بمقتضى حيطة «النون» » إن 
دار على فلك الباطن والظاهر » وتطور على مقتضى حيطة ١‏ الراء » بحقايق 
الصور وصور ا حقايق ؛ حتى إذا ظهر في قوس الظاهر عين' من حروف 

نفس اليحمن رأ مع حرف. من حروف نفسسن الانسان ء قابله من قوس 
الباطن اسم من اسمائه ذ؛ء الى ان انتبت سلسلة وجوده » المنيسط الى أمبى 
مئزلة » الحصرة مراتبها الكلية على عدد حروف النفس الاساني » وهو 
تمانية وعشرون. [125 5] , 

(05 فا ظهر أولاً » من حروف تفّس. الرمن س؛ » في مبدأ ش' 
قوس الظاهر الرحماني » الميجود” الأول » المسمى بالعقل- الكل والقلم الاعلى 
ولح القضاء وحضرة التدبير «التفصيل : بنسبة «الهمزة» في أول مغارج 

ز؛ الاصل : أسمابه. س س4 الاصل: الرضان , ب ش؛ الاصل : عبداء , 


١ 


كتاب كشف الفايات 

نفس الانسان ؛ فقابله؛ من قوس الباطن الرجماني » الاسم و البديع ٠*8!‏ .# 
ثم النفئس” الكلية » المسماة باللوح الحفوظ ولوح القدر ء, ثائياً : ينسية دالحاءم 
في نفس الانساني . فقابلها » من قوس الباطن »؛ الاسم « الباعث 116"  ,‏ 
ثم الطبيعة الكلية » ثالث : بنسبة و العين » في نفس الانسان ؛ فقابله » من, 
قوس الباطن ٠‏ الاسم و الباطن 1١‏ ثم الحباء » المسمى بالهيولى ': بنسبة 
«الحاء» في نفس الانسان؛ فقابله؛ من قوس الباطن ؛ الاسم" ف الاجر :1330, 
ثم الشكل : بنسبة و اللحاء » في نفس الانسان ؛ فقابله » من قوس الباطن » 
الاسم" « الظاهر 7206  .‏ 3 الجسم الكلى : بنسبة و الغين » قي نفس 

ل 0 8 _ زم 07 م 
الانسان ؛ فقابله» من قوس الباطن » الاسم « الحكير ) .- ثم العرش ؛ 
بنسبة ١‏ القاف ٠‏ في تفسس الانسان ؛ فقابله »من :قوس الباطن » الاسم" 
والغيط  .'٠'!:‏ ثم الكرسبي : بنسبة والكاف» في نفس الانسان ؛ 
فقابله » من قوس الباطن + الاسم والشكور ,*3. ثم الأطلس ؛ 
بنسبة ( الى 1 في نفس الانسان ؛ فقابله » من قوس الباطن » الا 
«الغي ١٠!»‏ ثم المنازل : بنسبة « الشين » في نفس الانسان ؛ فقابله » من 
قوس الباطن » ( الاسم ) ٠‏ المقتدر 700  ,‏ ثم سماء الكيوان : بنسبة ١‏ الياء ) 


4ه ) «توجه هذا الامم على ايحاد العقل الأول وعل ايحاد الهمزة وبراتيها يعل ايجاد 
الشرعلين من المنازل » (نتوسات ؟1/١471).‏ 

٠١4‏ ) « توجه هذا الاسم على ابحاد االورج الحفوظل وعلى أتجاد اطاء وهاء الكنايات وغل 
ايحاد البطين من المنازلك (نتيعات */07؟1) . 

) ١اتوجه‏ هذا الاسم على أيجاد الطبيعة وعلى أيحاد العين وعلى اجاد الثريا من الممازل 
(فتوحات ؟/١؟1).‏ 

)١‏ «اتوجه هذا الاسم على ايجاد الجيهر الحبائي يعلى اجاد الماء وعل امجاد الدبران من 
المنازل (نتيحات 451/5) . 

5 و« ترجه هذا الاسم على امجاد الجسم الكل وعلى اتجاد الغين وعل أبجاد رأس الجوزاء 
من المنازل (فتوحات ؟ /488) . 

9 ) « ترجه هذا الاسم على ايجاد الشكل (الكل) بعل أيجاد الماء يمل ابحاد الشحية 
من المنازل (فترحات 1 /482) . 

14) (توجه هذا الاسم على اجاد العرشس يعلى ايجاد القاف يعل أصحاد الأراع من المتازل 
(قتوسات ؟5/5؟1) . . 

6) وتوبه هذا الاسم عل ايجاد الكرمي رعل اجاد الكاف رعل ابحاد النثرة من المنازل 
( نتوحات ؟907/5؛ ). 

) «ترجه هذا الاسم على ايجاد الفلك الأطلس عل أتحاد اليم رعلى اتجاد الطرف من 
المنازل (نعيمات 9 /79؛) . 

0) «توجه هذا الاسم على ايجاد فلك المنازل وعل أيجاد الشين وعلى ايجاد جببة الأمد 
من المنازل (فتيحات /110) . 


ضن 


عبان اسماعيل نحيى 
ف نفس الانسان ؛ فقابله » من قوس الباطن » « الرب 7800 , نت ثم سام 
المشتري : بنسبة « الضاد ؛ في نفس الانسان ؛ فقابله » من .قوس الباطن » 
(الاسم ) « العليم 3061 3 سي]م المريخ : بنسبة ١‏ اللام ) قٍِ نفس 
الانسان ؛ فقابله» من قوس الباطن : « القاهر »' من َك ْم سواء الشمس : 
بنسبة « النون ٠‏ في نفس الانسان ؛ فقابله » من قوس الباطى » « الثور اللي 


تم سماء الزهرة : بنسبة « الراء » في نفس الانسان ؛ فقابله » عن قوس 
الباطن ؛ «المصورم 17١‏ يم ْم سوام عتطارد؛. بنسبة «الطاءه في نفس الانسان. 


فعابله» من قوس الباطن » والشحخصيء لكا كم سيرام القمر : بنسبة والدال) 
في نفس الانسان ؛ فقابله 'ء من قوس الباطن » «المبين 2300 ثم 
الاثير : بنسبة « التاء » ف نفس الانسان ؛ فقايله »ء من قوس الباطن » 
« القايض 0!؟" . ثم الطواء : بنسبة « الزاء » من نفس الانسان ؛ فقابله » 
من قوس لباطن » و المي 1*1 , ثم الماء : بنسبة « السين » قي نشفس 
الانسان ؛ فقابله » من قوس الباطن ؛ « انحبي اع ا © الثراب : بنسبة 
الصاد .١‏ في نفس الانسان ؛ فقابله , من قوس الباطن » «المميت ابيا 


4) توبه هذا الاسم على احاد الماء الأيل والبيت المعمور والندرة (واسكنها) اراهم 
(وخلق) يوم اللسبت واتجاد حرف الياء والحرتان وكيوان (فترحات؟/؟41). 

5) «وتوجه هذا الاسم على الجاد الماء الثانية وخانها ريوم المييس ر( »سكن ) 
مويق وحرف الضاد والصرفة من المنازل (نتوعات ؟/:) 0 

م و توجه هذا الاسم على امجاد السماء الثالثة وخخانسها ويوء الثلاثاء وإمسكن ) هرون 

وحرف اللام والموا من المنازل (فتيحات ؟ /ه4؛4) . 

)١١‏ «توجه هذا الانم عل اتحاد الماه الرابعة وريوم الأحد رمك ادريس يحرف 
البون والماك من المنازل (نتيحات + /ه؛1) . 

)١‏ «توجه هذا الاسم على ايجاد المماء الحاسة ويوم الجمعة وسكن يسف وحرف الراء 
والغفر من المنازل (فتويحات ؟/ة؛؛). 

؟ا١)‏ توجه هذأ الاسم على ايجاد السماء الادسة وكوكبها عطارد وثلكها يوم الاربعاء ني 
منزلة الزبانا واسكن فيها عيسى (فتويحات ؟ /10)) , 

)١17‏ ترجه هذا الاسم على امحاد السماء الدنيا وكوكما القمر وثلكه يرم الاثنين في مازلة 
الاكليل راسكن فيها آدم (قوحات 0/١‏ 4) , 

14) توه هذا الاسم عل اماد ها يظهر قُِ الأثير سس ذوات الاذتئاب والاحتراقات. وله 
من المنازل. منزلة القلب (فتيحات ؟ /5؛؛)-.هة؛). 

)/٠‏ ترجه هذا الاسم على ايجاد ما يظهر في ركن المواء وله من المنازل مئزلة الشولة 
رتوحات ؟/0١45)‏ . 

) توجه هذا الاسم على امحاد ما يظهر في ركن الماء وله من, المنازل مازلة النعام (فتوحات 
؟/؟ ؛). 

/اط1١1)‏ توجه هذا الاسم على اتجاد ها يظهر في الارضمن وله من المنازل متزلة البلدة (نتيحات 
1). 


يقن 


ثم المعدن : بنسة «١‏ الظاء ) ؛ في نفس الانسان ؛ فقابله ٠‏ من قوس الباطن 
« العزيز ابييل ' ثم اللنات : ؛ بنسبة و الثاء » فٍِ في نفس الانسان ؛ فعايله » 
من قوس الباطن ٠‏ « الرزاق 0!""' . ثم الحيوان : بنسبة «الذال » [138 6] 
2 نفس الانسان ؛ فقابله » من قوس الباطن » «المُذل :81 , _ ع 
الملّك ٠‏ بنسبة « الفاء » 5 8 نفس الانسان 3 فمابله غ٠‏ من قوس الباطن » 
«القوي ''" , ثم الجن ١‏ ةو الباء» في نفس الانسان ؛ فقابله » من 
قوس اباطن : و اللطيتث, وخاالم الانسان : بنسبة«الىى » في نفس 
الانسان ؛ فقابله : من قوس الباطن . ٠‏ الجامع 0 ال ثم الرقيةام 
بنسبة « الواو » 2 نفس الانسان ؛ فشابلهء من قوس الباطن » (١‏ رفيع 
الدرجات ١‏ ا وقد أنحرنا « الواو » في هذا الترتيب ١‏ عن « المي » ليكون 
بناء المرتبة : فتصح الآخرية في ترنيب الاعيان للانسان*" . و ١‏ الواو » عند 


البععض 7 ليت يات ” 


8) توجه هذا الاسم على ايجاد المعادن وله من المنازل سعد الذابح (فتيحات ؟ /420). 
9) ترجه هذا الاسم على ايحاد النبات وله من المنازل سعد بم (تيحات؟ /؟15) , 
٠‏ ) توجه هذا الاسم على ابحاد الميوإن وله من المنازل سعد العرد (نترحات؟ /45) . 
)١‏ ترجه هذا الاسم على ايجاد الملائكة وله من المنازل سعد الاخبية (نترحات؟ /425) , 
) ترجه هذا الاسم عل ايجاد الجن وله من المنازل المقدم من الذالي (نتوحات؟ /55) . 
)١ 8‏ توجه هذا الاسم على ايجاد الانسان وله من المنازل الفرع المؤر (نترحات؟ ))١8/‏ . 
8) توجه هذا الاسم على تعيبن المراتب لا على أبجادها لانها نسب لا تتصف بالوجود. .. 
من المنازل المقدرة الرشا + وهو اليل الذي لفرع , وهذه صوريه : هم 
(ويمات 15-54 ا). 


1ن 


ا عملم يراجم الشرح المطول لكل هذه المباحث في الفتوعات +/١؟؛-م؟؛‏ -. هذا 
و يمكن احمال ما تقدم عند الشارح وعند أبن عرب في الفتوحات ببذين الرسمين : )١‏ جدول 
تملياات ل نفس الرحمن "2 5 0 قوسي الباطن والظاهر و3 الدائرة الوجودية ؛ ( دار تحليات 
نفس الرحمن في عالمي الابداج والامكان , 


17 


بحا جد اعم الت بماد جد اسك 


يار 


عثان اسماعيل حيى. 


جدول تجليات نفس الحمن في فقوي" الباطن. والظاهر 


القويي الباطن 
البد العقل الأول 
باح الوح احفر 
الباطن الطبيعة الكلية 
الآخر الحباء 5 
الذاهر الجسم 
الحكيم اشكل - 
الحيي 2 المرش 
الشكور 2 الكري 
7 الفلك الأطلس 
106 فلك المنازل 
الرب الماء الاول 
المل الماء الثانية 
الغاء السماء الغالئة 
7 اليه الرابعة: 
المصور اماه الماسسة 
الخصى السباه السادسة 
المبين السباء السابعة 
القايض الأثير 
الى الهواء 
07 الماء 
المميت 202 التراب 
العز بز المعادثت 
الرزاق النبات 
المذل الحيرات 
القوى الملائكة 
اللطيتف الجن 
الجامع الاثسات 


رفيع الدرجات تعيين المراتب 


القوسن الطاهر 


الحمزة 
الحاء 
العين 
الحاء 
الغين 
الحاء 
القافث 
الكاتف 


الشرطان 

البعلين 

العريا 

الدبران 

رأس الجوناء 

النحية 

الذراع . 

النثرة 

الطرفث 

لحمبة الاسد 

كيوان السبت > اراهم 
عسرفة المبيس فوبى 
ة الثلإثاء هاروث 
السباك الأحد ادريس 
الخممر الجمعة يوسف 
الربانا الآر بعاء عيسى 
الأكليل الاثنين آدم 


الفرع المؤثمر 


الرشا.. , 


عمّان اساعيل يحيى 

ل) ووالآالق, و ١‏ اللام 5 « الزنمن و ص؛, لما كانا زائدين 
سقطا عند اتصال (والماء » با و لراء » قُِ الدرج : لطلب الذات الالهمية 
نفْسه ١‏ من -حيث الرجمانية والرحيمية . ولذلك اتصل ١‏ الماء » با م لراء » اتصال 
الهوية » الي هي الباطن المجمع الواحداني » بالظاهر المتطور المفصل ؛ 
واتصل « اللون ٠»‏ با « لراء » اتصال المداد بقام التدوين والتسطير . ش 

(18) وقد طلب «الآلف ؛ في (الرحمن وص؛ » «لامه» بالنسة 
المذكورة في العلالة . وطلب ١‏ اللام . ١‏ الراء » » فإن مستوى سلكه ع من 
مبدئه فى إلى غايته , موقم تطوير « الراء » : فستوى سلكه محل تفتح 
التطويرات ١‏ الرائية » » وجهة” حمعها ؛ ولذلك كان سلك « اللام ٠‏ ء من 
مستواه الى المبدأ ع ط موقم الدرجات الماية ؛ وإلى الغاية » موقم" الدركات 
الماية . 

(9/ا)» وقد طلب ١‏ الراك » «الخاة» طلب الصور المشخصة » حسب 
جذب جبلاتها » مادةة الحياة من الروح المنفوخ فيها . فان حصول كال 
كل شيء ظ؛ ؛ إما عن بسر أو عسر ؛ فا و لحاء » بناء حصوله عن يسر » 
كالروح : فإن حصول كال الحياة له لذاته ؛ و و اللخاء» بناء حصوله عن 
عسر ) كاناحباء ع' والخبرة : فإن استخراجه <> اللحباء) إنما يكون عن جهد 
منشق ؛..ويهام. الخبرة » عن. التزام .الاحتبار. والامتحان . 

(80) وقد طلب ١.‏ ليام 0 اليم ' طلب الروح أدلى الصور » لهام 
ظهوره فيها . فإنها إنما تكون له تحط الرحال» كالانسان في أدنى المراب 
اليجودية . فإن الروح » مع ظهوره ني الصور الجمة » انما بظهر في الصررة 
الانسانية: ! كل الظهور . ولذلك أَتِيت' ( الصورة الانسانية ) من القوى النطقية 
والتسخير جوامعها ؛ فان نطق كل شيء غ*؛ وتسخيره » بحسب قوة حياته + 
وقوةِ حياته » بحسب ظهور الروح فيه . 

(41) وحيك طلب ‏ صلى الله عليه (وسلم  )!‏ تأبيد روح القدس 
بالأمر الاللمي ؛ جعل شعاره : « حم ». - وطلب « اليم » ». بوساطةوالألئف» 
«النون» » طليه قطبه الأيسر القطب الأيمن بسر النصائف.» بوساطة 
القطب الجتامع [130 ]الام بينهما » في لبس الوأد ف؟(؟) , “الدال على 
قطبية الفرد الجامع ف ولاية العلم والأبد » على استواء لإا يزاحمه الميل القامر .. 

ض! الاصل : الرجمات. من الاصل: ميداءه. ط؟ الامل : المبداء. ظة الاصل 

ثى . اع؛ الاصل : كالحباء. - غ*؟ الامل : شي  .‏ ى؛ الاصل : الاد . 


١, 


8 0 : 1 
والتخصيص الرحيمي . قأ) ‏ قافهم إان كنت من أهله ؛ واشرب هنيئاً 
ما هتمتى لك من وابل القهم وطللّه ! 


- اريم ٠‏ 
:0م) اعم ان. الحضرة الرحيمية » التي بها نمت «اليسملة » :. ويمامها 
تم كتاب الوجود » المنطوي على سوره وآناته وكلاته وحر وفه. حميعاً : لما 
سكونان : سكون باعتبار .فرت الحقيقّة الذاتية الرحيمية قي مظاهر الأعيان : 
مع ظهورها فيها ؛ فان الحق ‏ تعالى  !‏ من حيث كوننه موصوفاً بالرحدة 
ولتجريد والألوهية » غير" مُدْرك في مظاهره حقيقة” وعينا » بل المدرك 
منه ‏ تعالى  !‏ في أعياتها الوجوديةء حكدمه لا عينة ؛ - وسكون” باعتبار 
استبلاك الأعيان المخصّصة » في التجلي الرحيمي؛ لتلقي فيض الوجود وحصصيه ٠‏ 
بالكلية » يحيث تخفى انيات تلك الاعيان » في الوجود الظاهر بها وفيها ) 
على مقتفى ١:‏ كنت له سعاً و بصراً ويدا4"1؛ ولكن يظهر حكمها فيه » 
كا خفيت حقيقة الحق في السكون الأول وظهر حكمها فيه . 
)2 فا«لألف ؛ و«اللام» ٠‏ يسكوتهيما الميت في ١‏ الرحيم » ع بناء 
سكونيه ؛ وسكون مظاهره ؛ بكوئها شوونه كأ الذاتية » في الحقيقة سكونه . 
(84). وأما الراء» : فهو بناء تطور تجلي « الرحيم » تخصيصاً 
وتخصيصاً ل؟. وتضعيفئه بناء م“موقع الدرجات اماية والدركات المابة في مسافة 
انساط الوجود » على مقتضى التطوير . - ونتحتّه مفصاح غيب الجمع 
واليجود » الفاتسم أبواب الفيض الوجودي » المنصب على المتطورات الكونية 
المتخصص” بحسيا : باطناً وظاهرًا » خلقاً وإبداعاً . 
(8) و(الحاء) بعده » بناء اخنصاص كل صورة في مسافة التطوير 
بروح الحباة وحياة الروح وسر القيومية  .‏ ولاختصاص ١‏ الكرسي ٠‏ بالتجلي 
) اشارة الى الحديث القدسي المعروف : « ... فاذا احببته كنت سمه الذي يسمع ؛...» 
انظر روايات هذا الحديث الختلفة في الجراب الكاني لابن القيم ص 4؛؟-مه (ط. القاهرة 
135)., 1 
وق؛-ق»4 » شطب التاسخ على هذه الجملة يالقلم الأحر وأزدف كلمة. سكرر» في أوها 
يحرف «الى» في آخرها بين السطور .- ك4 الاصل :شوونه. - ل4 كتب الناسخ الاصلٍ 
حرث ب«اح» نحت كلمة و وتخصيصاً ليدل القارئ. على وجوب قراءة هذه الكلمة بالحاء لا 
باللا  ,‏ م1 الاصل : با . 


ذا 


عمان اساعيل حيى 
النحيمى » صار ١‏ الكرسي » مورد الصورة الطبيعية التفصيلية  ٠‏ ومقسم 


الأبواب المائية الحنانية ٠‏ وتحل الاستحالات المستحسنة الكونية » الخالصة 
عن شوب الفساد ؛ إلى لا غاية , وحركته السفلية بناء زه روح الم 
اللتامل 02 القيومية العامة » الى ( باء» اللاضافة 5 الكون الأسفل 0 
الأعيان الوجودية وأحمعها » وهو الانسان » الأ كل ؛ الفرد ؛) ل قي 

القيومية العامة [142 1 ] « بالراف ذ' الرحم » )61 , ولذلك يضاف 
« بالياء ؛ الى -حفبقته المتفردة ٠»‏ : قُ حضرة ة الجيع والوجود » بالاحاطة والاشمال » 
كل شيء ه! اضافة" حقيقية : فانه أصل شامل تفرع مله كل شيء. هال 
فاذا سقط و ياء» الاضافة من هذا الانسان » يتحققه بسواد الفعر المطلق ؛ 
يلزمه الفقد الكلى بفناء وياء ٠‏ الاضافة فيه » وفناء. نسبته ايضاً الى كل 
شبىء» «أفي تعقيق توحيد العين»: الذدي هو عين « الظاهر والباطن » . فهو 
حالتغل شيامه حكما لا عيناً في محل ١‏ باء ») الاضافة؛ برحمة الكافة مستبين 
وه بالموؤمنين روف وارحم !0.''"! وحبث يكون قيامه » في ذلك انحل ؛ 
حكثماً لا عيئاً » يرجم حك الاضافة خالصاً الى عين الحق : فيئيين - 
اذذاك ‏ سر ولمن الملك اليوم 88104 , 

(85) ولا كان «الحاء و , الذي هو بناء روح اللحياة » القائم قيوهية 
الكافة . من حيث عدد اسمه طلب « الياء » طلب الثيء نفسه» كانت 
كليبة تطو تطورات الروح الاعظم ؛ الذي منه اشتعال القابليات الجمة بالأنوار 
الوجودية » سب معالم ظهوراته, الكلية ؛ عشرة نطق بها الككتاب ؛ المحيط 
بامحيطات . وتطوراتها الكلية » مُعَبتّر عنها بالأسماء العشرة هي : 

روح القدس » كنا قال تعالى : : «وأيدناه بروح القدس 816 0 والروح 
الامين . كما قال :مونزل به الروح الامين على قلبك هه''“'. وروح الله 
مما قال : انما المسيح؛ عيسى بن مريم؛ رسول الله وكلمته ورفح منه ها 65 . 


وردح الأمر » كما قال :ين يسألونك ي؛عن الروح » قل الروح من 
)١41‏ سورة ١١6/4‏ وم الروايث الرحم , ء وصفان يطلقهما القرآن على الرسول مجيد » 
عليه الصلاة واللا 


١5/141١ سررة‎ )١١4 

همل) سورة ؟/لامء.”ه؟. 

19) سورة كوا : 

١ذ١)‏ سورة ؛0/4لا1. 

نا الاصل : بالروف . - هه الاصل : فى . او الاصل : روفا. 
ي؛ الامل : تلونك . 


١8 


كتاب كشف الثايات 
امر رلي'"''* . وروح الإلقاء ع "سما قال : #رفيع الديجات ؛ ذو العرش ؟؛ 
بلقي الروح من امره على من يشاء من عبادهها؟"' . وروح الوعي » "كا 
قال : و كذلك أوحينا اليك روحاً من أمرناه!؟"'. وروح التمثيل ؛ كما قال : 
لإفأرسلة الييا روحنا فتمثل لها بشراً سويا به!*"". وروح الانشاء » كا قال : 
لاثم انشأناه خلقاً آخريك!""' . وروح التنزل » كا قال :+9 تسرّل الملائكة 
والروح فيها'""' # وروح الاضافة « بالياء » » ا قال : «#ه ونفخت فيه 


' هذا 
من روحي' 


40 فاو لباء» المتصل با لمم »» هو بناء تعميم سر القيوبية » 
الظاهر من الانسان الأ كل » الموصوف با و لرحيم » ؛ الخلوق وي احسن 
تقريم 1610 ؛ حيث ظهر به «العدال' :'''' الذي به قامت السماوات 
والأرض » وبه صلحت القابليات لقبول فيض الوجود . فان أنواع العالم » 
طق عدد ( الياء » » عمثيرة : لأنه إما جوهر” او عرض »© و«العرض تسعة 
انواع "١1‏ عاشرها الجوهر . فانقسام” عدد القيوبية من ١‏ الانسان» الظاهر 
باو لعدل » » طبق عدد والياء »» يم أنواع العالم . ولذلك انتقل هذا 
والانسان » » من النشأة " العاجلة إلى الاجلة» عن تسعة نسوة [148 6] 


؟5١)‏ سورة لا46/11م. 

.18/8٠ سورة‎ )١4* 

54أا) سورة 15/؟ه. 

ما) سورة 9١5/1١ا.‏ 

.1١14/5+ سررة‎ )5 

141) سورة لاة/1 . 

)١+8‏ سررة ١9/1؟‏ ؛ 98 /الا. 

44]) سررة 92و/4؛. 

» «المدل ء ويقال : الحق الْخْلوكٍ به وهو عبارة عن أول مخلرق شلقه الله تعالى‎ ).٠.٠ 
(لطايف الاعلام 111) م وهو العقل الأول » في مظهر من مظاهره او في عل من اعماله ( كتاب‎ 
: المسايل لان عر لي » المالة العاشرة والحادية عشر)‎ 

٠‏ دوهي الكم والكيف والاضافة والأين والحين ( ع المى) والوضع وا ملك والفعل والاتفعال. 
رهذه الانواع التسع » الي هي اقسام « العرنس » ؛ مم الجوهر هي المعروفة في علم المنطق بالمقولات 
المشر (انظر كتاب اقسام العلوم العقلية لابن سيناء مبحث : المعاني المفردة الذاتية ... ). هذاء 
والمقولإات علل امنود هي استة ؛ الجيهر » الكيفية ) الفعل ( ع ينيل ) )2 العام » الخامن ؛ 
التجمع , وعند الفيلوت الإلماني كانت ؛ الكم ) الكيف ١‏ الإغانة » الالة (انظر ماسليون : 
ناريخ الامطلاحات القفلفة ١1ع*١‏ -وهذا! الكتاب لا زال مخطرطلاً ) . 


أ الاصمل: النسارة , 


أكرن 


عات اساميل تعيى 


كانت نفسه عاشرهن » وهو جوهرا'" : من باب ١‏ الرجال قتَرامون على 
النساء ارين ١‏ 
(84) قا« لنسعةعو.» صور أنواع الأعرياض ٠‏ القائمة باللره '! 

وهو روح الجوهر ١‏ القائم بنئفسه ع المقيم لغيره ؛ . ألا ترى أن ١‏ الياء » طلب 
«المم »2 الذي به مام « البسملة » ويمام «١‏ الرحيم ( فيها ؟ فان كال ظهرر 
الانسان » الموصيف به : والعالم الذي قام تعدا له ؛ شي العسورة اللحسية الظاهرة 
في منبى تنزل الوجود » من الأركان الار ربع الطبيعية . فاذا ضربت الانواع 
العشر العالمي ؛ ف الاركان الاربع الطبيعية » قام من ذلك ١‏ 0 ء الذي 
هو بناء صور العالم ‏ وتمام صور الانسان ) ام ها تنزل الوجيدا* ”5 . 


(69) ولا كان «للمم » الاحاطة. والاشمال والعام ء 7 منتبى 


(ال)تالاات الخرفية ؛ حيث صاء ر مخرجه" منقطم امتداد التفس 0 وللانسان 3 


. هذا التعليل ار التبر بر الباطى ي لزواج النبي بتع ناء لا عخلر حقاً من مهارة ردقة.‎ ٠ 

, 97/14 سررة‎ )٠0١* 

01)) الجير ؛ اصلها الفاربي : كورهر وبعناه لمت اللزلق. راصل التخصيص الفلسي 
يونا : هايونه ( و باللاتيي : لا ةاقطن5 ) وله حدود اثلاثة . علد الطليعيين طر 
المنصر الأول او الجزء الذي لا يتجزأ . وعند الفلاسفة : هو ما ليس في موضوع » بل قائم في 
نقه , وعند المتكلمين : هر ما ليس في محل . (راجع معيار المشوم للغزالي 1007 ؛ وما بعد 
الطبيعة لابن رشد 7 ؛ والار بمين للرازي ١ 8١‏ رثار بيخ الاضطلاحات الفللفية لماسئيوكت ١١‏ ! 
ومنطق الغفاء لابن سينا ؛ مادة جرهر في فهرس المصطلحاات) . 

)2٠8‏ مراتب الوجود او تنزلاته هي ار بعون مرتبة او منزلة وهي تقابل القيمة العددية خرف 
م ٠»‏ . يها هر تعدادها كا ذكرها الجيلي في كتابه مراتب الوجرد ؛ - 

)١‏ النيب المطلق . - )١‏ التجلىي الأول (الأاحدية) . - ع) الواحدية , - 4؛) الثلهور 
الصرف . - ه) الوجود الاري . - 5) الربوبية -. “7) الملكية, - م) الاسماء والصقات 
النفية.- ه) حضرة الاسماء الجلالية )٠١  .‏ حضرة الاسماء المالية , ب )١١‏ مضرة 
الاسماء الفعلية . - )١١‏ عالم الامكئان . - )١8‏ العقل الأرل . - )١١‏ الروح الاعظي . - 
)١6‏ العرش , سس )١5‏ الكرسي , س )١١‏ عام الارراح العلوية , - )١8‏ الطبيعة الحردة , - 
)١9‏ الميولي. - .م) المباء . -١ع)‏ الجيهر الفرد , - 8ع) المركبات . ب م؟) الثلك 
الاطلي. - ؛6) فلك الجرزاء . - 8؟) فلك الأثلاك , 2 6ع) مماء زسل ‏ ل بام) سام 
المشتري . - مع) ساء المريخ . - 9؟) ساء الشمس . - .س) سماء الزهرة . ١م)‏ سماء 
عطارد . - ؟م) سماء القمر . - +8) فلك الأثير . - 4" الكرة الطوائية. ب مم) الكرة 
المائية . ب 5 ع) الكرة الترابية . ب 0ام) المعادن . - مخ) النبات ,. 2 وع) |الحييان . - 
0) الاثان , ْ 


وال 


هذا ) وقك 3 كعاب ىر مرائتبي الوجود 35 للجيلٍ وسرقضه الاستاذ المتثرن : . 
61 له ترما أه 400ل ' دمن معية؟ وامعنن 467 أوبدق 265 , تكحميس يُحمظ أقلح 
لطا لوتاينا 


1١ 


كتاب 001 ألنابات 


المئيه عليه ) الاحاظة” والاشهال والمام ؛ قُُ منتهبى سلسلة الوجود ؛ حي | 
نَم به النبوة والرسالة مكار م" الاخلاق » وكلت به الديانة والشرعة 
والصورة» ‏ قام في اسمه من « البسملة ٠‏ » الي هي هي ام كتاب المبادى والبواطن 
والغايات الظواهر ء ثلاثة” نت رميات : مب ١‏ من متنهى اام الاسم] (> آدم): 
مشعرا بانتباء و الاسماء » فيه ؛ واهما) حاق وسط الاحاطة الرحمانية :. 
مشعرا بقيامة رحمة الكافة عليه وكال ظهورها به ؛ و ١ميم»‏ منتهبى دائرة 
الحيمية : مشعرا بدوران فلك التحصيص ت” التخصيص (التدبير واتفصيل 
على حقيقته حقيفته مع « اعاء ؛ » الذي هو الثوب السابغ لروحه الا طلم » في عالم 
القول - وقَام « الدال ٠‏ من تربيع ١‏ الرحم » ؛ الذي هر وصفه اخاص » 
او من تربيع حضرات ١‏ البسملة ," الي هي ٠‏ بتجليها وتَنْزلها وندليها » منئبية'» 
الى عين موصوف با لرحم » ؛ مقصود 86 التدبير والتفصيل » مبيّثة - 
بالسنة الاشارة حقائقها وأحوالها جملة ونفصيلاً » في آبات و أم” كتاب 0 : 
أوله ٠‏ باء ) وآخره ١‏ ميم ١‏ . 

(90) ولولا نخافة التطويل » لمهندت لك ما يفهمك كية حقائفه 
القائمة بذاته » وكيفية أحواله السنية الراجحة في قسطاس كال الوجود ؛ وكونه 
من من أكرم الللانف راشرهم ؛ وكزته من طب نقطة أرضية من دتحينت 
اقطارها » وهي صارت أمنتها . - ومواد هذا اتمهيد اما تحصل من مطاري 
ما في احاطات « ألف البسملة ؛ و ولامه) و«ميمه » . ومن سلك شجوز 
التحقيق وجد في «١‏ نقطة بائبا ورث” ما احتملت حيطة الظهرر ا 
حمعأ وتفصيلاً . | فافهم ! [158 2] وتعقل ما قرع سمعك ؟ وعن موقع الاشارة 
لا تغفل ! 

وهذا آآحر ما أورد » في معاني ٠‏ البسملة » ولطائف اشاراتها » ٠‏ من السوائح 
الغيبية واللوائج الفتحية » المفتسة. من الاشراقات الاشرافية . - وهذا مبدأ 03 
الشروع في شرح الحطبة وحل رموزها وفتح أبواب كنوزها » حسّب 
التبسير : ا يهب وبعطي من هو لكل فضل جدير'"'" , ١‏ 


5) مقدسة ابن سودكين عل املاء التجليات تحتوي. على ذكر بعض المناسبات التار يمخية 
اللاصة بكتاب التجليات نفسه رأينا اثباتها بالنص الكامل في هذه التعليقات : و الممد لله الذي 


من" عل عباده ه الذين. اصطفى معرئة مراتئب" التجليات . وجعلهم على بصيرة منه في ميم الحالات . 


ب* الاصل :ا له . ثم * وضع الناسخ الاصلي حرف «ح » نحت كلية التخصيص ليدل 
القارئ” عل لزوم قراءة هذه اللفظة بالحاء لا بالحاء . .ث* الاصل: بآعها  .‏ ج* الاصل: مبداء. 


ضف 


عبان اسماعيل حيى 


باسمة , الور » وهو المتفر للظم والجيالات . فأعرفهم به ب سبحاله - من ميزت عللده 
احكام التجلي على ترابل النثئات . وما مكيه اذا نادى مطلق النفس »؛ أو خصص قورة من توى 
الذات . فيعلنون بنور الله ان التجلي ؛ أعني الوارد الالمي» اذا كان عل مجرد النفس القابلة 
التجل باسديها ؛) كان الفنا(ء) ساك عل جميع الشوى المدركات . فيكون المدد الحاصل © بعد 
الرجوع » مما مجردات . ران كان عل كير ادركت التجليات الملكوئيات !؛ وخرق 
نورها ملكوت الارض والسوات ؛ وكشف الر في ارراح المناسبات » وما يوجبه ذلك التناسب 
من الإلف بين الذوات . 


ووات كان اسل على القرة انناطقة » فانمت بانواح المحامد على فاطر الارض بالسموات 
ونطق القلب_بالاسم الاعثم » نطق خارقاً للعادات . وذلك عندما يدرك نفه بنفه ؛ في موطن 
تقدس عن الآفات . وات كان التجلي على القرة البمرية ؛ من حضرة الاسم الغلاهر ٠‏ تعلق الادر راك 
بالآنوار اللامعات وامالي التلاهرات 5 ردرية رجه الحن قي عع الممكنات 8 


» وان خصص »2 سبحاله ! بتجليه القوة المعية » من -حضرة اللسن » تعلق الادراك بفئون 
المخاطبات . ووررث حالة « الشجرة الموسرية » » لككن من حضرة وجوده لا عن شخارج الجهات , 
ررما ارافى 5 قراءته الى السماع الارقع من اعلى أسائيد التلقيات . ودون ذلك ٠»‏ الحادثة والمكاللمة 

من الآر دماح الماليات )2 والعملي باع تطريب دوران الأفلاك »2 وما تعطيه من بديع البنات, 
وقد جاء عن الثبي ؛ صل الل عليه وسلم : وأت سن امي محدثين ومكلمين ٠‏ وفي ذلك تنبيه لأهل 
الفهى لليف الاشارات 


»دان كان التجلي عل القلب ء المراد بقوله » تعالل : ران في ذلك لذكرى لمن كان له 
تلب » - (174/١؟ ١‏ 07/60) انه يدرك تقلب قله مع الشزون » في كل زيمن فرد ؛ رهر 
من اشرف المقامات المحمديات . ومن هذه الخشرة قال عليه الصلاة واللام لصاحبه : «٠‏ أتذكر 
يوم لا يوم م؟ يثير الى المواثيق الأرل الابقات ! - وعن التسقق بادراك تقلب القلب 
الذؤزون ٠‏ يلبعثك الشعور اللي ُِ كل أن أن باحكام" الاستمد اوت واقتضاءبا [الاصل 
واتعضاها ] الذاقي بفقرها الكبوتي بأنواع التنزلات , وحشرة الجرد لامئم عندها للمطايا الات 
وعمبا كان القطاب بشوله تعالىل : و وأما السائل نا تمر » (عدلء١‏ 16 لفيده التخلق [الاصل : 
التجلي] باكل الصفات . 


0 فسبحاث سس ملح عباده العارفين يه محرقة ماين التجلي ! وفتح علييم منازلة [الاصل : 
يما ذلر ] احكام التداني والتدلي . وذلك عندما حقتهر باداء الفرايض والتقرب بالترافل ,ل 
واشهده ؛ سبحانه ! سر المبل والعامل . حى حصل لم ؛ بهذا (الاصل : بعد) الشهود ؛ ابر ي 
سْ كل علة ر (علمرا) علم البقين بانه و لا حول ولا ثوة الا بأل » ٠‏ وحيلئة ملا هم منه وام يصرقهم 
طرنة عين مله . واشير ٠‏ عرز وجل ! اله و سعهم [6[ ] وبصرهم » ويم قرام . وهذا 
نخصيص م يطلقه على غيرهم ؛ وم بخصص به سراهم . وليس في قرنهم ؛ بعد التحقق ذه المرتبة 
ان يشهدوا سراه » ار يرما في الككرئين إلا اياء ! 


» فاز بذلك والذين يدعوك رصم بالتداةن (سورة” /؟هوسورة م١‏ /١١):دزهر)‏ اعتباره عام 
رجردم ؛ «ربالمئي » : وهى مرتبة امكا نهم وسفودم . « بر يدون » بتوجه الإستعداد الذاني 
«وجهه» ) ويريرن في غيب ضير ,وهو هوه [الاصل ضميرهم والتصحيح ابت في نلخة 

رلين] . فهرم بين الللمة وئور وغيية وحضور (الاصل : بين ظلمة وحضور ؛ واتصحميح ثابت 
ني نسحي برلين وفيينا) . تاها في جلاله وداموا ٠.‏ كلا انضاء لم مشوا فيه وإذا أظلم علميم قأموا» , 
(سورة ؟58/5). 


١ 


كتاب كشف الغايات 


لله قوم رى قفي حا عيرا 
» فلامع البرق لما أن بدا لم 
ما لاح 9 انطوي عنا بسرعته 
و يشير لا صير للأكران اسعها 
»الا ترى لمعه لما بدا زينا 
» ولو يدم منه جل للعيونٍ نا 
» هذا مثال وتفريب تنزل عن 
٠‏ يوسي الى سبحات الوجة سخاصله 


حنرا ألى البارق العلوي سين سرا 
أرمى الى طيب وصل باللوى غبرأ 
الا ليغهم عن اهل الحمى شبرا 
عل ديام تجل بمحق الاثرا 
فردأ يكاد سناه يذهب البصرا 
كانت لعبرك» تدري بعده. النظرا 
حقيقة عز ممناها الذي اسعيرا 
طوق لقلب رأى الآيات فاد كرا» . 


وما م بتذكر الا من ينيب » (سورة )١5/4٠‏ اك « القريب الحيب , , جملنا الله منهم 
رلا عدل بنا عنهم » بمنه وفضله ! 

وصل الله على تبلة الحالي الالهية » الذي منه امت التجليات عل كل مستجل من البرية» 
وعل آله رسعبه » وسلم تلم ! 

» وبعد : فائه لما انتبت مراتب التجليات لفيشنا وإمامنا أن عبدالته محمد بن على بن محمد بن 
امد بن العرني ؛ الطائي الماتمى ثم الاندلسي ١‏ رفي الله عنه في زمائه » ونازلها حيمها ذوقاً وشهرداً 
بنرر يقينه وامانه ؛ وعم ان اشرف مراتب الرجال إفاسة الكال » نلذلك المح لأولي الابسار 
مها بغبس وتنفس من -حضرة الجمع والوجود بأطيب نفس » تشويقا لقلوب الطاليين رتبيا لم 
أولٍ العزم : من المريدين للمذاقات الملمية . ورفعهم عن التقيد بالقرة الوهمية » الذين يحدون 
« من يمن » ينهم « نفس الرحن » و يتجيبون للداعى الى حضرة الجنان . وعى شيْنا » قدس 
الله سره ! ما تنفى به عن الاذن الالمى ٠‏ كتاب التجلياتى . وأودعه من المعارف اللدنية 
والحقايق الالمية وما هو كهيثة [الاصل : كهيه] المكنون» . لا ينكره إلا أهل الثرة بالله » 
الحجربون , وأنفاس اهل الله تعالى ! - لكإلما ‏ تنبسط عل الفريقين » ويظهر اثرها في 
الفدين ؛ لكونه ( > ما تنفس به الشيخ ) قا في نفسه ؛ ولا يقبله إلأ من هو من جنه ؛ وقد 
اخبر الله ؛ سبحانه ! عن كلامه الثور المبين أنه و يضل به كثيراً و هدي به كثيرأ وما يضل 
به الا الفاسقين» (سورة 8 /20؟) ! 

ه رلا وقف بعضى من كنت أظلنه خليلاً » وانه بالموافقة والرفا() لي كفيلاً » على هسذا 
الكتاب الممى « بالتجليات ٠‏ ؛ ورأى ما فيه من متابعة (الاصل : متابعات ٠‏ ونخة فييئا : 
مبايعات ) اسرار الأولياء لشيخنا ني المشاهد الملكوئيات ؛ ,ألم قد أقروا بسبقه » وان [20 .] 
تقدموا ني الزمان » وبايمك على المرئبة » الي خصه ا الرعن » قال : أكاد أقسم باش ! ان 
هذا ظلم وعدران وزور وجتان ودعوى بغير برهان ! فلا كان بعد ذلك ؛ رأيت هذا المكر في 
المنام وهر يبالغ في سب النبي؛ عليه السلام | بفواحش لا يم ذا ايمان [الاصل : ذي] أن 
يذكرها بلان ؛ او يرقها ببنان . فعلمت ان المذكور قد أو بقته زلته وأحاطت به خطيلته . 
وكان ذلك سنة عشرة وسّاية حلب . وكان شيخنا » رشي الله عله غايياً . 

مولا قدم بعد مدةء اعلمته مما ذكره ذلك الحايب . ولاعتناني بالقفية » قصدت نحقين 
المسالة [الاصل : المسيلة ] م الشيخ اعم ما علدي فيها من علم اليقين . وظهرت بسورة 
محاقق ليظهر مزيد من الوضوح بالتبيين . 

» نقلت ء يا سيدي : قد ثبت عند العارفين ان الاقسان اموذج صغير من العالم الكبير , 
وان لكل موجود من الممكئات ؛ في نلخة وود العبدء رقيقة متبعثة عن أصل هو لطا حقيقة . 
فاذا اخذ صاحب الجمعية يقبل عل رقيفة ما » من رقايق نفه ٠‏ فابا تر وحن بذلك. التوجه لياص 
حتى تنكون مدركة لسه. فاذا اخذ الحي [رلين : المر وحن] لعلك الرقيقة يناظرها في حقيقة 


1١77 


عمان اسماعيل يحيى 


الااية » او سألة (الاصل : مسللة) علمية - كا جرى لسيدي مع من اجتمع هم في كشفهع 
ربين ما جرى من اعترانهم له بوصفه - أوليس من القطرع به أن الذي قامت به تلك الرقايق 
هى لما الاصل الكلى وعي له الفرع اطْرْثي : لمهر لما كا و لرب الجبد»؛ وي في تله وجيده 
كالعبيد ؟ فليس لا ع ما تجيبه به» مدد إلا من القائه اليا ولا حياة الا من اقباله القاصس 
عاما فبي ؛ لهذا الارتاط كما تيب به 6 ممهورة لا قاهرة وتحصورة لا حاصرة : 
نكيف يقتي الانصاف ان يحم » با ظهر من هذه الرتيقة الجزثية الوثقة ؛ على «ن هر لما 
حقيقة كلية مطلقة [الاصل صل : - ؛ وهذه الزيادة ثابتة في نكة إرلين] ؟ ركيت يقعلم عل 
حفايقهم بما حكمنا به على ما قام في نسخة وجودنا من رقايتهم ؟ 


ا ومعلوم ايضاً ٠‏ أن لنا » في وجود كل انان مهم يمن غيرهم ؛ رفايق روحانية ؛ ران 
لها [الاصل لم ٠»‏ وكذا نلنتا رلين وفينا] عنسم (الاصل : علينا ؛ برلين رئينا : علبا) 
سلطة وربائية . وسكمهر عل ما قام بهم من رقايقنا ؛ كا عر الادر عند في حكننا ب علي 
يحنايقنا . فهرم يناتضوننا [الاصل : يناقضونا] في الأحكام ويبقى الأمر موئرفاً [الاصل 
مؤرف] عل نظر الحقق العلام ! رقد أقر [الاصل :اقررا] المنصفون من أهل هذه الطريق ان 
سيدي الانام في زمانه » عمدة [ ني الاصل وي نخة رلين وي ثابتة 5 نسكة فينا] الأهل 
التحقيق , و بالل التوفيق ! 

» فلا شيخنا . قدس الله روحه ! مى هذا اللخطاب أعجبه . وقال : والله ؛ ما نصرت ! 
رلقه اتيت بالصراب . لكن يا ولدي أ'ما الثأن كله في محرفة أسكام المراطان والحضرات . وفي 
التحقيق بذلك تتفاوت مراتب اهل الولايات . والذي حررته » يا ولدي . في أمر الرقايق الجرئية , 
القائمة [الاصل : القائمين » وكذا في نسخي ,رلين وفيينا] بالحقايق الانائية ٠‏ وكون الم 


اما هو الكل عل المزثٍ [الاصل : الجزءي] ؛ فهذا حن في بوطنه اللخاص به ؛ وهي الحضرة 
النفسية وما يعطيه حم النئأة الجامعة الائانية , 


« الذي ذكرناه في « كتاب التجليات» » مما جرى بيننا وبين [20 ] أسرار الوم ء 
ائما كان في حضرة حقية ومشاهدة قدسية [الاصل ؛ ومشاهد قدسية] » تجرد فسا سري ومر من 
كرئفت به في حضرة الحق ٠‏ الي لا تقبل إلا بجرد التحقيق والصدق , ولو فدرنا اجماعنا سم 
ل عام الحس بالأجاد » لما قن الأمر ما اشيرت به عم ولا ثاد, والمعاملة » يا رلدي ٠‏ 


مع القام و عل كل نفس بما كبت (سورة 58/18):فما يعمل او يقال : وهر سبحاته ! - 
«عند لان كل تايل » : عدل” أو مأل ! 


, وقد أوضحنا السر في ذلك في « الفتح المي والالقاء القدسي » في معرفة مدل الغطب والامامين 
بغير شلك ولامين ٠‏ . وذلك ؛ ان الئة الالحية جرت في القطب » اذا ولي المقام » ان يقام 5 
مجلس من م مجالس القربة والتمكين » ؛ وينصب له تخت عظلم ؛ لو نظر اللحلق الى مبائه لطاشت 
عفرلم ؛ فيقعد عليه . ويقف الامامان ء الذان د جعلها الله له : بين يديه » و يمد القطب 
يده للمبايعة الالمية والاستخلاث . وتزدر [الاصل : يؤبر] الأرراح من الملايكة والجن والبشر 
مبايمته : وأحداً بعد وأسمد ؛ و فائه جل جناب الحق ان يككون تصدراً لول وارد وات برد عليه 
ألا واحد بعد وأحد ! » 

»دكل روم يبايعه» في ذلك المقام » يأل القطب عن مألة من المائل. فيجيبه أمام 
الحاضر بن لبعرنوا متزلته من الع . فبعرفون ؛ ني ذلك الوقت ١‏ أي اسم الاهي مختص به . ولا 
يباييه إلآ الأرواحج د المطهرة المقر به . رلا يسأله ص الاد واج المبايية 0 من الملايكة والمن والبشن 2( 
إلا ادواح الاتطب ٠‏ الذين درجيا شامة . وفكذا سال كل قطب امبايع 5 زمائه . - فتحفى 
يال ولي الترثيق | 


شن 


وثم مهد الشيخ ذلك كله بأحسن مهاد 2 بحيث لم يبق ني المسألة [الاصل : المسله] 
دخل الا لماحب عتاد , ولو ل يئير شيخنا » قدس الله روسه ! بنصح عاد الله - لا آبدى 

هذه الأسرار ؛ ال تتحق الصون في خزاين الغيرة عن الأغيار . لكنه » في ذلك » مؤد أمانة» 
ال و أهل القرب والأمانة » 

»ولا تحققت في ذلك باليقين ١‏ وشرح الله صدري بنوره المبين » سن الله عندي مزالي 
في شرح هذا الكتاب راهداء نفايسه لاخوائ في الله » تعالى لي من ٠‏ أوك الالباب » .فرغبت الى 
شيخنا » قدس أله ررسه ! في شرح هذا والعلم المسيني» الذي « هو كهيئة المكنرن .٠‏ فن 
علي بشريحه, وتادلي جواهر فتسه . فلا حملت في حرزي » وكانت من اعز ما في كازي » 
احببث أن تكمل بالاتفاق » عملا عل وصية الخلاق . تال الله تعالى » وهر الرووف الرحم : 
( لن تنالوا البر د تنفقرا مما تحبون وما تنفقوا من شيء فان الله به عليم ) (45/5) و بختلف 
الائفاق باختلاف الأرزاق : فنه الرزق الحسي ) وهر غذاء الاشباح ٠‏ ومئه الرزق الروحافي » 
وشو غذاء الأرواح . رالله تعالى ينفع به المؤهلين لقبرله » عنه وفضله وطوله » وهق سينا ولعم 
الوكيل . ولا حول ولا ثوة الا بالشه اللي المظلم . » 


١6 


ان اساعيل تمبى. 
( شرح خطبة التجليات ) 


4 العقل الراسخ في عالم البراز 1م‎ ١ و(الحمد لله حكم‎ )491١( 
'') بوساطة س الفكر الشامخ » وذكر اند الباذم‎ ( 


المقصود هنا بان معى رس المقل 5 : (أي) أنه من نجه زهو 
راسخ ) وف أي موطن ؟ ‏ ممعنى نحكيمه في حالة رسونحه + - ثم وبعه 
تقصيعن كيمةه ( بعا م البوانيخ ) ؛ ‏ وتمارقه ( بوساطة لكر الشامم عم وذاكر 
اليل الباذخ » ؟ ‏ ثم معنى مو الفكر » ومحنى الذ كر والمجل ؛ ل ثم تحقين 

0.) العقل الراسخ هو العقل الأول الذي وهو اول جوهر: قبل الوجود من ريه » واول 
« من عقل عنه وقبل فيض وجوده » (لطايف الأعلام ؟؟اب) راجع الفتوحات ١/1152)45!؛‏ 
6/9 وعقلة المستوفز ١1ه-مه‏ وكتاب المسايل رقم ١١١٠١‏ رالفصوع. ١854181١01 4/1١‏ 
واصطلاحاث الصوفية لابن عري (مادة عقل) . - ا تفص استمال هذه الكلمة قبل ابن عري 
يراجع ديوان الخلاج (ط. ١9*81‏ لقم ؟1565) وأخبار الخلاج (ط. ثائية 1 جهو م يف 
0 ورءايات الحلاج و وطواسين الحلاج ١و )٠١-5(‏ ورف الكلاباذي 

0 عام الإبائخ ٠‏ 0 البرزخ : الحاجز ما بين الشيئين . 
والآخرة 0 قبل المثر : سس ونت الموت الى البعث . 


| 55 تتجسد مما يئاسبها اذا وصلت اليه.. وهو الحيال المنفصل ... ويعين 
المثال غ اعني العام الحاجز بين الاجسام الكثيفة وعال “الازواح لحرو ... وأضل: لفظة برخ 
معرب عن بر زن رنطقت به العرب قديماً وجاء في القرآن الكرم (اححمد يسِف. نجائي » تعليقات 
عل لفح الطيب 4/107 1٠١6-1١‏ ط. الباني اللبي » تحفيق ال كتور رفاعي) ؟ راجمع ايضاً 
الكالات الالحية في الصفات الحمدية الجيل ٠‏ مخطويل باديز الاهلية يأ م لالعاب 
واصطلاحات الصولنية القاشاني مادة و دلخ » ودارة المعارف الاسلامية (ط. فرنية) مسادة 
«رلخء؛ راجع ايها تعر يفات | لجرجاني ٠١‏ والار بعين مرتبة للجيلي 5١٠١4‏ ولطائف الاعلام 
ورقات جب لب . هذا ؛ وقد جاء في مخطوط مكتبة اصفهان خزانة مينوسيان رتم /1١+1١‏ 
هإآب رسالة بمنوان : نسحة كعاب كتبة الشيخ سعد الدين الحمري الى الشيخ حي الدين نْ 
المرلي » ما بل : ... أن الشيخ قد ذكر في كتابه المسبى بككتاب التجليات : الحيد لله المحم 
العقل الراسخ في 7 الببازخ » - وقد نعلم بعلم الحروف ان الرسوخ ليس من حروف العقل » 
وليسن في البرزخ شيء من تجليات الاليهية أصلاً . بل فيا شي من تجليات الر بربية 0 .- وقد 
أمكني الاملاع على صورة مدية هذا لاوط بوساعلة الاستاذ هري كر بان كله ٠‏ ي اففل الشكر 
وا كرنه ! 
..) 'الفكر والذكر هما اداتا تحكيم المقل في العم البر زثئمية . أما الفكر فهو استخواج 
المطالب المجهرلة من البادي المعلوية عن طريق البرهنة والاستدلال . بيه ان الذكر هو استببلاء 
المطالب 5 فسحة الشهود وسمق الوجدات . 


استعمنان لسعم لسسسس سس د ماسسسسر ماح 


| المحم : 1 داب بواسيلة 1116 . 


يفن 


كتاب كشف الغاياث 


معنى والحمد» على وجه تقزر في عراف التحقيق  )‏ ثم تعيينه بأنه أي 
نوع من انواع امحامد ؟ 

40 اعللي” أن ارسوخ العقل ؛ ثباته في حاق وسّط الجمع الأحدي 
الكاإلي الانسالي ٠‏ الرافم عنه امبل بالحركة الى الأطراف ؛ والتقيد بها بالكلية» 
بتجوهره عن شوائب. التجاذب ؛ عنلك تلقيه روح أحدية اجمع الإللي! "51 
بقدر المحاذاة . فله » حالتعذ : ت السوائية” النانجة من الاعتدال الوسطي إلى 
أنهى مراتب الظهور والبطون والتنزيه والتشبيه ؛ وله ؛ من حيثية هذه السوائية : 
اطلاق" محبط بكل رجه . وقيد وطرف يحاذي سرائيته . فهو ؛ في رسوخه في 
السوائية الناتح منها الاطلاق” حيط ؛ على شهود يجد فبه الظاهر في الباطن 
والبأملن' في الظاهر . «التنزيه في التشبيه والتشببه ؛ في التنزيه . فلذلك سري 
ره الشامخ ف كل ما يحاذي سوائيته » من حيشية هذا الشهود تحقيفاً 
لتفصيله الجمعي . بمجرد نوجهه وميله إليه : اخثيارًا لا قسرا . 

04 ياما نكم لعفل فبإلقاء الح الملكة” الاحاطية” الوافية” » في 


تصرفه بي الم برازخ وأطرافها . إلبه على رجه يقتدر ان يقوم بتحقيق مقتضيات 
والدبر والمفصل كما ينبغي . يهذها للمكة اا هي نانجة من أحدية الجمع 
!لا فى بي سوائيته 3 تعدو حذوها ثا في الجمعية واللاطلاق والاحاطة , 


(94) باأما وجه لمخصيص, تحكيمه ١‏ بعالم البرازخ » ؛ فلكون كا 

٠ع)‏ أسودية الجمع ؛ ويقال ؛: حشرة احدية الجمع ومرثبة إسحدية الجمم ١‏ والمراد بذلك : 
اول نعميناءت 'لذات واول زتها » الذي لا اعبار فيه لغير الذات ننط ؛ كما هو المثار اليه بقرله. 
صل الله عليه وسلم : بر كان الله ولا لي , معه ىن , وذلك لان الأمر هناك » اعي في مرئبة أسئدية 
الجمم ٠‏ وحداني ؛ اذ ئيس سق ذات واحدة مندرج فيا نسب وإحديتها ؛ الي هي عين الذات 
الواحدة . هذه الثسب وإن ظهرت بصور الأرصات ٠‏ 5 المرتبة الثانية الي هي حضرة تفميل 
المدلويات وميزها : أما عه وصفان هما : الوحدة والكترة . ولكوي صو رف لسبتس من السيه 
الدذات الجامية المجيعة : غير ا مفرتة والمتفرقة 3 م م تكن التفرئة الحاصلة عبذين الوسفين تغرقة 
حقيقية في نفس الأمر » تصير تنك التفرقة مشنتة لشمل حمية الذات : لاب) نسب الذات بي 
اول رتم اكوم لب (الاصل فيه] بنفي الغير والغعر ية هناك ٠‏ تبي © أعي تاك النسب 
والاضافات ؛ ارصاتف كوم بالتفرئة بينها و بين ال موصوف ها في الرتبة الثائية ٠‏ نهي من احيث 
باطنها . الذي هر شوب الذات ١‏ هي عين ااذات لا غيرها : أذ لا غيرية ولا مغار ة عناك ؛ 
لانها ليست هي ؛ ثم ء ارسءاً تلذات : بل مي عن قات . فا هر قم احدية امن »الذي 
لظا تصح فيه روية تقرقة در الذات. .ال سسيث أعيها 6ه يسا هئ حيث أطلاقها ... » 'طايف 
الاعلام عرزا عارب) 


ت الاصل : حايه الث رضم اناسع حرف ,+ » نحت كلمة وسذوها”» 


1 


عمان اسماعيل. يحمي .. , 


واحد من طرفيها بمنزلة قد تعلو عن مدارك العقل وتلمس بصيرته ء باعتبار (ما) 

(ما) ؛ فلا تستتدرك فييما بغتة”. وان انقطع الى واحد منهما » على 
قصد استدراكهاء [150 6] لا يقتدحم في الآخر رسوخاً ؛ بل يقع في التجاذب 
بين طليّ استدراك البغية من الطرفين : فلا يثبت رسوحاً . وإن اقتحم في 
برزخ تحكما » صار اختلاط الطرفين فيه مشعرًا بفائدة استدراكها منهها . 
ألا ترى أن الضياء برزخ بين النور والظلمة ؟ والنور قد يعلو فلا يند'رَك» 
ولكن يدرك به.؛ والظلمة » مع كينها تدارَك» قد لا يدرك ما قدر 
فيها » قبل رش النور عليه : فإن ذلك » مع كرنه مقدارً! فيها » مخالطة 
للعدم ؛ ولكن الضياء » المشعر باختلاط النور والظلمة » مشْعر » بفايدة 
استدراك ها فيه » من غير حاجز . 

(416) واما تعليق تحكيمه « بوساطة الفكر الشامخ وذكر الحجد الباذم » 
- فلكون استدراك المطالب الجهولة » من المبادي «البواطن «الغايات الظواهر 
واجوامع المحيطة تفصيلاٌ جتمعياء لا يصمح للعقل إلا بأعمال الفكر » في ترتيب 
المعلومات المتأدية الى الجهولات منها ان كان العقل » في كشف هذا التفصيل 
البرزخي الجمعي » بصدد الاستدلال ؛ وإن كان في مقام الاستجلاء 
الشهودي » فبوساطة وذكر المجد الباذخ » ! 

(40) ولمجدء هو كرم النفئس وشرف الذات ؛ ولا يتصف به حقيقة” 
إلآ الحق » تعالى | فإن” شرفه ذائي ؛ وأما شرف غيره » فإنّه مما بعدم الواسطة 
ببنه وبين الشريف بالذات أو بقلتها » فعلى هذا يتفاوت شرف الغير . 

410) ولا كان للعقل» في رتبته الأولية» الشرف الأتم” والشهود المستمر» 
اذ لا واسطة يينه وبين الشريف بالذات أصلاً » ولكن نسي ذلك وذهل 
عنه » بغشيان العوارض » عند توجهه وتنزله نحو مراتب التدبير والتفصيل 
والتدوين ولتسطير » علق العارف رسرخه , بعد انصباغه بالأحوال القلبية 
المطورة » وذهوله ونسيانه فيها » بذكره مجده وشرفه المنسى » الكامن فيه 
على مَقْسَضى أوليته القاضية بعدم الواسطة . فهو مها تَخَلّص من 
شرك العوارض ؛ المانعة عن التذكر » وذ كر المنسى الكامن” فيه » نفذت 
بضائره فها بطن فيه : فاطّلغ شهود! عليه » وعلى' كونه في الاصل. برزيحاً 
بين الحق والحلق » وواسطة لتعميم فيض الوجود. على القلبليات الامكانية . 
وعاد عليه نحكيمه الاصلي ») فيتصراف ف اتنّصلت رقيقته! ١١‏ به وكرتبته » 


١‏ «الرقيقة يعئون مها الواسطة اللطيفة الرابطة بين شيثين . م اما الرقايق 3 رنيقة) 


١4 


سمسيو يمي سا حي > 
3 ته 0 


5 


4 سايم رلته عرع روص+ رار 


ا 217 

200 77 ا لطر 
7 لعار اا نل آمرم وعا ال لها ْ 
بسر 2 هلاه ل م00 
يلا ١‏ سربعاز. سير عر د رهورائر 
مي انه ع ءا راس زيوب ؤاصه» نظ وات البرعلير 


8 


00 1 3 0 2 - الل شه سس د زلف ' 
خطرط ولي الدنى ركم 1١4‏ 1 كعاب التجبيات الاشية دن راصي 0 حهد ملف 520 ( 


ا 0 تاعشا وس م- ا تكهوصيبحة 0 تت 03 
2 5035 انيينم ار اعابه 7 7 لين ميقاة 1 ١‏ 


0 000 ان 3 


0 
,9 : 
1 ْ 
1 . ا 


لهاس ع رما بن أمه ب 1 ْ 0 


ع الناساض لاي اذم اتناس من الزلفه 


ُْ 


5 


مغ 


فخ رفغ صرإبك ارات وجع اهم رع لىبصيرة بببرة مها ' 
متميح ادالات وحقةهه_باسمه النو, 5 
الات ار 2 1 


دقوي 1 
ا 0 بغ الوار ى | ١‏ 
الالقواداكات عل مر ال النفسى | 
القابلة لتقل .احديتهاكا نا لفناخا قاعاه.بم . "١‏ 


ش قوكا مره ت ويكو را لدد الام ل كة ‏ ْ 


الرجويع بحا يعات ان خا نعلا: بصيرة 
كر لنجليات١‏ للكوترات وجرق تور 1 
ملكو يّالارضوالنتموان وكشف السَرو 4 


إل إلترة رازه ين 


رألارش لدم 3 


موي 


0 مالأعظم تطقاخازقاللعا و ِ 


عنرمأيدكرئنسه بنفسه موف مل 0 
0 باك 


,-ٌ . 000 ١ 
9 الا 9 يه اي‎ 00 . 
0000 ورف اك العا افيه‎ 2-0 1 


مخطوط برلين ١‏ رقم 01 0 (شرح التجليات لان سودكين ) 


حوس ته صصص و نو م حقو صبور) ‏ روحضير كا وب 9 د جز وبي 


ل بي 
وسيسب ماسر وه موباء برب 76 رجه 


مجاسط حب رسممرم واو تبه ويم ٠‏ 


ةلمجب سرد ورم وصور ودة/سحجبه 
ريا سوس رأ رسجب ص رماب رس و ف[ رهد 
ل ونام ورم وه ومع صمرهو وز رو رده 
04 رولف ارب برزوو ط ومروزة نواه 
رو عد فيو هرت مريو وي ابابو مضه 


مسنم 2 
مور صلم مويرم س اموب وو هس ١ ١‏ 


َه 


”ادم بلس سيو موردب ووس زيمله 
ل كروي 0 


. سبو ينه رن سوو وو يدومو سمو 
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مخطوط ,رلين + رقم 25/150 ( شرح الاعجليات لابن سودكين ) 


كعاب كفت الغايات 


ْ من الحقائق! "١"‏ والصور والمراتب ؛ ويتحكم برسوئحه » قُُ رئبته السوائية» 
على البرازخ الجمة » اللحاجزة ب بين الشيئين » مطلقاً . 

وإن كأن«النجد» بمعبى. الكرم ؛ فرسوخه في البينونة المكرمة » المحاجرة 

[165 6] بين الحق والحلق. » القاضية بتحقيق ارتباط الاسماء الإطية والاعيان 

الامكانية فيه » بل كره الكرم الإلمي القائم بااده أولا ء لتحقيق الارتباط 

المذكور امتناناً مضا » ولبقاء ذلك مع « اليلق ديد ١!‏ الى لا غايةع 

وأعسكي يمه على كل ما وجا قيه 55 مئه باقتضاء , 


وما و شمو الفكرٍ ع فأئفته ‏ عند تجوهره ‏ عن ان يقبل اللخلطات 
الوهمية” ء المقف لق مواد الأقسة , القاضية” بوقوع الا اتطات فيها . 


واما « بلس الحد  »‏ في كونه صفة” العقل الكل - فتعايته يشرفه علي 


م لي 


ما دوله ؛ من المُدونات الجزئية » بقلمه الاعلى ج .فإك الكل مجم 


في علوم السلرك ... سيت بذلك من سهة انها رقق كثاقة المبد فيرتي بذلك الى مرئبة اهل 
المغاء » وغذا فان من / يبى فيه شي من كدورات النفس وكنثافة الحس اتصفت جماايتسه 
باوصاف ررحانيته ... » (لطايف الاعلام وذا) 

0 «الحقايق هى اسماء الشؤون الذاتية عندما تتصور وتتميز في المرتبة الثانية . فان 
حيم المقايق الالحية والكوئية انما تكون شونا واحوالاً ذائية من اعتبارات الواحداية مندرجة فيها 
في المرتبة الأول على ما بانت وتصورت في المرتبة الثانية . فتسمى الشؤون في هده المرتبة بالحقايق. 
فانه لما كان الغالب على اسكام هذه المرتبة الثانية الماء هى سكم تميزات الابدية مع آثار ظلمة 
غيب اطلاق الازلية » فكون هذه المرتبة هي حضرة العلم الذائي لا يطلع عليه غير كنه الذات 
الاقدس تعالى ! - صار ذلك موبباً لان حقت احكام هذه المرتبة الثائية بكل ثأن من تلك 
الشزون , فكانت ذلك الأحكام كحتة لذلك الفأن » فصار ذا حقة وحقيقة. وتسمى غيئاً 
ثابتة وماهية .,.. » (لطايف ' الاعلام 46 , -- هذا 6.,انا استمال المشايق مفردة : « حقيقة » 
فيقصد بذلك و مشاهدة الريوبية معى إن اش تعالى هى الفاعل في كل شيء رالمقيم له » لان هريته 
ثايمة بنفسها مقيمة لكل ثيء سواه » (نفس المصدر ونفس الورقة) . 

)١١‏ «اللخلق الجءيد يعني به ما يفهر » من باب الاشارة » هن ثواه تعالى : دبل ,اي 
لبس من خلق جديد» ٠(‏ 6 . ... وذك أن هذه الآية الكر عمة كا يه مبا حب ظاهر 
عبارسا ما 'زلت لاثباته من حثر الأجاد وتجديد الللق في يوم المعاد ‏ فكذا يفهم منبا ها تشير 
' اليه ني مقتشى ذرق الكبال بلسان الخصوص المفهوم لاهل اله تعالى من مجديد الخلق مع الانفاس . 
نكا ان الكافر في لبس وشك من تجديد الخلق في يوم القيامة » فكذا اهل الحجاب في لبن رشك 
من تجديد اليلق مم الائفاس . فان كل ما سوى المق تعالى.» من ميع. مخلوقاقه الروحانية والجسمانية 
ماري السفلية لا بقا. ليه مها بل هي متجددة الرجرد للئلة فلحفة. نهى لا زال في فناء يعظبه 

. هكذا دام مع الانفاس » ديا وآخرة لاستحالة استنناء ما سوى الحق تعالى عن أمداده 
02 . فلولا تجدد الفناء والبقاء لكان الامداد تحصيلاً للحاصلء لاثه يكرن ابقاءأ للبائي راعاداً 
للوجود : وهذا تحال » (لطايف الاعلام ولاب) . 


ج الاصل : يعلو . 


عبان أساعيل يحيى 


لاسحزائه ح مع التعلية والتعاظم ؛ ؛ كما ان لأجزائه ح محبة” اع اضوع 
والتصاغر . 

(94) «أما « حقيقة الحمد» » ني عرف التحقيق » فهي تعريف من 
كل حامد لكل محمود بنعوت الكيال » بأي لسان كان . وأما تعييئه بأن 
الحمد » المذكور ب صدر الكتاب ؛ أي نوع من انواع الحامد ؟ فحيث 
اطلع امحقق » في أنبى موارد التحفيق » أن' لا رسرخ للعقل إلا ف رتبته 
السوائية » جعل الحمد في مقابلة. نحكيمه بي عالم البرازخ. ؛ المنقامة! ؟١؟‏ 
على السوائية بين اطرافها » فإن البرازخ ء في سوائيتها ثينها » كالمرايا المظلهرة له 
جميع ما في أطرافها من المبادي البواطن والغايات الظواهر «الجوامع المحيطة . 

(84948) فبهذا التقريب » محتمل اقرب الاحمال ان يكون مراد الحامد) 
بهذا والحمد؛ ؛ حمد المحامد : فانه حمد التق بالانسان الكامل » وجمد” 
الكامل بالحق حالة وقوع قلبه » موقع تمائع الاطراف وتترْهه عن التأثر مطلقاً» 
مع الذات المطلقة الي يا تقيدهاأ الاسماء ولا النعوت ٠‏ فهو ) قُُ هذا الموقع 3 
اما يكون ثي غاية الصحو : ولذلك برى كل كمال ظهر من المحق وشواونه 1872 
اسمائ! د وأعياناً» وني اللحلق ايضاً وني أحوالمر واخلاقهى واضافاتهم في المراتب 
الجمة » بنفس ظهوره فها ظهر فيه حامد" ومعرفاً للذات » التي ها السوائية 
باحدية جمعها الى الكل » ولكن من حيث تجليه الجمعى الاحدي » الظاهر 
بالانسان الكامل عا احدياً وتفصيلاً جمعيا » ومن حيث تجلياته التفصيلية 
في الحضراتث الاسعائية » ل اب العلمية والشوؤون ذ الذاتية » المختصة 
بالانسان الكبير المسمى بالعالم . فا 

(59) ولا كان « العقل لاسي ( المننبي 5 التجرد والتجوهر والترشي 
الى رتبته الأولية , الي هي مواقم الارتباطات الوجودية بين الفاعلات الاسمائية 
[165 1 والقابلات الامكائية أولا ) وصفه الحقن بقوله : : 


014 و المنقاية ى« يدل « المقامة ى . وهذه صيخه جديدة ' رد )2 على ما تعلم 3 في معاجم 
اللغة ولا ما تعرقه من. مأثورات العرب . وهي في وزنبها الجديد هذا » لا تدل على مجرد التعدية 
( كصينة المقامة ) بل عل الاتفعال والمطاوعة , 

٠‏ )) « الشؤون » ويقال : الشؤون الذاتية - ويعنون ما اعتبارات الواحدية المندرجة فما في 
المرتبة الأول وهي الي تظهر في المرتبة الثائية وما تحبا من المراتب يصرر الحقايق المتنيعة » 
(لطايف الاعلام هذب) , 


2 الاصل : لا حراءه . - خخ الاصل : وشووله  ,‏ 3 الاصل : ام 
ذ الاصل : والشررن . 


١ 


» معقل الأعراس‎ ١ 
- فان الاعراس جمع عرس بكسر العين وسكون الراء  وهي امرأة‎ > 
لكل فاعل وجوني‎ ٠» الرجل . - وقد تعيّن » في غيب العقل وحيطة أوليته‎ 
. قابل امكالي ؛ مرتبط به بنسبة جامعة وجودية‎ 
» وبئسبة سوائيته (- العقل) القلبية » في الطور الانساني‎ )1٠١( 
: بين الغيب والشهادة ) وصفه بشوله‎ 


| « محل د وجود الأنفاس » 
- فإن وجود الأنفاس» بحكم المدّ منها ويحكم الجزر اليها . 
)4١٠١( -‏ وبنسبة تعمقه (- العقل) وإمعائه وتأمله بالنظر الناقد في 
المعقولاات ؛) وصفه بقوله : 
«منشأذ القياس وحضرة وس الالتباس » س» 


) وبنسبة توسطه (> العقل) وتردده بين عالمي الأنوار والظلم‎ )1١١( 
: والروحانيات والطبيعيات » وصفه بقوله‎ 


١‏ تفورث ش الالهام والوسواس ومعراج ص الملك والسناس » ص 
- رأمًا اعتبار معراجها فيه » فلكون كل منبما منصبغآ في الانسان » 
الذي هو بلي العقل بحكم جمعيته المستوعبة » مع النحصاره في مقام معلوم» 
فإن كل حل يعطي كيفية” (ما) للحال فيه . 
)٠١(‏ وبنسبة كينه (- العقل) » في رتبته الأولية » أصلا شاملاً 
مُستجنا فيه ما ظهر في الكون بتفصيله : 


» هنزل تنزل ط الروحانيات ظ العلى‎ ١ 


- أي منزل يستقر فيه العائد اليه » من الروحانيات » بعد تازها : 


7 جل 11. از منغا لاا +1 مثشام 2 وس ناس ونا الاش مورد لظ , 
ض براح (18. من والحمئاس 16 , اط تزل ع1 , - ال الررحانات 18 . 


١2 


ميان اساعيل يحيى 


دي صورع القوؤلب. الحسية السفلى » 
- من الاجساد الثالية والاجرام العنصرية والطبيعية'”5 » البسيطة 
والمركبة . وعودها اليه » اما يكون : 


« عند ارتقائباغ عن ف الحضيض ق الأوهدك الادنى » 


> يعني عالم الصور الحسية الطبيعية والعنصرية » التي ليس للروحانيات 
العلى في تتزها رتبة أنزل منها . ولا عود لها » الى مستقرها ترقيا » الا بما تتلتج 
لما الانسلاخ واللخلع والتجريد » القاضي بسراحها 5 حظائر القدس . 


« ووقوفهال دون المقام اللأعلى ( 
- المكنى عله في الكتاب : وذ بالفق الأعلى!"١'‏ ع الذي تنلبي 
إليه الأرواح قِ ارتقاثئها تقدساً وتروحناً . و (١‏ وقوفها ) فيه ) يعطي بقاء أعبائما 
وبات انيها . فاذا نجحاوزنت عله ترقياً 2 بحاست خلال ديار السير قُ الله , 
الرافم غلبا م حلقيتها وموهوم انياتها : إذ لا ثبات الحادث اذا قارن 


«القديم  .‏ فسمى العقل» من حيث احاطته واشياله ألا على كل ما ظهر 
ني الكرن تفصيله ( هو ما عناه بقوله ) : 


١ )١ 5‏ متهم حضرة الوجود » 
- يريد من حيثية ظهوره في عموم القابليات وانساطه فيها» لا من 
حيثية ذاته , فإنه من هذه الحيثية [178 ؟] الذاتية » لاا يقبل الزيادة والنقص » 
فلا بفتقر الى منمم . ظهون انما يكرن بقدر الاستعدادات القائمة بحقوق 
جعله متمسماً وحده . 


5)) الجد المثالي هو منبئق من عام المثال ٠‏ وارض الحقيقة » واجرم المنصري هو 
ال مركب من العناصر الار بعة ؛ أما الجرم الطبيعي فيقال فقط على الجرم السماوي الذي يعلو عن 
الفساد . ماجم شرح هذا كله قٍِ كتاب الإستاذ المستشرقٌ كر بان : مك كزرمه اء عاعهاةء عمجم 1 
[196 قضوط مقط سير وخاصة 5 قم الفهارس : ,8 ,ىم اكنال 8 رط لممول 


11؟) سورة 8ه /؟ 


ع صورة 216 , - غ ارتقاءها 8 » اربقائها 16. , ارتفابا 1. - ف من 2 . - 
فى الخصيبض 788 , ب ك الايحد 13 . - ل ووبومها للا , 


١ْ؟‎ 


كناب كشف الغايات 


)81١(‏ وهو بنسبة كرنه (> العقل) أولاً وسبدةام لكل كائن ؛ 
صار مجمع بركات الوجود » المتعينة للظهور : 


( معدن ن الكرم والجود » 
- اذ الامتنان القاضي بوجود العالم ؛ ا تعلق أولاً بايحاده ؛ فجعله 
مستودع فيض الرجود ومنبع ما هتمى من سماء الجود ؛ فهو نون» إذا اقتبست 
مئه الانوار الى الأبد لا ينقص بذلك منه شيءه . 

)8٠١(‏ وبنسبة اشمال الكل" في ذاته (- العقل) على الكلء على 
وجه يكون كل المعاني فيه معنى واحداً د ادك الحروف فيه حرا » واحداً “. / 
وكل ما ظهر من اللطائف والكثائف فيه نقطة واحدة ؛ والكل المجموع فيه 
مشهوا ‏ منه بتلويح ورمز واحد ؛ صار : 

« خزانة الرموز والألغاز» 
> بل لسانه » في مرتبته الذاتية » الاشارة والتلريح والرموز والألغاز . 
إذ لا تفصيل فها اشتملت عليه ذاته » فلا تفصيل ني بيانه واشاراته ٠.‏ بره 
جوامع الاحمالات ؛ ولكن لا تتكشف كيتها ولا تنضبط لذي الفهم » إلآ 
حسب قوة لفوذه فيها . 
(010) وبنسبة عموم احاطته (> العقل) مطرح شعاع ظاهر الوجود : 


« يساحل بحر الامكان والجواز » 

- فإن المقدرات في الظلمة الامكانية » ما بقبت فيها » مخالطة" 
للعدم » فلا تخرج منها برش نور الوجود أولاً عليبا إلآ في مسمتى العقل الكل. 
ولكون الممكن » في نفسه » جائر الوجود (و) جائز العدم » عطف الجواز 
على الامكان . 

)٠١4(‏ ولا كانت قابليّة" الموجود الأول ؛ المسمى بالعقل » منطوية” 
على القابليات الجمة جمعا- وقد ظهر بعضها في الرجود العين » وتعلق علم 
الحامد ؛ به بحسا وفرادى» من حيث كليائُها » واتضح حكمه كيفا وكا ) 
وبقي بعضها ني صرافة الاجمال الامكاني » ولم يدخل بعد في الوجود العيني : 
وصار حكمه بالنسبة الى علمه ؛ حك المستائرات في غيب علمه تعالى» 

م الاصل : ومبداء. - ن + تسب 23 . - ه الاصل : ثي, ر- الامل : واحد. 


دي عدي» الاصل : خرف واحه , - ١‏ الاصل : : مفهورم , - | رضع الناسخ الاصل رق 
وام تحت كلدت و الشامد » و وعلمه» ليشعر بان الفمير ف « علمه » يعود على ٠‏ الحامد » , 


1١ 


عبان اسماعيل بحب - ' 
يلم تفصنا جمعاً وفرادى وأ" حكمه عليه جعل الحمد » الذي قابل 
به تحكيم ‏ العقل الراسخ » » على قسمين.: الموضح «المبهم » فقال : 


« أحمده بالحمد الموضح والمبيم 5 كما يعلم ) 
- الحق »؛ تعالى ! جمعه في تفصيله وتفصيله في جمعه ‏ « وما أعل 
رس و 
للحامد » وإحالباً مبيماً في البعض » بنسبة الكامنات في. صرافة امكانيته . 
أو كا , : أعلم » [:17.] من حيثية ما علمه الحق » تعالى | باعتبار علمه في 
( مما م.القلرب الفترضي !"1؟ بي ؛ أو باعتبار علمي في « مقام القرب 
"1٠1:‏ به ؛ او باعتبار "كين العلم.له الك لي ) 


)1٠١6(‏ «وصلى ؛ الله على على الرداء ‏ المعمْلم الاين 
> الصلاة < هناء من حضرة الجمع والوجود . وهي رحمة الكافة؛ القاضية 
ببقاء العبد » العادم مدلول « الياء.» » المستهللك في الله بالكلية » الفاقد وجود” 
يله ) مع ظهور الفعل والانفعال وموم الاثر الظاهر منه . فهو مم كوه 
ينبوع فيض الوجود ومظهر عموم القبومية » مرئد با« لرداء ؛ » المشتق من 
الردى - المقصور ‏ وهو الهلاك . وإليه اشارة العاروف''"" : 


1) مقام القرب الفرضي 5 هر الحاصل عن القيام بالغرائشس 

4) «مقام القرب النفلي » هر الحاصل عن التطوع بالترافل .. 

)٠‏ الرداء المعلم » هذا وصف من ارصاف النبي محمد؛ عليه الصلاة والسلام ! من حيث 
هر ه انسان كامل » . - وفي عرف الصوفية بن الرداء يع يعي به الظهور بصفات الحق بالق ٠‏ وقولنا : 
بالحق » اي عن أبر الحق' على وفق طاعته . فان الظهرر بصغات المق انما يكون ظهوراً ا اذا 
كلن كذلك ؛ وإلا فهو مجرد دعوى باطلة . والاشارة الى الأول - أعنى اللهور بصفات الحق 
حفيئة ‏ هو ما ورد في منازلات الي يزيد » قدس مره ! اله تعالى فال له : «اخرج الى املق 
بصفي فن رآك فقد رآني ٠‏ (وانظر فتوحات ؛ /44) . واما الاشارة الى الفلهور بالدصى والمنازعة 
والوئب لحب الرياسة » فهو ما جاء في الككبات القدسية ؛ الي اخير يبا رسول الله »* صل الله 

عليه وسلم ! عن ربه انه تعالى يقول : « الكبر ياء ردائي والمظمة ازاري فن نازعني واسدا .هيا 
قذفته في الثار » ... ». (لطايف الاعلام ١مب‏ ) راجم ايفاً و اصللاحات الصوية » لابن عر 
(مادة : الرداء) وسالة 35 أعلام المشهودٍ ني كشف ميات الوحود ٠‏ (المؤقلف يجهول) مخطرط باريز 
الوطنية رقم 48١١‏ / ص 68-ة؟ (مادة الرداء المعلم) والفتوحات ١‏ /4 21/4 4ه 
ا ؛ )/؛؛. 

٠١4/١ بالبييت اللذ كور ثابت في الفتيحات‎ ٠ هو ابن عرلي‎ )١ 


5 المبهم . ب م وصل 117 . س سي الردا 8( . - اح الاصل ؛ الصلوة . 


رفن 


أنا الرداء أنا السر الذي ظهرت في ظلمة الكون إذ صيرتها نوراً ! 
وقد وصف الحقى ١‏ الرداء المعلم ' بالزهو وهو الافتخار » حيث قال : 


2 ! الزاهي * بالمرتدى الأقدم‎ ١ 


- والمرتد ي ك4 هي حضرةٌ ة الجمع والوجودا ؟"" الي صار الرداء ( المكنى 
به عن ١‏ الانسان الظاهر ؛ في استهلا كه بحقائق عموم الالية والامكانية ) 
لا كالغوب السابغ على اللابس ؛ إذ الظاهر مستور” لف" حجاب متظهره. 
واما افتخاره بالمرتدي به زهو » فلاختصاصه بصورة احدية - جمع الكالات 
اليجودية : من المرتدي به تفصيلة جمعياً) وحمعا تفصيياً بكسية اذك 00 
في ذلك الاختصاص د بالفردية في الا قلية ؛ ٠‏ وقام له ذلك د بالأولية والحتمية ) 
كما قال: و كنت نبا يأ (وادم , بين الروح والحسد)! ؟؟ أي دروللا ني | يعدي ؟؟5, 


وذ «الرداء» انما يتخذ التجمل او للوقاية او للستر . فالوقاية والستر ء 
معتبران في المرتدي به لثلا ترجع المذام من الكون إليه . فإن الرداء مطرز 
بطراز العصمة : مغل بالعلم الستمى السيادي + حيث التبى اليه كمال 
الصورة ؛ ولذلك ظهر بالمحامد الجمّة ؛ الى جامعها القرآن ؛ وسيعطى ما 
تنخع به المحامد : فيختص ‏ إذ ذاك ‏ (:) لواء الحمد » الذي تنظر إليه 
جميع الأاسياء الإلحية ذ 0 


١‏ وعلى آله - القامين بحكم الاصل شرفاً وكالاً ؛ يصلي علييم بألسنة 
المهتدين بالاقتداء بهم » - ( الطاهرين » - من كل ما ينائي الشرف بالكال: 
- ول »- فا بقدح في التوفيق » المتبي الى الحفظ والعصمة , 


؟؟) رحضرة الجسم والوجود » هو التعين الأرل.. سمي بذلك لانه هر اعبار الذات 
من ححيث رحدنها واساطببا وحمنها للاسماء والحقايق » لكونها ... هي الحقيقة البر زنحية الجامعة 
بين الاحدية والواحدية و بين المبدأ والمنتهى رالبطون والظهور . --. هي حضرة الجمع لا نحالة ؛ 
لون البطرن واللهرر ليا خرج شي, عنهما أ (الاصل : عبا) 0 , (لطايف الأعلام لب) 8 

17) حديث و كنت نبياً وآدم بين الروح والجد» انظر تخريحه ورراياته المتعددة 
لابن تيمية 56-55 , 

14 الاحاديث الخاصة حم النيوة يمحم ؛ عليه الصلاة والسلام ؛ راع 5 كعاب 
الشر يعة للاجر ي 5 وؤسلام , 

خ الرفى 11 , - د وضع الناسخ الاصل دم 0م نحت كلمي , الاختصاص وو « ذلك » 
ليشعر ان اسم الاشارة « ذلك 0 يراجم على ا الاختصاص رب ذ- ذ هذه الجملة بعللما 
مكتوبة على الامش خط التاسخ الاصل . 


١6 


ان استاعيل تحوى 


)١5(‏ (هذاالمزل) ر ع القاضي بتوارد التجليات » على اهل 
الاختصاص » المَطُوي بعضها في الكتاب» ‏ «هن هنازل الطلسه”"' 
الثالث » - وهو طلسم المرتبة الالحية التى هى » بالنسبة الى المرتبة الأحدبة 
وإلى اللاتعين المتميز المعقول. باعتبار التعيتن الأحدي الأول » ثالث .- 
« وهو ) > اي الطلسم. الثالث» - وواحد من ثلاثة ذعشر » - طلسماً) 
كل منها مختص بحكم كلي » مشتمل على أنفس الأسرار الشهودية وأشرف 
الأطوار الوجودية . | 

وهي طلسم اللأتعين على الغيب المطلق!"'' . فلا يرجع » بارتفاعه ان 
كنه الغيب » معنى إلى أحد : فإن ارتفاعه محال . - وطلسم حموض 
الاحدية'""" الاشئالية على التجلي الأول » القاضي باشمال الكل فيه على 
الكل ؛ وهو حقيقة «آلكان» العلي ١‏ فلا يرتفع في الذهر كله إلا ل«وواحد» 
وله [ه18 ع السيادة العنظلمى © وبه تتعم القيُومية . - وطلسم رتية الألوهية 
على ظاهر الوجود وظاهر العلم ؛ ولا يرتفع هذا من حيث الاسم ١‏ الله »٠‏ 
لا حفيقة” ولا ادعاء؛ ويرتفع. من حيث إلا و الالهن ادعاءا اج حفيقة' : 
ولذلك يبخل ١‏ التنكير » ي ١‏ الاله » ولا يدخحل في ذ الله » . فافهم ! سْ 
بعض هنازل الألوهية » التجلّيات الموضوعة في الكتاب . - وطلسم فلم 
التدوين! "14‏ على ديوان الاحاطة الامكانية . - وطلسم لوح القتدترككك, 
»م) انار ساني و الطلسم» الختفة ني التعليق التقدم رفم ٠١‏ وقارن المنى القاص اذه 
الكلية عند شارح التجليات معائها السابقة في التعليق المذكور وانظر ايضاً الفتوحات 7/8 "؟- 
145 ؛ ( وهنا يذكر ابن عر ني معنى ساسا للطلم 'تختلف عن معناه في التجليات ) . 

0 الغيب المطلق هو غيب الموية ( اي هو ) عبارة عن اطلاق الحق باعتبار اللاتعين » 
(لطايث الاعلام ١١8‏ ) . 

7؟() والاحدية هي اعتبار الذات من حيث لا نسبة بيها وبين شيء اصلاً » ولا ليء 
الى الذات نبة اصلدٌ . رطهذا الاعتبارء المسى بالاحدية » تقتفي الذات الى عن العالمين ) 
لأنبا من هذه الحيثية لا نبة بيبا وبين شيء اصلاٌ . ومن هذا الوجه» المسمى بالاحدبة » يقضي 
ان لا تدرك الذات ولا تحاط بها بوجه من الوجوه © لسقوط الاعتبارات عنها بالكلية ... » 
(لطايف الاعلام عكاب). 

14) وقلم التدرين» هو رمز لعلم التفصيل ويسبى ايضاً بالقلم الاعلى والعقل الأول 
والروح الأعغم اما وجه تميته بالقلم الاعل فلكونه «واسطة بين الل في ايصال المعارف 
والعلوم الى بميع الحلق المشار الى ذلك بقوله : «اكتب علمي في خلي » و بقوله : راكب ءا 
هو كائن »» . (لطايف الاعلام ١+1‏ وقارن هذا بالورقة رم ما عن الكتاب المذكور). 

5؟؟) و لرح القدر » ,رمز به الى م محل التدو ين والتسطير المؤول الى سحد معلوم رهو 
الكتاب المبين والنفس الكلية » (لطايف الأعلام 1١45‏ ) . : 


ر الصيل 13 » لتزل 8 , از بلئة 8ك . 


١ع‎ 


كعاب "كشف الغايات 


على ديوان الاحصاء . - وطلسم سنخ الطبيعة!؟'" لحم ؛ على المواد” القابلة 
للتجسيد , -- وه السواد في البياض  .‏ وطلسم البياض في السواد » على 


| السر القائم لتحرير فتئق الرئق وفتح الصور برش النور على ما قر في 
البياض ؛ الحاصل ثي السواد القابل!"''  .‏ وطلسم الجسم الكل » على 
الحقيقة العامة » المطلقة » الظاهرة في تطوره بعموم صوره . - وطلسم محل 
الاستواء » على الرحمة المطلقة » العامة . - وطلسم محل القدمين ؛ على 
الاستحالات الكونية النعيمية . - وطلسم الأطلسن » على خزانة وحدة الكلمة؛ 
المتزعة من أطوار التراكيب . - وطلسم المنازل » على مُحخْصّيات حروف 
التّمَسَيْن : الرحماني والانساني » الجتمعة في خزانة القمر . 


وقد انتبى سير الوجود » محكر بحرم كشفه ) بانتباء الطلاسم الى طلسم 
لمنازل . وما يرتفع من هذه الطلاسم » ما يرتفع حجابيتها بالنسبة الى بعض 
المشاهد السئية » لا في نفسها : ولذلك لا تتبدل بالاتقلاب الكلي ولا ترتفع 
ابدً) . مخلاف الطلاسم العنصرية » فإنها إما متبدالة عند طلوع فجر الآجل ؛ 
وإمًا «مطويات باليمين كتطي سمل الكتب»"""؛ وما منقلبة" ناراً جامدة 
او سيالة”؛ وإما زمهرير جامد او سيال . ولذلك لم تعمد العنصريات” من 
الطلاسم . في علرف التحقيق . 


وعة) الطبية ( بالوئانية : عونم رباللاتينية : وريصود ) يعرفهبا أخوان الصفاء 
في سائلهم : « الطبيعة اما هي قرةَ النفس الكلية الفلكية ؛ ره سارية ني يع الأجسام » الي 
دوت نلك. القسر : من لدن كرة الأثير الى منتهى مرككز الأرض 0 زسائل اشرات الصفاء ؟ /ذى). 
أما ابن رشد ما بعد الطبيعة » من )١١‏ رى : الطبيعة تقال عل جميع اصناتث التعيرات 
الاريعة الي هي : الكون والفاد ؛ التقلة ؛ النمو )» الاستصالة م ., وعند صدر الدين الشيرازي : 
0 الطبيعة آخر الابداع راولك التكرين ( (تار يخ الإصطلاحات الذليئية 0 ص 07؟) . 


90]) يبدو ان و السراد» هنا استعمل رهزا للدلالة على الامكان الثابت في « هيرك الكل » ؛ 
كما ان البياض هو رمز لتفتح سرائر الوجود على زجه القابلية الأرلى » الي هي « هيول الكل » 
ايفا . - هذا » ويذكر اين عرني كتابً بعنوان « السواد وابياض » . بدون أن يذكر اسم مؤلفه 
(انظر و كشف المعى عن سر أمعاء ألله الحسى » لابن عر » مخطوط يحي افندي (سلمانية » 
اسطتبول) دم واءم ؛ /با وب ؛ وانظر ايضا , لطايف الاعلام ٠‏ ورقه 6ا) ,- ويوجد يخطوط ؛ 
مجهيل المزلف ؛ في مكتبة مثنيسا (ثركيا) بعنوان « كتاب البياض ,السواد» ريم ٠١8+‏ . كا 
ان ىر كتاب البياض وكتاب السواد فيا أحد مصيل م كتاب الروضة في الصتعة الالمية الكر بمة 
اخترية , » المنوب الى ان محمد » مسلمة القرطبي الخريطي ؛ (انظر مخطوط بشير آغا (ملبانية؛ 
اسطبوك) لثم و .و /بابوباء (- كتاب البياض) وناب ( > كتاب السراد) .- 


١م؟)‏ اتعباس مطلق من سورقي 41١4/1١‏ 55 للالا. 


يفل 


مئان اسماعيل محيى 

ا وقال تلميذ” جعفر الصادق!"' صلوات الله عليه ! - : 
سألت» - سيدي ومولاي جعفراء ث اذا سمي الطلسم طلسماً ؟ - فقال. م 
صلوات الله عليه ! : لمقلوبه . بعنى أته مسلط على ما وكل بين 5 
وقد وضعناه م بكاله) > يعنى ثلاثة ط عر طلسماً»- وق كاب اليا كل! الك 
فلينظر » هناك ' ان شاء الله ! ) ٠.‏ 

- وم تكتحل عيني بمطالعتباء ولا عرفت كيفية وضع الطلاسم المذ كررة 
فيها. فن فاز من" آرباب. القهم بمطالعتها » ويجد طريق وضعها غير ما ذ كرنه » 
فَنْيَُن" على طالي فهم هذا الكتاب بإحاق ذلك في هذا انحل ) 
لينتفع بما فيه المتشوف من الأسرار الالهية والحكم الربانية» [18 :/] «فان الله 
لا يضيع أجر ا لمحسنين 01 | ظ 

(م١٠)‏ «وهوى- اي كتاب («الطشياكل) » مما فيها من رغابب 
الحكم وعجايب الأسرار » إما و هن » سوانح « حضرة الوحدانية المطلقة الي 


1 الامام جعفر بن محمد بن على بن المسين بن علي بن ألي طالب » رفي الله سوم 
أحمين !. هو الاام السادس في سللة الأمة. الاطهار . ولد مئة ١٠م‏ للهجرة ونولي عام 1148 . 
ورث عن ابيه محمد البائر رتب الامامة » وم يقم في حياته باي دور سيامي » بل انقطم للبادة 
والارامة والتأمل . وهو مشهور بعلمه العميق الشامل . وتنب الله كتب كثيرة . وحول ذاته 
الكرمة التفنت جمهرة فذة من كبار رجال الفكر والعلم وكانت لم مثاية النبجي المادي والاليل 
المبين . انظر تاريخ الطبري روءهم-.(هع ؛ وونيات الأعيان لابن شلكان ) رحمة 
ََ اع الملل والنسل الشهرستاني ١١54:1١١5‏ (ب«متسون0 .ل ) ؛ ودائرة الممسارف 
الأسلامية (نص فرتني) ٠١١1/1‏ ؛ واللباب 44/5؛ و0 .نآ سن 80١‏ وما بمدها. - 
هذا ؛ والتلبيذ المشار اليه هنا لله جابر بن حيان » انظر م كتاب الميم والؤاو والئثون ٠‏ لابن عر ني 
ص ٠.6666‏ (ط. حيدر باد) و. .ا ص و١٠‏ ودائرة المعارف الاسلامية (نص فرنسي) /١‏ 
مهأ -؟عؤاء|. 

+7) نفس النص والثير يف نجده في القتويحات 85/8 . - هذا . ولعل النص الذي 
ينده ألى تلميذ الامام مذ كور في كتاب و الطلسم الكبير م لجار بن حيانء» الذي جمله في 
٠ه‏ مقالة؛ انظر ٠‏ محتصر غاية الحكيم » المجريطي مخطوط حفيد. افندي (سلمانية » اسطنبك) 
15١‏ /افذا. 

4 *) أتظر ما بخص هذا الكتاب قي عشنا وورريرس عمل ملع الزدسساء اه مجاماء 11 

4 صتص رع 11 تعتاتدم 115 ,تامدك ' دأل'ل 

' هذا » والبحث المثار اليه لم يطبع بعد . .-- وجاء في الفتوسات المكية : « وكنا قد ذكرنا 
في كتاب هيا كل الانوار هذا الممزل (اي مزل القهر) وما مختص به وما يعطيه هيكله فلينظر هتالك) 
وهر اليكل العائي عثر وماثة ... » (شتيحات ؟ /لالاه) . 1 

40/15411١ 5/1١1١؟1‎ ١1١/1١ *كذ) سورة‎ 


سه سمالت 319 , - ث جعفر 8 , - ص قال 53 , ف وصفاء 33 , - ط الاصل : بلثة, 


1١8 


لا تعلق. للكون ببا ) - اذ و الكون » ؛ مما قبه » من الحضرة الثانية . وهذه. 
الحضرة المطلقة » أوَلينسُها كاطلاقها الذاني : فليست من النسب العقلية 
لتقتقى - من باب النصائف ‏ الثاني . ولذلك قال امحقق : دلأتهاد الأول» م 
الذي لا يقبل الثاني ) - فحكم هذه الأولية ؛ كحكر الاطلاق الذائي والوحدة 
الذاتية » اللتين لا يقابله| النقييد والكثرة . ألا ترى الواحد ؟ باعتبار كونه ليس 
من العدد (هو) واحد" لا تقابل وحدتته كثرة الأعداد ؛ ومن حيث كوله . 
مصدرٌ الاعداد (هو) واحد تقابل وحدته كرتلها"؟؟ 

«و» إما من « حضرة التوحيد'"" الي تقبل ء الكون لتعلقه بها ) .على . 
مقتضى ارتباط الاسماء بالاعيان والاعيان بالأسماء ؛ أو كقبول الواحد الاثنين 
والثلاثة والأربعة » ليتصف فيها بالنصفية «الثلثية والربعية ؛ وتعلّق الاعداد 
بالواحد » باعتبار صدورها منه بحكم نسبة . 


ومذكور»غ -خبر مبتدأ محذوف : اي بيان كون الحضرة التوحيدية 2 ٠‏ 


القابلة للكون مذ كور ( في كتاب الروك من الفتوحات الملكبة ء الذي هذا 
كتاب منبا 1" - حيث قال : ( للحضرة الالمية » ثلاث ذ حقائق : الذات 

ه)) يقارن هذا بتعريف القاشاني لحل ألذات الاحدية ومرتبة الذات الاحدية في شرح 
أصطلاحات الصوفية (مخطوط باريز الوطية 0 8 6111/1+١ب),اما‏ معاني الوحدائية عند 
الصوفيين المتقسين. على ابن عرني فيراجم تفسير حقائق القرآن للسلمي )٠١86401١(‏ وتفسير 
روزجان بقلي )١5(‏ وشطحيات الصرفية له ايفسأ (180)) واخبار المحلاج (5ه)؟(كل هذه 
المصادر منقوة عن .1 .سك ص 85) . 

1) قابل معنى « الترحيد» هذا بما يذكره صاحب لطايف الاعلام ررقة لاواب.وا 
والجرجائي في تعريفاته (44) ؟ والهروي في منازله (باب التوحيد آخر ابواب منازل السائر ين) ؛ 
والكلاباذي في التعرف )21١١1١8(‏ والسلمي في حقايق التفسير (1512153ا19:11) 
واخبار الحلاج 2417241 ؟داكه) والقثير ي في رساله (١2؟)‏ بابل م 
شطحيات الصرفية ( ١86 6 ١١+‏ ) وطراسين الخلاج (707/445/:8؛؛4١‏ )- رانظر اية 
06 ممم ,11 بامةعتععمقط عمهمداق قط صا ,تعصهمن) هآ عل كاعطصاؤز عاعال عمل متولفمة ا 

.لاثناه 61 

ا بلاحط ان كعاب الغتوحات أن" تري قُِ حالته المافرة عل كتاب التجليات , 
نعم » هناك نصومن في التجليات لا ما يقابلها في الفعرمات ؟ ستثير الىذلك في حينه. . 

نعم » ورد في كتاب.و المسائل » للشيخ الاكير (مختاوط: اسعد افندي » سلمائية » اسطتبيل» 
- باب : 5/ ؤب ب - ١6١ا)‏ هدة فصول .ونصوص تقابل تماماً تصيل التجليات وتصوصه )» ٠‏ 
وهي : « رأيت ذا النون المصزي في هذا التجلي ... » ورقة 5وب7ا الى آخر الفصل ره في 
التجليات بنوان : تحلي سريان الترحيد » رمم 4ه في طبعة حيدرياد) ؛ - ٠‏ اعلم ان كل 


ط لليل , اع عسل 18 ) شبل 12 , - غ مذكورة 1136 . 3 الامل : بلت, 


هل 


عبان اسماعيل محيى 

والصفة واحفيقة الرابطة بين الذات والوصف وهي القبول . لان الصفة ها 
تعلّق” بالموصروف با ؛ وبمتعلقها الحقيقي لحا : كالعلم يربط نفسه بالعالم به 
وبالمعلوم له ؛ والارادة تزيط نفسها بالمريد بها وبالمراد لها ؛ والقدرة تربط 
نفسها بالقادر مبا وبالمقدور لما ؛ وكذالك جنيع الأوصاف والأسماء »,ب 
هذا نص ' كلامه!*" . ««فلينظر هناك» ان شاء : الله ! » > فعلى هذه القاعدة 
المحفقه الموأسسة ؛ قال : 

)٠١9(‏ «فلئقل» بعد الأسمية :» - كأنه .» قدس سره ! جعل 
الكل م الآني, بعد هذه النسمية» مقصود! وجعل ما سبق آنفاً كالمقدمة لذكر 
:أن حضرة الألوهية!*"" تقتضي ؟ التنزيه ! المطلق'''" ؛ ومعنى التنزيه ! 


شيء فيه كل * شيء... » وريّة موب (تجليات : نجل حية التوحيد » رش )١1١‏ ؛ - «انتشرت 
الرمة من عين الج .. » ؛ ورقة معإاب-)عاب (تجلات ؛: نحل الرموت ؛ أجلي الرحة 


عل القلوب ؛ تل الجيد » م 4 ءه1ء 5 !) !؛ - دان لله ملالكة مهيمين 5 نور جلال» 
وخاله .. ) ورقة ههاب (نجليات ؛ تمل الفردانية ٠»‏ بأ 4) ؛ سر أوصيكم بالعلم والتحفظطل 
من لذات ال سوال .., » مع«إاب 5 مرا (نجليات : 0 م؛ء 5 )؛ - ويا طالب معرنة 
تبحيد شخالقه ال (نجليات 3 0 مه) كدو الموحد من ميم الوجوه يه يصح ان يكن 
ضليفة ...ع« 6م١1!-وعاب‏ (نجليات 0 5 4- ونأيت الحلاج 5 هذا التجل . 
و" مسوم | (تحليات » -" بره) ؛ - «الترحيد لجة وساحل ...م 0اع(ا ميات 2 
شُ مه6). 
)١+‏ نترسات ١0/1ه‏ سطر ١5-1١‏ . والنص الذي اورده شارح التجليات يختلف قليلاً 
عن خص الفيمات في عليته ألائرة . وق هر : » يسصل افيا الالمية عن هذه الحروف ثلاثة 
علها ايضاً : وهي الذات والصفة رالرابطة بين الذات والصسفة وهي القبول : أي با 
ل لان الصفة ا تعلق بالموصوف عا ر يمتعلقها الحقيني لهاء كالعلم ير بط نفه 
العام به بالمارم ؛ والارادة كر يط نفها بالمريد جا و بالمراد لها » والقدرة نر بل نفسها بالقادر 
ما وبالمقدور لما : وكذلك جيم الايمات بالاسمام . ) 
)١‏ حضرة الالوهية هي التمين الثاني الذي هو ثاني رتب الذات في سلم الوجود ونسمى 
.هذه الخفيرة : تحفرة : المعائي و بعلم المعالي (انظر لطايف الأعلام 5س كهاب), 
460 و النتزيه هو تعالي الح سما لا يليق يحلال قدسه الاقدس . والتاز يه على ثلاثة اقسام 
تتزيه الشرع : هو المفهوم في العموم من تماليه تعالى عن المشارك في الالوهية . تعز يل المقل : 
هر المفهوم بي الحصوص من تعاليه تعالى عن ان يوسف بالامكان . تنزيه الكشف : هو المشاهد 
لحضرة اطلاق الذات المثبت الجمعية (الاصل ؛ الجمعية) الحق . فان من شاهد اطلاق الذات صار 
التزيه في نظره انما هو أثبات ميته تعال لكل شيء؛رانه لا يصح التازيه حقيقة من م يشاهده؛ 
تعالى !' كذلك .. » (لطايف الأعلام +16) . أما معاني التنزيه٠عند‏ الصرفية المتقدمين على ابن 
عرني فبراجع طرامين الخلاج. 1/1٠١‏ ) اخبار الحلاج +اءزاه» سلني ؛ حقائق التفسير 0 
(بنحب .1 سآاص 04). 


1 شاللا - ي صفي 14 )2 يقتفي 2 ,- [ الريه 180 . 


1١ 


كتاب كشف الثايات 


سيف ص0:11 5ك 
المطاق » الي, تقتضيه ذاتها » ثما لا يعرفه الكون المبداع الخلوق . فان كل 
تنزيم ؛ يكون من عين الكون » فا : هو + عائد على الكون» . 


إذ الناشىء من عين الحادث » لا يتصف به القديم ولا يليق به ؛ 

سواء كان ذلك توحيد أو تنزيا . غير اله اذا عاد الى محل نَشَأ منه ؛ كان 

معدا له لعيول الكال ل [195 ,1) اللائق به المقرب إناه م الحق . - «وطذا» 0 

-أي ولعود التنزيه إلى محل صدوره «قال »من قال : سبيحاني' "١‏ | لاعادة التنريه» 

الناشى' منه ( عليه واستغنائها » ه اي الحضرة الالهية» ( بالتنزيه المطلق » 
الذائي ؛ عن كل ما نشأ من الكون تنزيباً ونوحيد”ا 


)1١١٠١١‏ (وللإلوهية د في هذه المنازل » > المعزروة إلى احاطة حضرة 
التوحيد؛ الي تقبل الكون « تجليات كثيرة » لو سردناها : طال الآمر علينا » 
- ولا تتبي الى غابة اذ بعضها بختص بأحايين الآبد » فلا بظهر ولا بعوف 
إلآ بعد وقوعه في الاجل ؟ ومئه ما نحم به امحامد ؛ ويعْطي استحقاق 
١‏ لواء الحمد »؛ ومنه ما ينتج أسرار الساعة » الغير المعلومة الآن ؛ ومله ما يعي 
ما لاعين رأت ولا أذْن سمعت بلا خطر على قلب بشر 0!"؟' , وتجوها . 


))1١‏ قرلة مشهررة لاني يزيد البطامي . المتوى عام 88١‏ للهجرة. راجم مخصوص 
هذه القولة شخطحاتث الصوفية لعبد الرحمن بدوي 55015١‏ و «تصوى / تنشر ه لماسئيوكن ص ٠١‏ 
و ".ماص كلل كلك ةلاء و والعول المنبي 0( السخاري» مخطوط رلن 66-68 790 ,رمة. 

؟) هذا القول هو جزء من نحديث قدسي شر يف « اعددت لعبادي الصالحين ما 
لا عين ... ٠‏ وهو في البخاري مروي عن ال هريرة (حاشية متم الباري +/041) وفي مسلم 
(حاشية القطلاني ٠‏ /+؟؟؛ 8ح )) ومسند احد 5/ جد ؛ راين ماجة 6 /6١؟؛‏ 
ورسالة الأحاديث القسية لعل القاري ه رهر في الاحياء 4 /1؟! رفي شرحه 4 / ]اها لالاه! 
وني الميزاث ٠١٠‏ والفتوحات 1/8 . راجم ايشا وتنك حرف الالف ص 47 .- يهذه 
الكلات النبوية الشريفة تذ كرنا ما قاله داري بولس في مبالته الأرل الى اهل كورتتس (فمل 
؟/4) وما / ره عين ولا سمعت به اذن ولا خطر على قلب أنسان ها اعده اله الذين بريه » 
رنص ولس مذكور في اشعيا (من اسفار المهد العتيق) فصل 8/58" ؛ وفي ارما (من اسفار 
الحهد المتيق ايضاً ) ١1/7‏ ش 


فهو لز - 5 :- [ز لهذا 180 6 علهذا 15 ع1 , -- ه واستغابا //| واستمامها 8 1 , 
و فالاليعية 2213 , - يل+ هنا 23 1 , 


١ا/‎ 


عيان اساعيل يحيى 


«فلنقتصر منها على ذ كر بضع ومابة نجل" "أو أكثر من. ذلك بقليل» 
بطريق الايماء والايجاز لا بطريق التصريح والاسهاب ٠‏ فان الكون لا يممله 
من حيث الفهوانية!'*' وكلمة الدضرة » 
> يوهي (- «كلمة الحضرة»)؛ خطاب اللحق ب دكن !0'*!". و«الفهوانية 
خطابه بطريق المكافحة قي و عا المثال »  .‏ والكون إثما يتصدع , ني سماعه 
خشية” ولو من وراء حجاب . 

وقد جعل ‏ قاس سره  !‏ قوله : « فان الكون لا يحمله » علة' لعدم 
« التصريح والاسهاب » . والظاهر ؛ أن ليس في العبارة ما تترتب عليه 
هذه العلة ؛ فلى كان التصريم والاسهاب في خطاب الحق بطريق المكافحة » 
ترتبت عليه العلة المذكورة . 

كان الامام محمد بن جعفر الصادق ‏ رضى الله عله ! ل ذات يوم 
في الصلاة ب"'؛ فخر مغشيا عليه . فسئل عن ذلك؛ فمّال : ما زلت أكرر 
آية حهى سمعت من قائلها . فكان لي من ذلك ما كان!**7  .‏ 

ولكن اسهاب الكامل المتصرف وتصريحه » قد ينيبي الى سماع خخطاب 
الحق ١‏ فهوانية” » فيزم من ذلك ما يلزم. فإن لسان الكامل إذ ذاك ؛ 

8 


- 


كشجرة موبى '1؟' فلا' يحمله السامع الكوني ؛ فيضطرب ويخر مغشيا عليه . 


60 الفهرانية مصطلح خاص من وضع الشيخ الاكبر نفه » لا تملبه لأحد تبله من 
الصوفية . ود عرفه : ٠‏ خخطاب الحق بطر يق المكافحة في عام المثال » (اصطلاحات الصوفية) ؟ 
رناد عل هذا اتعريف في فتوحاته : «... رهو قوله » صلى الله عليه وسلم : في الاسان : 
دان تعد اذه كأنك رام (59/م؟١).‏ وهذا التحديد للفهوائية قد اصبم متداولاً بين المتأر ين 
أنظر مغلا لطايف الاعلام ررقة م١‏ ا وتعر يف المشارح نغه فا يل يراكد هذا , 

1) نفس التعريف نجده في اصطلاحات ابن عرني وفي الفتوحات ؟ /5؟١‏ (اصطلاحات 
الفعرحات ) ؛ 10١‏ انظر لطايف الاعلام ايشا ورقة ١6+‏ . وصاحب الاعلام ميل بين 
كلمة الحغر: و بين الكلمة والكلمة الثييية المعنوية والكلمة الوجودية (نفس الورقة المتقدمة) . هذا » 
وكلمة ٠‏ كن » وردت 5 المَرآن الكرم تعبيراً ٠‏ للامر الالمي » المجر: « كن فيكرن ”, براجم 
سورة ١١6/١‏ ؛! ؟إلا1 ؤء!/؟لا؟١0/1:‏ ! كزرلم ؟ كم كم لله 

انظر عوارف المعارنف للهررردي » الباب الثالي ؛ في مخصيص الصوفية محسن 
الاسباع ؛ والاحياء ١‏ / كتاب آداب تلارة القرآن : اعمال الباطن , 

) كا يدل عليه القرآن الكريم (سررة 05/584 2) ؛ لما آنس مربى نارأ يحانب 
الطور ألا من , قال لاهله ؛ امكثوا ) لعل آتيم مها عخير او اجد جذوة ءن النار ٠ .... ٠‏ فلأ 
اتاها نودي من شاطيى' الواد الايمن في البقعة المباركة من الشجرة : ان يا موبى إني انا الله رب 


ا؟ نجلا 5090 ,ب ب؟ الاصل : الصلرة . 


لفن 


كعاب كشف. الغايات . 


( لكن يحمله من حيث التجلي والمشاهدة ) 

- ومشاهدة التجلي ؛ إتما تكون بالبصائر التي هي للقلب بمنزلة الباصرة 
البدن . والقلب البالغ مبلغ المشاهدة » إنما. هو متايد بنور مشهوده » وبصيرته 
مكتحلة بذلك فلك » ل يمل التجلي في اقلب لما هو من مشهوده : 
اذ لا يحمل عطايا الملوك إلا مطاياهم ! 

« فكيف) لا يبحمل اللحطاب « من حيث التيابة والترجمه؟ » > باللسان 
الكوني . 

)1١1١(‏ لآم إن الرحة الغاملة'“''» التي با كان الاستواء على عرش 
» الربوية بالاسم « الرمن) ت' » الموصوف بادا والعظمة!؟؟" [195 ::] 
والكره' '*" ؛ ‏ السحبت جودًا على الممكنات ): ث؟ 


- هذا الكلام مترتب على حضرة التوحيد.؛ الي تقبل_الكون لتعلقه بباء 
ونتمة "له مع مزيد التفصيل القاضي بان المقصود  .‏ ولا كان ١‏ البمن 16١1‏ 
اسم الحق » من حيث تعميمه فيض الوجود على القابلات الكونية » امتناناً 
محضاً » وصف باونحد والكرم والود و بالعظمة » » ولكن عملاحظة اسناله 
على العرش » الذي هو اول. الاجرام واعظمها!؟* , 


العالمين ... » رهكذا كانت د تجرة موبى 0 جلي خطاب الحق لكليبه المقرب . والصوفية يستعملون 
رمزاً « مرة موبى » للانسان الكامل أو للسائه الذي ينيع مئه خطاب الحق من غير حلول أو تسم 
او عينية . وتلك هي مسجزة التجلي الالمي» معجزة الحب الالمي عبر كائن الحادث : لساناً كان 
او جرة اى -مروفاً وكلات متلرة ...: مخصوص رمزية الشجرة انظر لطايف الاعلام (ورقة 
هوب) وطوانيس الحلاج ف و0 واصطلاحات القعيحات .)17١/15(‏ 

4 الرحة الشاملة وتسمى الواسعة والسابغة رفي الرمة الي عت كل شيء المشار الها 
بقوله تعالى : ورحي وسعت كل شي: زوه ) . والرحمة عند الصوفية تستعمل مرادفة للوجود . 
انظر لطايف الاعلام ؟ها . - 

+)؟) سورة 9٠‏ [ه 4 9ا6/15"؟. 

44)) سورة هم/ء١ا.‏ 

)م سورة 5 *+؟/ثم. 

1)) في عرف الصوفية المتأخرين » ٠‏ الرخمن » « اسم. لصورة. الوجود الالمي » الي هي 
عبارة عن الجمعية الخاصلة للاسساء الذاتية » عند ظهورها بنفسها من بطون وبحدة الذات ٠»‏ . (لطايف 
الاعلام ؟ما) . 1 

«العرش هو الجسم الحيط يجميع. الأجسام » سمي به لارتفاعه او للتشبيه بسزير 
الملك في مكنه عليه عند الحم لتزول احكام قضائه وقدره مله ؛ لا صررة ولا جسم 2 
تعريفات الجرجاني ٠ ٠٠١‏ رانظر ايضا « الانسان الكامل , للجيلٍ لحر - 


ت؟ الرهان (148 2 . - ث5 + كلها 28303 , 


رفن 


عيان اسماعيل نحيى 


« فأظهرت »> يعني الرحمة الشاملة « أعيائها : سعيدها وشقيبا » رابحها 
وخاسرها » - على ما اقتضت استعداداتها الأصلية » الي كانت عليها ؛ 
3 عرصة غيب العلم ؛ شيئية' ثبوتها'؟”' المساوفة ؛ المساوق للوجود . . 
« وألقت كل فرقة» > بل كل فرد من أفرادها و على جاد ها ) > المستقيمة 
في حقها ؛ وان كانت غير المستقيمة' في ححق. غيرها . ١‏ وحسبت ج' كل 
فرقة غاية طريقها)» - ففغاية طريق المهتدين ؛ « التق » المطلق الذي اليه 
المنتبى » ولكن من حيثية حضة « الحادي » ٠‏ المتولية عليهم بربوبية خاصة ؛ 

2 . 0 5 5 4 6 هام . 
ومستقر هم » في غاياتهم المشهودة » دار النعيم ؛ المبنية على الرحمة الخالصة . 
وغاية الضالين ؛ و الحق » المطلق ايضاً ؛ ولكن من حيثية حضرة « المضل » » 
القائمة عليهم بربوبية خاصة ؛ ومستقرهم © في غاياتهم المجهولة علييم » دار 
البوار » المبنية على الغضب الخالص . - ولم فيها ‏ من" « باب سبق 


مه )١‏ شيئثية الثبوت هي العين ألثانية للشيء ؛ و يبعي بذلك , حقيقة المعلوم الغابت 5 الرتبة 
الثائية المسماة بحشرة العلم , وسميت هذه المملومات اعياناً ثابتة (واشياء ثابتة) لشبوتها في المرتبة الثانية 
م تبرح عنبا ؛ ول يظهر في الوجود العيني الا لرازمها واحكامها وعوارضها المتعلقة مراتب الكون . 
نان حفيقة كل موجود اهما هي عبارة عن نسبة تعيئه ني علم ربه ازلا. ويسى (هذا) باصطلاح 
الحقئين من اهل الله عيئاً ثابتة » وباصطلاح الحكاء ماهية » وباصطلاس الإصوليين المعلوم 
المعدرم والشيء الثابت رنحر ذلك . و بالجملة : فالأعبان الثابعة والماخيات ( والمعلوم الممدوم ) 
انما هي عبارة عن تعبنات لمق الكلية التفصيلية , » (لطايفت الاعلام 5دكرب) , 
وقد جاء في كتاب + النفحات ٠‏ لصدر الدين القوئوي ما يل : 
« ان الشيثية نطلق شرعاً رنحقيقاً باعتبارين : احدهما » شيثية الوجود والآخر : شيثية 
« الثبوت . ونعني بشيئية الوجود كرون [5 6 6] الثيء موجوداً بعينه عند لفسه وغيره . 
وهذا القسم معلوم عند الجمهور ١‏ قريب المحناول . والشيئية بالاعتبار الآخر ؛ المسماة 
م بشيئية الثبوت : عبارة عن صورة معلوبية كل ثيء في علم الحق » ازل وابدأ » عل وثيرة 
« واحدة ثابتة غير متغيرة ولا متبدلة » بل متميزة عن غيرها من المعلوبات مخصوصيبا ؛ 
« وم يزل الق عائاً بها ربتميزها عن غيرها ؛ لا يتجدد له - سبحانه ! - بها علم ؛ 
وملا يحدث فييها حم : لنزاهته عن قيام الوادث به؛ وتقديس جنابه عن تجدد علمه بشيء 
وم يكن ملرباً له ماما قبل ذلك . بل ابحاده يقدرته » التابعة لارادته بعد علمه السابق 
م الازلي » الظاهر تخصيصه بالارادة » الموسوفة بالتخصيص . و«الشيئية » مذأ 
[] الاعتبار » هي الشيئية الخاطة بالأمر التكربي ) المنبه علها بقوله » تعالل ؛ 5 
« قولنا لشيء اذا اردئاه ان نقول له : كن » فيكون ! » (سورة 140/15). مخطرط 
بوسف آغا ٠‏ تونية (تركيا) » دم 514548 /واساب.. - 
تارن هذا بتمليقات عفيثي عل الفسرص (فهرس المصطلحات : عين ثابتة » اعيان ثابتة) 
ري كتابه .47-53 ,وم ,أطوم “اه مذ[ ستط-فغرفه ان زو برطمهدملاطظ أممفاعوالة برقة ‏ . 
شرح القاشاني على الفصرص صن ١8١‏ (ط, القاهرة )١871١‏ رانظر ايضاً : يرمةمسزيه و1 
155 ,88. .مم ...ممسامةه ْ 


اج" بسب 581610 . 


١ 


كتاب كشن الغايات, 
المة على الغضب  '*.'0‏ منال' ومآل . وباح بعجيب هذا المتال بائح 
حيث قال ؛*' م : 
ان الوعيد لمنزلان هما لمّن2 ترك السلوك على الصراط الأقوم 
فاذا نحقق بالكيال وجودهة ومسى على حم السئاء الأقدم 
عادا تعيماً عندهم فتعيمه في النار وهي تعيم كل مكرم 

وباح مثله الآخر فقال : 

بأنا » في فهم الاسرار الإلحية » على وقفة لا تشوبها رغبة” القبول إلا بذوق 
سالم من خلطات الشبه » وشواهد يتلوها من البراهين الكشفية المحررة بقسطاس" 
الكتاب والسنة . ولكنى ٠‏ في اجابة دواعي الاخوان وهم رفقاء ١‏ مناهج 
الارتقاء » - ملتزم لم أن أرفع قناع الاحمال والغموض »؛ عن وجوه ما نطقت 
د20 ع] به ألْستة” أحوال الآجلة » في عرف التحقيق ؛ من غرائب الأسرار 
وعجائيبا » بحكر التسير  .‏ فلما كان أغنيا الغايات » غاية ينّبى طريقها 
الى الله قال » قدس سره : 

(؟١١)‏ «فلله يجعلنا ممن جعل على اللحادة ابي هو ب سبحاله ! 
غايتها ) - وحيث اطلع على تشابه الحق بالباطل ) سسا العوارض الناشئة 
من سنخ الطبيعة الغاسقة ع ونحماء الحكم المميز بينهما ) وعم عجر اليشر 
عن رفعها بالتديير ‏ قال : ١‏ وينزهنا ح" عن ظَل المواد” ومكابدة خ' 
أغراض «'النفوس » المقيدة بالأجساد» ذ' , 

وحيث اتصل سره الوجودي باصله الشامل الرحماني : المكتنف بأنوار 
« رفيع الدرجات ذي العرش ع!**" » اتصالاً يتجدد مع الآنات إلى لاغاية » 
ويتنوع بتنوع الرقائق الوجودية » المتضرعة من سلم رحمة الكافة ‏ قال » 
نظر؟ الى الواصلين بالحكم المشروح : 

4ه ؟) اشارة الى الحديث القدسي : « سبقث رمي غصبي » متفق عليه من سحديك أني هريرة. 
انظر تخريج احاديث الاحياء للعراقي 4 /44ه دم . ويقارن ما يذكره الشارح هنا بنظرية 
ابن عرلي الخاصة بعموم الرحة الالمية وتمويا كل ثيء في الفص الابع من كتاب تصوسس الحم. 

؛ 6) القائل هو ابن عرلي » انظر الفتيحات ١75/١‏ (مازل الرعيد) . 

-.16/141٠ سورة‎ ) ٠66 


حك وتمزهنا 53 , س الخ؟ ومكايدة 1خ . د اعراض 7  .‏ ذ؟ بالأجام 531 . 
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عبان اسماعيل نحيى 
١‏ فنعم الوفد ء وفد الرحن ر" ! 
و«طوق نافمااء؛ 
انم طرف لم 
) ( بحسن ماب !)) 
- انتبى بعض الغرض.من شرح البسملة وخطبة الكتاب . وهذا مبدأ س5 
الشروع في الحاشية الموعود ش' بها ؛ والمرتجى » من الله تعالى ! الفوز بالنام 
والانتفاع بها ) عاجاد وجا إِ 


لكه؟ 


5) سول 19/ؤ5.. - (هذاء وانظر الآثار الخامة ماني ٠‏ وطرب» في كتاب 
الشريعة للآجري ٠/ا7-]لا‏ ,ب 


ر؟ الرحمان 8ا ,2‏ ز؟ تطوى 81531 , س؟ الامل: ببداء, سا ش؟ الامل؛ الموعودة . 


١/ع‎ 


( شرح ) تجلي الاشارة من طريق السر'”* 
/ 


(115) اعللم' ان للقلب الانساني وجوها'”**' ل يحاذي بباكل شي ء ١‏ من 
الغبب والشهادة » محاذاة” يستجلى بحسبها القلب حقائق ما يحاذيه بكل ما 
اشتملت عليه  .‏ والقلب » إذا ظهر بسعته التي. لا تقبل الغاية » يحبط بها 
استيعابا ؛ فبتبي .ا الى غاية تبلدي كل شيء ! في كل شيء! . 


اه 1) أملاء ابن سود كين : «قال الشبخ رمي الله عنه في الاصل : اعلم [ه3 )ع ان 
الرقم ........., اذا يل الى عالم البرازخ » [قال الشيح . , . البرازج : ناتس في نسخة 
برلين] « الرقيم [الرقم : برلين] هو ما اريَممّ من الطاب المستقر عند المخاطب . فهو منسوب الى 
كل مرتبة من مراتبه بما تقتضيه مرتبته فيها : طرساأ [طريقاً : برلين] كان او ذه او هراءاً 
[عا: فاتح] ١‏ وتلتهي حقيقته الى كلام لحق ؛ سبحائه ! والحاصل من الطاب هو ارقم ؛ 
مشتق من « فعيل » . ولا تصح هذه النسبة الا للار الحاصل عن « الفهوائية ٠‏ . وي ريما رت 
برلبن] لارتسامه من وجهين : أعلى رأسفل ؛ أذ المكتوب يكون من وسه واحد . - والرقم [الرقم ؛ 
رلين] المثار اليه » لا يشار اليه من حيث رجوده » لكن من حيث هو سامل محمول » رذلك 
ان اهل المادة واهل الشقاوة سمعوا اللطاب فتنم به هؤلاء وتعذب به هؤلاء : فلو كان مقصرداً 
لذاته لاستوى ائره في الجهتين . لكن لما كان المراد نه ما هو حامل له من الأثر اظهر أثره الدال 
على اللحبة ني نحل » واظهر اثره الدال عل المقت في محل . ولا مختص امم « الرقم » الا بآثار 
٠‏ الفهرائية » خاصة ؛ وبى كان الائر ممن غير « الفيوائية » ذلا يسمى « ريا , رلا كلاما » 
بل ينسب الى متعلقه من قدرة وارادة او سمع أو بصر ار غير ذلك  .‏ ثم ان المعاني ٠‏ اذا 'زلت 
الى عالم الحس » تككون مثلثة في البرازخ : لكوبها صدرت عن سبب وقصدت مببا لتظهر عنه سباً 
آخر . وهذا الموطن » من سقيقته أن لا يوجد الحق يه شيثا الا عند سبب . فالاشياء صادرة عن 
الله (تعالى) ؛ فهذا ضلع ؛ رراصلة الى مصدور اليه » وهذا ملم ثان ؛ رعايدة الى الله تعالى » 
لغوله : « وإليه يرجم الأمر كلهى (سورة ١1/؟؟١)‏ ورا آلله رجع الأمور » (سورة١؟/‏ 
١16/8 ! 5٠‏ ؟ مه ؛ الخ ...) رذلك ضلع ثالث ومن هنا يفهم أمر الر بوبية وامر الرسالة 
وامر المبودية ؛ ثم ما يزيل [يقل : فاتح و برلين] من ذلك جميعه ويتسع ذلك اتساعاً لا يتناهى» 
ريختلف باختلاف المحال . والله أعلم ٠0!‏ .- 

اه 5ة) ينول ابن عرني 5 مقدمة رسالته « في وجوه القلب »: اعلم أن القلب على شلاف 
بين اهل امايق رالمكاثنات » كالرآة المستدرة : لها ستة اوجه ؛ وقال بعضهم : ثمائية . وقد 
جعل الله في مقابلة كل رجه من وجوه القلب حضرة من أامهات الحضرات الالهية ... ٠‏ م وجره 

الوجه الأول ينظر الى حضرة الاحكام (من المضرات الالمية) وصقال مرآته بالجاهدات , 

الوجه الثاني ينظر الى حضرة الاختيار (من المشرات الالهية) وسقال نرآته بالتفريض . 

الرجه الثالث ينظر ألى حضرة الابداع (من الحضرات الالحية) وصقالى مرآته بالفكر, 

الوجه الرابع ينظر الى حشرة الخطاب (من الحفرات الالهية) وصقال مرآته بذهاب يئة 
الأكيان . 


| الامل ثي , 


فد 


عثان اسماعيل نحيى. 

فالقلب حيث محاذي بوجرهه الجمة المنزم” الأعلى من « طريق 
السر » - وهو طريق السر: اليجودي المتبحر » امختص به في ترقيه الوحدافي 
السمت والتوجه ‏ يستجلي » دون بلوغه الى الغاية المشار اليبا من وراء حجب 
المكافحة في « عالم المثال » » الاشارة الغيبية الحاملة” كل شي ء قي تكتها 
المقصودة . ثم يجد موقعها « رقيما » »اي مرقوماً فيه جملة” ما استجلته المحاذاة 
القلبية ؛ حالة سعئها واحامشها ا مستوعبة . 

)١١14(‏ و«الاشارة انما تقوم » عند التخاطب » مقام اللحطاب ؛ أو 
هى النداء عن رأس البعد ؛ وفايدتها إنحفاء الأسرار وسترها عن غير اللخاطب. 

) «اعلم ان الرقيم 8" المشار اليه » - في هذا التجلي‎ ) )١١6( 
بالاشارة البادية من « طريق 2 ؛ على القلب » عند محاذاته الحق” في أنه‎ 
المنازلاات وأمها ( ( ليس يشار اليه » - اي الى الرقيم . - والرقم ؛ هو ما‎ 
الفهواتي » وأرتسم في القلب من [205 6] وجهيه . الحاذيين‎ ٠ من اتحطاب‎ 0 

للغيب والشهادة ٠‏ عند ورود التجلي عليه منهها ؛ وهو الاثر الحاصل فيه عن 
١‏ الفهرانية ؛ ؛ وصورة الأثر هر ارم . 

)١15(‏ فالقلب الظاهر سعته الغير المتناهية » يما ارقسم قي وجهيه 
سس كلية خطابت الحق : و أكتاب مرقوم )!" ب ؛ يقرأ من وجهدن ؛ - ربا 
ظهر في وجهه الاعلى : « كتاب مكنون ٠!‏ ؛ ‏ وبا تبين في وجهه 
الأسفل : و كتاب مسطور 5١١!‏ .فالمرقوم ؛ وسط عطي الفهم من الوجهين 
الاعلى والاسفل ؛ «المرتزقون » من أهل 9 المقام : « بأ كلون من ل فوقهم ومن 


الوجه انامس ينظر الى حشرة الحياة (من الحضرات الالهية) وصقال مراته بالفناء . 

الوجه السنادس ينظر الى حشرة ما لا يقال (من الحفرات الالهية) وسقال مرآته يا اهل ينرب 
لا مقام لكر . 

وانظر الاسياء «/5-17؟ والرسالة اللدئية /9؟ب-وم .- 

م الرقيم كلبمة رردت 5 القرآن الكريم نمتأ لاصماب الكهيف (سورة ما / والمفسر ون 
حتلفون في المعنى المراد بذلك هل هو انم لكلهم ( > قطمير ) أو المكان ننه . اما مباحث 
استعية القاصة ببذه المسألة فتراجم في دائرة المعارف الاسلامية 7١5/1١‏ (الطبمة الثانية 


الفرنسية) وانظر ايشا" بحثك الاستاذ الكبير ماسينيوث : «جماكط «ء معفوط 'ل عاضعم:ة 28 ازع نمل 
.59-2 ,1954 901 بلطل صا رفامم امن ماه 


- 5١3/89 سررة‎ )١9 
-8/ 5 ةم سورة‎ 
سوررة ؟ه/؟.-‎ )5١ 


١8 


كتاب كشف النايات 


تحت أ ! »!''' فلا يشيرون الى الرقيم « من حيث هو هوجود'"". لكن 
من حيث هو حامل مول ب لات وهو من بعض ألسنة الفهرانية ) ت ع ع- 
ولذلك ظهرت السعادة بسماع حطاب الحق في المقبل المحبوب » والشقاوة 5 
المدبر الممقوت اعم كون اللخطاب واحد"ا لدان الرقيم ) المشار اليه 
مقصودً! من حيث هو » لاستوى أثره في المهتين . فامحمول هو ما أراد 
الحق ؛ تعالى ! مخطابه ظهورّه في كل سا عمسم الطاب : فاع 
سمع وإزداد ايماناً ؛ سامع سمع وإزداد 57 ويْفُورًا واستكبارا في الارض 

)1١10‏ «( قصورته غم ر يعني الرقبم ١  »‏ في هذا المقام » > القاضي 
ممحاذاة القفلب المئزه الأعلى ؛ وباستجلائه ث الاشارة الغيبية » « من طريق 
الشكل » صورة" امثلث ج اذا نزل)- سِ حيث معناه ؛ ( إلى عا 
البراز ؛ح عالم التمثل ) - القاضي بتجسد المعائي وشروحن الأجساد ؛ 
على مقتضى حال المتجسد والمتروحن . 

وقد قبد"نا نزول الرقم ومن حبث معناه » ء فانه إنما بظهر بالصورة ؛ 
بعد نزوله الى عرصة المثال؛  «١‏ كنزول العلم قُُ صورةخ اللبن» د > ولذلك 
| أعلطي ) ؛ صلى الله عليه (وسلم) ! في منامه د قدحاً من اللإن » ع أؤله 
و بالعلم ٠‏ . - والمعافي عند تنزها الى عام الهس ؛ بتتجسدها بي البرازخ المثالية 
إنما تتصور مقلئة . هكذا ذكر المحفق . ولعلّه بريد الأبعاد اللاثة ذ 6 


57) سررة ه/4؟؛!ؤة؟/وه.- 

0)) جاء لي مخطوط « كتاب كتبه الشيخ سمد الدين الحموي الى الشبخ حي الدبن ين 
العرلي » :+ 9... نقد ذكر الشيخ في تحلي الاشارة من طريق السر « ان الرفيم المشار البه ليس 
يشار اليه من حيث هو موجود ولكن من .حيث ما هو حامل الحمول والاشارة للمحمرل لا اليه كثز ول 
العم في سورة اللبن , - قلت : لو كان الامر كذلك لما سحت المعرفة ل 
سصعرة المعرة نه بالل تناقئض صدل الخير فيا اخبر عنه حيث تال : « وعلمك ما م تكن تعلم (؛/ 
)وين حلة «مام | يكن بعلم عدم ة المعرفة بالله حقيقة . ولو نظر الناظر باذن الله الى 
شَُ الحق » الموجود في اللبن راتشق ق الرقم عه حى ينيع في و لكتاب الرادم؟ يعرف ان الإشارة 
الل الحامل لا ألى المحمول . ولهدا الع كال تمال ؛ : كل من عند الله » فا لمؤلاء ٠‏ الوم 
لا يكادون يفقهون حديثاً » () //الا) وقال تعالى 0 اولى الناس باراهم للذين اتبيه رهذا 
النبي - ى (0/ىح) والغرض من ذلك ئيس الاتكار...,, (نخة مكتبة ميئوسيان اصفهان ) 
نم الغاا/ء ٠‏ ب) ( بارشاد الاسعاذ الكبير كربان - هذا ورياجع 0 الفعيسات (١15/1م)‏ 
المبحث الخاص بكون العام و كتاباً مسطورا أ ومرئوياً والوجود رق منشوراأ» -- 


ب + والاشارة للمحمرل لا اليه 1494 : والاشارة .,. عليه 11 , عاو اث دا ثعم-28, 
ث الاصل ؛: وبامصلاءة , - اج مثلث 1 - 42 البرازح /10. - 2 صورة لألآ , 
ده الى 16 : - ذ الامصل : الثلث 


اشن 


عثان. اسماعيل؛ يحبى . 


الصؤر الثالية الجسدية والحسية ايضاً . فإن كل جسم مَثَلّث بأبعاده ع 
ولو كان مربعاً اف مخمسآ او مسندساً أو غير فك من الاجسام المثالية 
وألحسية . 


)١14(‏ «فنزاوية منه» - اي من المثلّث » للغيب الذي هو مصدر 
المعالني الظاهرة في في الرقيم . وزاوية منه » للمصدور اليه . وناوية منه » للسبب 
القاضي بالصدور على وجه تقتضيه المحاذاة” القلبية ٠‏ المعبر عنها بالمصدور 
اليه . اذ لا ييجدء في المواطن والمراتب كلها , ٠‏ شي4 د من غير سبب نلا 
العقل” الكل ؛ المسمى بالسيب الآول . 


فزاوية مورد الغيب « تعطي ن رفع المناسبة بين س الله وبين س [218 .؟] 
خلقه ) - ولذلك بقع الجاب عند الافاضة والتجلي » اذ لولا لجاب » 
لم يثبت وجود المصدور إليه لتاقي والقبول . فإن التبحات الذاتية غ» من غير 
حجاب » لا نذر ولا تبقى من الرسوم الخلقية اثررا 


«والزاوية ش الثانية» ص - هي زاؤية السبب ؛ وهي ؛ عند نصوع الأنوار 
الضيائية» الشارقة في البرازخ المثالية» اللمشعرة برؤئية فى السوى بعين ليق  »‏ 
( عطي ط رفع الالتباس عن ظ مدازك الكشف والنظر » > بوقوع الاشارة 
من طريق السر ء وابذانما عا هو المراد من الخطاب « الفهنواني » » الظاهر 
في عا التمثل بصورة ةِ التثليث . - رروهو» ااي رفم الالتياس عن المدارك 
الكشفية الصورية » التلبسة فيها الحقائق بالملابس اللحلقية  »‏ ( باب من 
أبواب ( العصمة »ع ايم ح وهي أستمرار حك العناية السابقة » 5 حق 
المحصوم ؛ ؛ إلى لاغاية . فإنه » عند رفم الالتباس ١‏ ييز ماله عنما هو الحق؛ 


العصمة ؛ بمعناها الكلامي الدقيق » هي » عند اهل السنة » خاصة بالانبياء فقط 
اما ما دوئهم من اولياء المؤينين. ذليم « الحفظ الالمي » أو ٠‏ العناية الالحية » فهم : « محفوظون » 
والائبياء « معصربونْ » , ولكن ما هو مجال العصبة وموضيعها في نظر اهل السنة ؟ هل العصمة 
بالتبليغ » اي تبليغ الوحي واداء الرسالة » ام تتناول ايضاً تخصيهم » مع امهم معصوبون 
عن الذأنوب ؟ انظر المعتمده "١5# 1١4‏ ؛ وطبقات الخحنابلة /: م ومتباج المئة ؟/ام- 
١5‏ ؟ د .(ممصول' عسهى) 509 ,1 راط :186-195 ,موجن1 1 جد أمنوكل 


ر الاصل : شي , - ان يعطى 8" بعطى  :56‏ سن من 18» بن  ,3‏ شى والزاوتية 14 , 
ص البانه بها لاض الامل : رويه . - اط" تعطى /لآ 0 يععلى 7 36 هل عند غ1 , 
3 المفلية 11 1 , 


1 
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1 0 انعلل ايه 
حاب كش النايات مه 


« فبدع ما بريه الى ما لا بثريبه 46" ؛ وينسحب معه الحكم من غير 
معارضة الشلبه المخلة ومزاحتها . 

« والزاويةغ الثالئة » - وهي زاوية المصدور اليه » «توضح » ف - 
بدلالة ما ورد عليها ني « تجلي الاشارة من طريق السرّ؛ ؛ وبطلوع الأنوار 
الضيائية الوسطية من الخط الفاصل بين النور والظلمة ؛ المشعر بفائدة التمع 
بين الأعلى والأسفل معاً » « طريق السعادة ) - الموهوبة للقلب ٠‏ الفائز 
باحاطيته الرُسْعتَى » عند اطلاعه الجامع بين العالمين » الفارق بينهما 
بأتم الفصول المميزة الكشفية ثم الشهردية» الى لا ترد عليها الشسبّه الحضلّةء 
بل لا يحتمل ورودها عليها ؛ « الى محل النجاة» ف - أي إلى محل خلاص 
القلب بالكلبة عتما يعرض عليه في تقلباته » من الاثار الكونية » فتجذبه 
من المنازه العليا الى موقع الآفات الكونية » - و في الفعل والقرل والاعتقاد  »‏ 
فِنّمّانَ القلب : <التئذ » عن التصرف المتعلق بمواقع الزلل » وعن ترجمته 
بالقول عن حال المشهود وشأنه 5 لا بعطبه شهوده ») وعن ويجدان لانم 
لا بعطى كشف بجموع الأمر كله في نكلتة « نجلى الاشارة ؛. وعلى الدملة ؛ 
غاية طريق السعادة لا تدرك إلا بالفعل المرضي” والقول الصدق والعقد 
الصحبح » القاضي باصابة ١‏ الفطرة » في الحق ! 

(119) فالسائر الى الحق ء الذي هو غاية كل شي ءك ومنتهاه ؛, 
أو في الحق » أو بالحق : سائر في طلب الاصابة ؛ متمسلك بالفعل المُرّضي 
المركى للنفس ء ا مصفي اعلب ؛ ولسائه (متمسك) بالصدف ؛ وقلبه (متمسك) 
بالاعتقاد الالم» الذي عليه مبى الفوز بالسعادة . فان [915 ؟] هذه الثلاث ل 
اذا لم خالطها شوب الرياء والكذب و«السوء » كان السائر المرتقي الى الغاية » 
المطلوبة في الحق بها » وحْدانيً السمث «التيجه » غير مَعْدّل الاشراق في 
الشهود . وإن خالطها شب من ذلك تعذارت الاصابة في الحق كشفآ 
وشهودا . . 

4 اشارة الى الحديث الشر يف ددع م ريبك إلى ما لا بر يبك » رفى ُِ المارضة 
8/4 ؛ المقاصد الحنة ٠١١‏ 1؟ وشرح الار بعين المننوب للسند 4١‏ ؛ رالفتيحات ١‏ / 
ملام ؛ والحلية 5/؟86 ؟ م/54؟ ؛؟ بتاريخ بنداد م/.؟؟ ؛ بوم ؛ 5/دمع بالاحياء 
وشرحه ١48/١‏ 2 لاه1. لا 


3 والزأو بة ١/‏ . - بوضح /لا , - النحاة 36. - ك2 الاصل : شي , ال الاصل : السلث. 


اما 


0 مان اساعيل يحيى ٠‏ 
ألا ترك الكذابٍ ؟"قلَا تصدق مناماته , فإن امثال المطلق أو المقيد! 510 
شأنه تصوير ير المعاني : فإن اعتلت صور لها المثال” صورة غير مطابقة » 
وإن" سلمّت صو صورة ” مطابقة لها . 


0 ( وأضلاعه »م - - يعي المثللث  »‏ « متساوية 4 حفر 
العمة - فإن” الاعتدال: القاضي بيجود الكال في المثلث ؛ إنما هو لي 
تساوي أضلاعةه ٠‏ وهى © هنا : ضلع المسبب » الذي منه الافاضة ؛ 7 
السبب » الذي به الافاضة ؛ وضلع المُسبتّب ٠‏ الذي إليه الافاضة . 

فقوةٍ السبب إذا كانت في توسطها على قدر اقتضاء المسّب وطلبه؛ 
وطليه واقتضاوئه ن : على قدر قوة إلسبب ؛ وإفاضة المسيبء على قدر آرة 
السبب وطلب المسيّب . (من أجل هذا ) قامت أضلاع المثلث ؛ عند تمثلها 
وتجسدها » على الاعتدال والتساوي . وتم" بذلك وفاء حق الكيال المطلوب 
في المثلث المشهود . فان الال » حالتئل : معنى جامع' وسطي ٠‏ حكمه الى 
الاضلاع الثلاث ه على السواء . 

» يعطي‎ ١  » «فالضلع الواحد » > من المثلث المذكور‎ )11١( 
وما تقع به المعرفة بين الله‎  » من المناسبة ) > الوافية بكشف القصود‎ 
! والعبد » د - وهذا الضلع » هو ضلع جريان الفيض من الحق  تعالى‎ 
وسريانه في المصدور إليه . ولا يكون ذلك إلآ مناسبة تقتضيها حقيقة المصدور‎ 
إليه من الحق » من حيثية وجهه الخاص به . فان علمه  تعالى ! بذاتهع‎ 
. يستازم علمه بذلك الوجه ونحوه » و بخصوصية سبب يقتضي الجريان ايضا‎ 
ومعرفة العبد بالحق » انما تقع بشدر هذه المئاسية واللخصوصية . ولذلك قالء‎ 
٠ قدس سرة‎ 

دفن شاهد هذا المشهد ) - على الوجه المنيّه عليه و عرف 
بناء اي كيفية تعلقه بنا ء ومعرفتنا به ) ي > فان تفاوت تعلق علمه » إنما 


6) المثال المطلق او التقصلٍ هو عالم المثال نفسه الذي هو الحدئ الحشراث الليسة 


الذي تود 2 "ا بسن 2.05 الصرفة؛ وهو عالم حقيتي , أما المثال انيد 
او المتصلء فهو عام القيال الأنسيء الذي هو ايصا وسط بين الفكر والحسس بالقياس الى الوحود 
الانسالي , 


م وأصلاعه للا  .‏ ن الاسل ؛: امضاآءء . - م الاصل : اللث . - و وبين العبد 1113180؛ 
ووس عدة 2 - ي ومعرقنا 2276 


١8 


كعاب كشن الغاياث 

هو يحسب تفاوت مناسبات المعلومات » القاضي بتفاوت تعلق علمه بها ؛ 
و (بحسب) تفاوت خصوصياتها » الموجبة ايضاً لتميز كل عين منها.عن الآخر 
في علمه » تعالى  !‏ ولا تقعم معرفتنا أيضاً به إلآ بحسب تلك المناسبات 
الاصلية واللخصوصيات التعبينية . ولذلك تعذرت معرفتنا به» تعالى ! من 
حيث هو ) إذ (ه22 مع لا مناسبة. بيننا وبينه » تعالى 1 من هذه الحثية . 
فلا نعرف من هذه الحيثية ( ماذا عرف ء فان معرفتنا جزئية » ! > فلا تتعلق 
بالحق إل من حيث تعينه ١‏ باسم » في مرتبة ومظهر . وتعيناته » الثي هي 
وجوه اطلاقه الذائني » لا نتناهى ولا تنحصر 4" وفلا ؛ بصح ان يكرن » 
متعلقها ») - اي متعلق معرفتنا الجزثية  »‏ « كثلاً» - اي جميع تلك 
التعينات ؛ الغير المتناهية وإلآ يلزم إحاطة الجزء بالكل . 

(110) «والضالع الآخرء ضلّع النور» > وهو ضلع المصدور إليه؛ 
من حيث كونه عائدا اليه تعالى ! من باب : (وإليه يرجم الأمر كلهم" , 
إذ لا عود له إلا بانجلاء النور المبطن في ظاهره » المكتئنف بسواد الطبيعة 
وغسمها. ولذلك قال . قداس سره ! ان النور : 

١‏ يريك مافي هذا : الرقم » > المشار اليه . - ثم تبه" أن" الرقيم المعروض 
عليك » يُ عرصة شهود التجليات الصورية ) هو ذاتك المتحمقة باحدية 
جمع الحقائق : الحقسية واتحلقية . فإنك إذا نظرت في مطاوي الرقيم » وامعنت 
ببصيرتك : ( فبه) ؛ ‏ عند اشراق نور يتشعشع في صميم فؤادك » فيقوم 
بحقه وعدله كل شىء؛ + بنسبة ما فيك حمعاً أحدياً من الافاق الحمة ؛ 
« تبصر م + > -التئلء بطوالعه المتواردة عليك ؛ ( ما رة للك خ وي د رجك د » 
- الذي هو كتابك المرقوم » حيط بما في الغيب و«الشهادة » المطوي قي 
غشيان ظاهرك عليه . فتعلم » بين ذلك » نفصيل” ما أجمل في مثلث رقيمك : 
فترى » إذن » قطرتك بحرا» يتك دهرا . ثم نستشرف على مكنونات 
كل جزء من حقيقتك» وكل عضو من صورنك . وفي الجملة :9 وها خسبي' ذ 
لك من قرة أعين د في درجك»- وتظهر لك ؛ في. كل جزء وعضو 
إِدْ ذاك ٠‏ عين ومع وشم وذوش تنفذ في المبصراث والمسموعات والمشمومات 
والمذوقات كل النفوذ : فترى وتسمع وتشم وتذوق يرق _الغادة . 


55؟) سور ١9/1؟21.-‏ 2 
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أجزييه للا » جرونه 16 » جزم به 25 , - 1263110 . - 5 هل 8 , ل ثم فيه 33 , 
ج الاصل : شي - يبصر 16 - 22 - د دربتك 8331 . 
ذ خبأ ا ؛ يا حنا ع3 , هتالك 23 , ار عين ]2 , 


اما 


عنان. اسماميل محبى. . " 

١ 1195‏ والضلع فق الثالث » - وهو ضلم السبب ؛» الذي به الافاضة 
أو غنده »- ( يعطيك. الأمور الي, نتفي -. بها حوادث. الاقدار ) وما نري 
به الأدوار والأكوار » > فإن هذا الضلع إنما يعطي كشف الأسباب المتعارضة. 
رغيرها كا هي ». وكشف. كيفية التحرز ببعضها عن البعض . فاذا تيجهت 
الى المتبصر فيها حادثة يقتضيها سنب موجب قابلها بسبب ماتع » يدفعه. عنه 
بتدبيره » موهوب له ف الوقت . وهذا .من باب دفم القدر بالقدر .. والدفم 
قد يكوب بزوال المهجب. . وشبوت . المائع: » [6.290] وقد يكون. بارتفاعه| عند. 
مانعها' . ( فتحفظل د ذاتك م - عن ملمّات مبيدة ) ترك تارة” على 
الباطن وتارة على الظاهر , : 

(كلي فاذا. استوفيت هذا المشهد ) - عطالعتك باطن” الزقم 
وظاهره وحل”ه ومطلعه ؛ وأشرفت على تكلتتها المشار الها » ب « علمت 
أنلك أنت الرقيم » > عمشاهدتك فيك كل" شيء ٠‏ ومطالعتك فيك كلمة 
فييا كل حرف في معناها كل امعان ٠‏ وظفرك بما هو الراد بالكل فيك . 
١‏ وانك الصراط المستقيم . » 

16 إذ لا يصح سير الوجود » على الاستقامة والسوائية الى أقصى 
. غاية الظهور » إل بك وفيك ٠‏ فإنه » في الأصل » « كان كخن! عنفيا 77 
قي شيلية. ثبوتك المتعيلة » بحكم السوائية والوسطية » في غيب العلم. الإزلي . 
ثم. سار » بإلباسك ثوب شيئية الوجود بك وفيك ؛ الى حاق سط العا 
الروحاني ؛ ثم الى حاق وسط العالم الطبيعي والثالي ؛ ثم الى حاق وسط العا 
العنصري ؛ ثم الى حاق وسط النشأة المزجية » المزاجية ) السائية » الاعتدالية » 
الانسانية , 


89؟) اشارة الى الحديث القدمي المشهرر عند الصوفية : « كنت كنا عخفياً فاحيبت 
ان اعرف نخلقت خلقاً فبي عرنوني» انظر المقاصد ألنسئة 59 ؛ وموضيوعات عل القاري 41 
والدرر المتتثرة السيوطي ه5١‏ .ري سالة ي. الأحاديث الكاذبة والضعيفة لابن تيمية (مخطوط الفائج 
1101 : وهذا ليس. من كلام النبي 4 صل. الله عليه وسلم » ولا يعرف له اسناد 
رلا ضعيف » . وتبعه ابن حجر والزركثي . ويقول علي القاري : ولكن معنأه مستفاد 
من قوله تعالى : روما خلقت الحن والانس الا ليعبدون » أي ليعرفون كا فسره ابن عباس ولي 
روضة التعر يف ' (مخطوط سليم ه4؛ /؟م) : وان هذا الحديث عند الصينية في صحة الاستتاد 
اليه ممتزلة حديث التوائر عند المحبد » . - هذا ؛ وبا يذكره الشارح هنا تخصوصس « شيئية النبوت 
رشيعية الوجود 4 يقارن. بالتعليق رقم لوم , 


8 فالضلع 15 . - 3 ني 35. - تخفط 238 اص ذلك 11 -, 


كما 


كتايت كشت الغايات 


اليها انتهي سر و.ان ري على صراط مستقع :) 416" . ب و ١‏ الصراط 

يخ 0. هو أقرب الصراطات 4- فان. “خطوط طرفي 6 من -حيث إنها 

؛ تستقم ؛ أطول . لميدئية ف هذا الصراط مختصة بالحق في تعينه ونجليه. 

الأول » وغايته ««أنت » ! إِذْ ليس لسير الوجود وظهوره. دونك غانة" . فأنت. 

الذي تحاذي: بآخريته أولية الحق. » بأصم المخاذاة وأتمها.. هذا باعتبار نسبة 

السير والظهور تنزلا الى الحق". وأما باعتبار نسبة سير العالم الى الحق ». الذدي. 

هو محتده- ومصيره. » فذلك بانتهاء رقيقة كل ثبي ء ط ؛ من عالمي الوق واللجلق , ٠‏ 

إليك . إذ انث شيء ط » فيك 3 لي ءا ط : فكل شيء طاء بك وفيك 
ومعك ء سائر" بسيرك الى ممتده » « الذي إليه المصير +7351 ! 


(115) «وأنت » - في الحقيقة » « السالك » وفيك وإليلك نسلك » 
فان السالك » قاطع منازل وطالب غاية » والمنازل هي فِي مسافة اريَماء 
نفسك في احوالها واحكامها واطوارها وأدواره.. فالسالك ‏ فيك انت ؛ 
وغايتك - فيك - فوزك في سرك الرجودي » المستجن في باطن سويداء 
قلبك» بنقطة تدور عليها أفلاك" الوجود وأحواله الحمة . فنسبة كل شيء ط 
بالنسبة: الى تلك النقطة » على السواء . بل هي منطوية على كل شيء » ط 
احاطة” واشمّالاً . فعلى هذا » انت- من حيث أنت- لا أنت ! 

« فأنت غاية مطلبك »ح فإنك إذا فزت محقبقتك فزت بكل شيء ء 
حقاً وحلقاً » غيباً [هج2 1 وشهادة” ! ( وفنائك م ظ - عن الرسوم المائعة عن 
الوصول الى الغاية ؛ ‏ « وذهابك » - عند مصادمة التجليات اماحمة عليك 
بآثار الجلال عن إحساس الكون ورؤئيته ؛ - في مذهيك» - المنتمبي 
الى غايتك ) اللي مجتمع فيها الامنيات وتنتبي اليبا الغايات » أن 'كنت 
١‏ يثْربيئا لا مقام لك 5510م ! 


+ام) سورة 5/5" ؛ اكه !؛ 5إثرثلا ؛! كم/: ؛ +1 2/7 ؟؛ لام - 

4ه(م) سررة ١/6‏ 4 ١.4/م‏ 4 41/15 8/54 - 

لمف) أشارة الى آية ره ؟| عن سورة الإحزاب [ فيه : سعاذ قالك طائفة ميم ؟ 
يا أها ل يرب لا مقام ل5.. ,. وقد أطلق الشارح.ه اليثر بيه على التحقق بأكل المقامات “راعلاما؛ 


شو . اعلى الوجوه ؛ ينظ الى حضرة وما لا قال » ومقال هذا لوه . يا اهل يثرب لا مقأم 
لم , - (عخطوط ناف باشا ٠/١‏ م - اه 00 


ف الامل : قبدائه , اط الاصل :شي . - _ظ وناءله الا وضناولك 8“ “رننازك ع1 ٠‏ 
رقتارتك 28 * ونام 1 وسار 17 0 


1/6 


عئان: اسماعيل حيى 

» فبعد السحق واغغق » > الرافع عنك رسوم حليقتك‎ « )1١19 
في انجلاء العين وانكشاف سبحاتبا المحرقة » - ( والتحقق باحق ) - من وجه:‎ 
بانية » لا تزامك‎ ١ أنت في أنت بلا أنت! - « ولتميز » - عن كل شيءء‎ 
» )» في شهورد الحق» ولا تحجبك عنه وعن كل شيء؛ ء - (ثي ( مقعد الصدق‎ 

- أي في ساط المشاهدة » القاضي بالتصادق بين كلية ظاهرية الحق وكلية 
مظهريتك ؛  (١‏ لا تعاين سوإك 1 ) > في مرآة الحق ؛ | إذ اللحق ؛ من حيث 
هى » جهرل" لا : بطلع (على) غيبه احد ؛ ؛ وغاية معرفتك إيأه ؛ من هذه 
الجشة » ان تعرف ان حقيقته لا تتعلرف بكنهها . وش هذا المقام : 


( العجز ‏ *غ عن درك الادراك ٠‏ إدراك ! 0" 
- وهنا « للوحيد ) اخختصاص »؛ ينفرد فيه بالسيادة ؛ وذلك قول الحق ‏ 
تعالى !| : لؤلمك ما لم تكن تع 16" وين جلة ما دخل في سوم 
وما لم تكن تعلم » » معرفته” ‏ تعالى | ححقيقة” . فافهم ! 


م قولة مشهورة ملسو يه ة الى المديق) رضي أل عنه [ انغلر فتويحات /١‏ !امه 
مع موه 4 وألاسان الكامل ١‏ /٠؟‏ . انظر الملاحظات' ,المصادر المتعلقة ملأ انس 
يي : ال را ا 1 


١لا‏ ؟) سورة 11/14.س 


ع الامل : شي -غ والعجز 111314 . 


١م‎ 


كتاب. كشف الغايات 


( شرح) مجلي نعوث التنزه في. قرة العين 
11 


20 اعلم ان التنره » على رأي » من نعوت الح ؟ فلس لغيره 
منه شبيء . وعلى رأي » مخئص بمحل يقبل أثر التجلي ؛ إذ التجليات نسب 
ومسعان لا محقق لها إلآ في محل يقبل آثارها . فعلى (الرأي) الثاني » صارت 
07 العين محل" أثر نعوث التنزه » ظاهرة” مكم ذلك لأثر » ما بتي الأثر 
فيها ؛ وهي نحت قهر سلطانه . 

فشأن قرة العين » في هذا التجلي » أن لا تتحصر في الحدرد الجهات ؛ 
بل تنفذ فيها حسب كو الأثر الحاصل فيها ؟! فمَوته فد تقتضى النفوذ الى 
لاغاية ؛ فلا بد لكل تجل ؛ في امحل المورود عليه » أثر ؛ ولا يطلب ذلك 
التجلي من الحضرات إلآ ما يشهد به أثره في محله ؛ وهذا الأثر إنما يسمى 
بالشاهد عرفا » قال تعالى :ف أفن كان على بيّنة من ريه ويتلن شام 


منه ين ؟ 


(9؟1١)‏ واعل" أنّك إذا غيببت » في شهودك» القاضي بطرو الفناء 
على رسومك ؛ «عن هذا التجلّي الأول » الفهواني ٠‏ الجامع بين الشهود 
المثالي والكلام القاضي بوجود الحجاب » إذ «ؤما كان لبشر ان يكلمه الله 
إل وحياً او من وراء حجاب "١#‏ ؛ « وأسدل الحجاب » بينك وبين 
المشاهد المثالية » القاضية بالمكافحة ؛ « أقت في هذا التجللي الأخير )1711 


الام سورة ١1/لااا-‏ 

علاعا سورة 1415/اه.- 

ام « الذي هو نموت التنزه في قرة المين . وذلك ان الجلي الأيل من مقام الفهوائية 
وهو يطلب الحجاب لقوله تعالى :د وبا كان. لبشر أن يكلمه الله الا رحياً أو من وراء حهاب » 
(سررة ؟4/١1ه)‏ . ناذا كلمك حجبك ع واذا اغهدك غيبك ؛ غير ان الفناء أنما هئ .لتجل 
الذات . رههنا. اصل. ينبني. ان يعلم . رذلك ان الفناء ٠‏ الحقق يعطيك عند. رجوعك اثراً فقا تشهد 
بتحقيقه » فنذلك أ التجل . واذا حصل فناء ول حصل عقيبه ار من جاتب الحق فيسمى ذلك 
نومة القلب . - ثم ان من الناس من يفتى » كا ذكرنا » فناءاً [الاصل . فنا] مقا اقتضاء 
تحلي الذات . وين الناس من يفى في اللذة الي حصلت له من التجلٍ . ناذا اشهدك مشهداً ٠»‏ جع 
لك فيه بين الرواية [الاصل : الرويه] والكلام » فهو مشهد آخر ينزل سبحائه فيه ريقة من 
رقايق التجلي ؛ لمن كونها رقيقة الاهية“ينسب التجلي ببا اليه . ويطلب ذلك التجل من الحضرات 
ما يشهد به اثر ذلك التجلي ويؤره في عام الانان, . أملاء ابن سود كين ورقة #أسم ب ,يت 


ذا 


عمان اسماعيل تحبى 

938 6] الذالي » الرافع حك التجلي اللحطاني الفهواني » ١‏ ترتيباً الاهياً ١‏ 
حكمبا )'*"" يحكم على امحل المورود عليه » حسب قوة أثره الحاصل فيه , 
م دام الغخل نحت حكمه . وإنما قال دترتيباً إلاهياً » ؛ « إذ ب ليس للعقل 
فيه » ) اي الترتيب الال مي ظ هن حيث فكره ء قدم » حتى جعل سحكمه 
كحكمه في الترتيب الطبيعي » كتقدم الواحد على الاثنين والاثنين على 
الثلاثة ت, : 

( بل هو ) إلقاء الاهي و «قبول كشفي بمشهد ذوتي) لم تستشعر 
البصائر بوجوده وظهوره قبل الالقاء والقبول ؛ ولا بتعيينه لمحل خاص » في 
وقت معين »© بنفوذ الفكر ؛ اللهم إلا بتعريف إلاهي ث في نفس التجلي 
او في تجل آخرء يتلقاه الكشف التام والذوق الصحيح . ولذلك قال : 

وثاله مس ثاله »من سلمت خالصة قابليته عن آفة الوقفة مع 
الرسوم الكونية » عند انجذابها الى سلم المحاذاة التامة » الناتج منها ظهور 
الحق من حيث أحديةا جمعه في السوائية القلبية . فإن اتسع القبول الكشفي 
والمشهد الذوثي » باستيفاء المشاهد مراسم” التجلي من محله المورود عليه ؛ 
على وجه يعطي ذلك امحل بحكم جمعه واشواله؛ حكم جميع أبعاضه وأجزائه ع 
بتبحر الجمعية الكشفية والذوقية » حالتقد . 

(1) «فيقام العبد في انسانيته 00" التي هي . بإحاطتها الرسعى , 
رعاء الكل في الكل ؛ «مقداس الذات » بما ظهر في سره الوجودي من 
أثر التجلي الذاتي ؛ وعى عنه نقوش السرى حتى بقي له » مع ذلك التجلي ؛ 


ه) واي ان هذا الترتيب ليس طيعياً نيمطي ما يعطيه حم العدد من كون الاثنين 
مقدياً عل الثلاثة . بل تر تيبه الاهيً (الاصل: الوهيا) يظهر بهذا الترتيب لشخص ما في رفت 
ما ولغيره لي وقت آآخر . رقوله و حكميا » اي يحك على هذا التجل ما تعطيه 5 ثاره » . نفس المصدر 
السابق . - 


) « انه لما قامت آثار التجلي بالباطن تازه الناظر وقرت عينه في اللمال الالمي والأثر 
الرباني . والعارفين ههنا [الاصل : ها هنا] قولان : فبعضهم يقول : ان التئزه اما هر في ثموت 
المقء أذ ليس للائنان مها شي, محقق » وهم من يقل : ان التنزه انما يكون في المحل الذي 
قبل اثر التجلٍ » لان التسليات نسب وبمان [الاصل : ممالي] لا يتحقق وجردها الا فين 
توجهت اليه » , نفس المصدر , - 


| اليا ةة. سا ب 21619, أت الاصل : السلقة . اك الاصل : المى . - 
اج الاصل : راجزا» . 


خما 


كعاب كشف الغايات 


حكمّه لا عينه ؛ « مه المعاني والأحكام 10"" الناتجة له من رقائق نسب 
الحقائق الحقينّة والحَلقيئّة » الكامنة أحدية جمعها في نقطته الإعتدالية القلبية) 
بل في كل قوة من قواه الباطنة والظاهرة . . وتئزهها »: عدم" نسبتها الى استعداد 
قامت به» بل ينسبتها الى المتجلي » الظاهر بسره الوجودي » وبما له 
من الكمال الجمعى ف استعداد اللخل نحسبه . فالعيد » إذ ذاك ». لا يغسف 
شيتاح منها الى نفسه ؛ إذ ليس له إذ ذاكعين يضاف اليا شي .. خ 
فهر في حالة : يكون هو لا هو ! و-التثك : 1 
( تتعشق د به ( الفهوانية » تعشّق ذ علاقة» فان العبد » المقام في 
انسائيته » محل تتحقق به وفيه التجليات الجمّة » الى هي النسب والمعاني . 
«فتظهر د آثارها ذ اي الفهوائية) الى هى ايضاً نجل من التجليات. الصورية ؛ 
«عليه )1“"" اي على العبد المُقام في انسانيته  .‏ والفهوانية هي الخطاب 
لامي عند المنازلة7"؟ ؛ أعني نزول الحق لعبدءه من (غيبه الأحى » ٠‏ وعر واج 
العبد الى الحق من ٠‏ مستقره الأدنى .٠‏ وبكون اللحطاب في « عالم المثال ؛ 
( فيكون » العبد عند محقق [ه24 م] الفهوانية بهء «موسوي المشهد » 
بكونه جامعاً بين الشهود والكلام من وراء حجاب التمثل ؛ ( محمدي انحتد ) 
بشهوده الحق من حيثية أحدية جمعه الكتنهي بالحق ايضأ ؛ من غير حجاب ؛ 
ببم) وما تقديس ذائهء فلا عاد علها من آثار التجليات : نتقدست عن السوى . واما 
تنزيه [الاصل : تنزه] المعاني » فان النتايج والمعاني الي قامت بامحل منسوية الى من من بها 
وتفضل وأحسن . قيقول العبد : هذه منة اله وهذه موهبة الله . ولا يول : هذا ما اقعضاه استعدادي» 


وهذا ما فضلت به على غيري . فتازيه المعاني ان (لا) يضيفها العيد اليه بوجه من الوجره » . نفس 
المصدر . - 

مب؟) واي لأنبا به ولا وجود لها. محققاً الا فيه . فهي. تطلب ظهور اعيانما بقبوله لها , 
وهو اذا نبل التجلي الذاتي نقده التجلي المطاني ؛ وإذا قبل التجل الفبواني فقده الذائي » وكذلك 

بقية التجليات » اذ لا يسم الحل الا تجلي مخصوصاً اذا اظهر حكمه ني امحل كان امحل نحت 
قهره ما دام سلطاته حاكاً على الحل » . نفس المصدر . 

ؤب؟) والمنازلة قمل فاعلين هنا ؛ وهي َنْزْل من اثنين » كل وإحد يطلب الآخر ليتزل 
عليه أو به .او كيض شئت فقل .. فيجتمعان في الطريق. في موضم معين.. فتسمى تلك منازلة » 
لهذا الطلب من كل وأاحد . وهذا النزول عل الحقيقة من اليد صمود ؛ وانما سميناه. زولا لكونه 
يطلب بذلك الصمود الأزول باحق . قال تعالى : « اليه يصعد. الكلم الطيب والغمل الصالح إرفعه ه 
(سورة هع )٠١/‏ . فهو راقه الذي يسري به اليه وينزل به عليه ه. (فتيحات /7؟ه) . - 


4 الاصل : شاء . - اخ الاصل: شى .- بسف 18 ) يعشق 1 . - بعشق ,16 , - 
ر يظير 35 . ز انرها 1116 . 


١164 


عّان اسماعيل بحي 
وذلك عند استبلاك عينه في التجلي الذائي بالكلية ؛ وقيام الحق في 
ظهورا على حكمه . 


(11) «فلا بزاك النظر » لبي متردد"! ؛ بوساطة الحواس وبغير 
وساطتها ؛ بين الشهودين ؛ ملتتحنالقاً لكشف الأآمر كما هو : « بالافق 


الأعلى » الذي. هر , في هذا الل ع عبارة عن جهة علو الوجود وفوقبته ؛ 
و الي ان ينادى » اعتناءاً س بذي النظر ؛ وعنابة” 5 أمر ارتقائه ش الى غاية 


نحوي على الغايات ؛ ١م‏ الطباق: السفلى 1 '*" الي هي جهة دلو الوجود 
ونحتيته ) وهي جهة تلصادم بأحكامها ) لناشئة من سشخ الطبيعة ؛ كز به 
الآمر المطلوب ؛ 

« احمذار » امبا المشفوف ُ معرفة سحقيقة الأمز شهود ا ليا تداشيله 
الشبته» «من الحد» محصرك إياك في جهة العلوء وتقييد طلبك بها ؛ 
«عند نظرك الى الأفق الأعلى » فإن الأمر » الذي هو مطلوبك» غير منحصر 


وان الالك اذا اقيم ني نجل من التجلياث فانه قد ينادى الى مقام آخر . وههنا 
[الاصل : هاهنا] ابران . الحدهما . انه قد يكون النداء نداء امر ويد يكون نداء عرض . فان 
كان نداء عرض ٠‏ فتحفظ الى ان تستوفي إركان التجلي وتتحقق به . فانك ان خرجت من التجلي 
قبل احكامه فائه يفتك علم عموم التتجل رتحصل منه على امر مخصصض بممقدار ما حصل لك ») 
مم لا مكنك المد ال ذك القام ابد أن خريبت منه ثبل تحفيقه . لان النفس طالبة للاعل 
والافضل» فاذا تذوقت [الاصل ؛ تدرقت] بالمقام الاعلى فلا يتصور لما الْزول الى المقام الانزل 
الذي فارنته قبل ان تتقنه  .‏ وإذا كان النداء نداء امر » فانه ان اجبت قبل ان تستوفي 
حم التجلي - فائك تجد ني المقام الذي دعيت اليه روح المقام الذي دعيت منه : فتجبده امامك 
(548) ني مرآة [الاصل : مرات] تجليك وداخلاً في حقايقه وضمنه . كا الك اذا اتثنت 
مقام الاربمة » من طريق الإعداد ع فانك تحصل على سايق العشرة : لكك بي مقام الواسيد 
رمكنك في مقام الاثثين رنمكنك في مقام. الثلاثة ؛ فهذه ست عشمايق » ثم مقام الار بعة يخم 
لك العشرة . - فان دعيت من مقام الاربعة دعاء عرض يشرجت منه قبل تحقيقه مثلة » لم يحصل 
لك من مقام الاربعة سقايق العشرة . فهكذا احوال الذوق . - ولله در العارئين ! إِذ طوى الم 
الله » سبحائه وتاك ! في كل نفس مستقبل من انفاسهم بميع الانفاس المتقدمة لم في حيم 
مره . ذ(مكذا) رون [الاصل : أبرى] بيع أحواثم من بدايعم الى عباييم ؛ الجسيع مشهوداً 
شم وسبب ذلك ائقان المقانات ٠‏ وكونهم نحمقوا مها قبل الحررج ميا ٠‏ وح المقامات 
الاعداد , فالاثئان فبما مرتبة الواحد و زيادة . والثلاثة فيها مرتبة الاثنين وزيادة الواحد . وهكذا 
الى ما لا نباية . غير أن التجليات والمقامات لا تعطيك ذلك محى توفما سدقها الذي رتيه الله تمالى ! 
هذا قال بمض الاكابر : « لو اقبل مقبل على الله تعالى الف سنة ثم أعرض عنه نفساً واداً لكان 
ما فاته اكثر ما ناله» [مئسوب الى الجنيد » الظر طبقات الصيفية السلبي صن ]١5١‏ . 
رتفير هذا ما تقوم ذ كره : من أن كل نفس حي حفن تنتظم فيه حقايق الائفاس الي قبله» 
1 | ثم حجاب تاطع يحجب المقايق عن الاتصا تصال » . املا أبن سود كين . ع 


س الاصل : اعنتا,  ,‏ شن الاصل : أرتقاءه , 
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كتاب كشف الغايات 


' في حد وصورة وجهة : (فهو) مع تجرّده في ذاته عن كل اعتبار مع كلى 
شي ء ص في صورة ذلك الشيء ! ض فكأنه يناديك من مكان قريب وبعيك ؟ 
' فيقول “لك » بألسئة ادمع والوجود : تنبه” لشهودي في. كل: شي 2 طل 
وش كل جهة ) يا أمبا المنحصر في طلبي: بالافق الاعلى ؛ ؛ القاضي. بكيال 
التئزيه الذاني ؛ 

(فاني مناديك منه» اي من الافق الأعلن » ين هنا )! !4" اي من 
الطياق السفلى ؛ فلو انحصرت » في طلبك ؛. على اتحد المتقابلين لأخليت 

مني الآخر ؛ ولو حصرتني فيما لجهلت كالي المطلق » ف غيابتي عنهها 
و كل ما بنافي اطلائي الذاتي » الذي لا يقابله التقييد . فاذا تحقق نظرك 
بهذا الشهود المطلق » وتألق له من مركز السؤائية البي. تمانع في حقه اقطار 
الوجود » برق” الاطلاق : تنصعق الحصورات في الحدود والحهات . 

)1١7(‏ (فيتدكدك ع ظ معها حالغذ » «جبلك ايليل أي ظاهرك 
الذي هو مركز دائرة ظاهر الوجود المتصف » في طور الظهور الأثمل » 
بالشموخ والاعتلاء مكتانه.؛ ١‏ ويصعق ع جسدك 16"" المركّب من المواد 
الطبيعية' العنصرية . فكما ان (التدكدك » ازال صورة جبل مسى » عليه 
السلام ! كذلك يزول به ظاهرية ذاتك واعتلائهاغ المستفاد لها من علو 
الوجود الظاهر بها » حتى عادت الى ذل الامكانية وفقرها وعدميتها . وكا 
ان الصّعّق لم يعط الجسد الموسوي إلآ اللخرور ؛ مم يغيره عن هيأته الي 
كان علبا » كذلك لا يغيئر جسدك عن هيأته [2480 5] الانسانية . 

( وتذهب ف نفسلك » المشغوفة الى غايها » الي هي . المنتهبى 2 ١‏ في 
الذاهيين الى محل التقريب » ذ: وهو محل تطلم فيه. على غاية تعينت لها بطلب 
استعدادها الأصلي المتعين لحقيقتها المعلومة. : 5 الأزل ؛ ؛ ولذلك قال » قدس 


: /18-5+190؟)‎ ١( يقيل ابن عرب في الفتوحات‎ )4١ 
نادائي الحق من سمال 2 بغيز حرت من أطجاء‎ 
ثم دعا من.ارض كروي : 'بكل خرف من الخجاء‎ 
تال لي : كله كلاس فلا تعرج عل سراي‎ 
! ولا ترى ان ثم غير ي فائه غاية. التنائي‎ 
ْ 0 -, ١45/17 7م ) أشارة الى سورة‎ 
ص الاصل : في .- ض الاصل: الثى . - ط الاصل : شي . - ل مد عند‎ 
. وبدحت 8 ) ويذهعب85‎  . ا غ الاصل ؛ وعتلاءها‎  . 25 ذلك 23110 . اع ونصفق‎ 
ق القرب 2 , ش‎ 


. عمّان اسماعيل ميى 
سر : «المشاهدةك التعيين عل السابق الازلي الذي عليه مدار ظهور الرجود » 
في الكيف لكر ؛ والكيال والنقص ؛ والاحمال والتفصيل. فإذا بلغت نفسك 
الى هذه الغاية. المطلوبة » تستقر بمنزلة الكرامة والفضل . 

185 «فتتعتطى من التحف ومبدى م اليك » بوصولها إليباء واستقرارها 
يها » واستحقاقها ان تنال » «من الطرف» «النفائس » من ذخائر أعلان 
ظاهر الوجود وباطنه حمعاً ؛ إذ أنت » إذ ذاك ؛ في مطل الاشراف » فلذلك 
تعطن امتناناً واستحقاقاً : «ما لا':عين رأت ولا اذن سمعت ولا خخطر على 
قلب بشر )1871 فان الامماء الالهية » القاضية بوجود هذه المطالب العالية » 
ا ص 5 مبذه الغاية » فلا توجد في غيرها . فبي ع كأسماء الاهية » 

لها إلا في النشأة ن الآجلة ؛ فلا تظهر أحكامها اليوم” فيناء ومن هنا 
7" ؛ صلى الله عليه (وسام) !: «فأحمده بمحامد لا اها الأن 14410 
فتلك الحامد » عن تلك الاسماء . 


(15) ثم ترد الى المنظر الأجملي ) بعد انتبائك الى غايتك ؛ أو 
الى غاية هي المنتبى » ان كنت على القلب السياد ي الخمدي » الذي 
غايته منتبى كل شيء ه . - والمنظر الأجلى هو صورةٌ الانسان المتحقن 
بالكال ابلدمعي الأحدي» | ذبه بنظر الحق ثي غيب كل ثبي ء ه وشهادته . 
فإله ‏ تعالى ! 0 هو الكاز لذي 1481 الظار أكل” الظهور في شيئية وجود 
هذا الكامل وحن ؛ المُظْهرٌ به كل” شيء ه في اطوار تفصيله . - وكذلك 
ينظر الانسان فيها الى الحقائق الالهية والامكانية الحمة » حمعاً وفرادى . 


م ) انظر مسادر ٠‏ هذا الس في التعليق التقدم نم 2.1547 

6 ار م تقد تليق و لم ,شاع ووالكاة ا ار التي يشيرية ب ل 
كنه الغيب واطلاق الذات الاقدس و باطن الهرية الازلية كما جاء في الكلات القدسية الي اخير بها 
رسول ألش » صل الله عليه وسلم » عن ريه تعالى ! يقول : و كنت كز عفا , . فكان الكان 
عبارة عن غيب دغيب مكنون وسر متبر هصون مخزون » مشعمل على جواهر عظيمة الجدوى هي اسماء 
الذاث ,الي حي انفس نفائس سقايق الاساء ؛ الي هنبا ما يستأتر به ني مكنون الغيب عند فلا 
: يعلمها ألا هو ؛ ومنبا ما يمح بتعريفه لمن انعم عليه بتشريفه . ومشتمل ايضاً على درر اسماء 
السفات الي يتعريفها يكمل من يصلح لتثر يفها . ومشتمل ايف] على لآلى* اسماء الافيال العام 
نفعها واترها والمستفيض حكمها وخيرها ف حيم المراتب الكونية ٠‏ (لطايف الاعلام 14),. 3 


0ك مشاهدة 20608 . - ل التين ء اليقين 153 . - م وتبدى 1 , ل ن الاصل : 
النشاءة . - ه الاصل : عي .ب 
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و) هكذا عبّر بعض العارفين عن ١‏ المنظر الأجلى »» -عيث قال!**" يم : 
وان الذوائب الععلى مرسلة على المنظر الأجلى » . وكتى ١‏ بالذوائب العلى » 
عن الاسماء الالهية المرسلة عن « الكنز اللخفي ؛ في شيثية وجود الكامل ؛ الكاسية 
لا كالثوب السابغ . ولذلك قال (الله) ‏ تعالى ! «ؤراتل عليهم نبأ الذي آثيناه 
فانسلخ منها ه81 , 0 

فتحقين” الاساء الالحية» التي هي النسّب والعاني » انما هو في حقيقة 
«الكامل ٠»‏ . فان الظاهر بالاسياء . من حيثث ظهوره ني صورة عين هذه 
الحقيقة : بصير ؛ وفي صورة اذلها : سميع ؛ ولي صورة لسانها : متكلم . 

ولا كان «الافق الأعلى  ""',‏ [ه95 6 في حق لقي » منتبى 
الراتب الخلقية وبتدأ الحضرات الالهية » وني حق المتئزل بالعكس ٠‏ صار 
مستقر |( كامل بعد عوده الى الصحو المُفيق . ولذلك قال » قّدس سره ! 
د ثم ترد الى المنظر الأجلى » « بالافق الاعلى » لتفوز فيه بدوام الآشراف 
على العالمٌن من غير تقيدك بهما. ‏ ولا كان ١‏ الأفق الاعلى » كلسان 
الميزان بين كفي العاللَيئن » في حق (الكامل ٠‏ المردود الى البينونة المكرمة 
الظاهرة له بسر العدل » قال » قدس مره ! ؛ 

( عند الاستواء و الأقدس 4 الازهى » وهو مطلع الاشراف الذي تمائع 
قُُ حقه المتقايللات الحمة» الالهية والامكانية . و ( الكامل ؛ » المستقر فيه » 
يحاذي الاطلاق في نقيّده والتفيد في اطلاقه؛ من غير ان يقيده شيء ١م‏ 
فاذا نحقق روح الاستواء بالأقدسية » أراك » في نجلي الحق لك » كل 
شيء ! في كل شيء ١‏ ! 

(ه١)‏ « فبأنبك » إذن» - « عار" الفقر والحاجة ؛ اللازم لإمكانيتك 
ومن ذات جسدلك الغريب » ؛ المتروحن معك ثي «الافق الاعلى» » الذي 
هو نهاية مقام روحك ؛ فانه بالنسبة الى حال جسدكء غترية : فان بقاء 


م ؟ة) يترل ابن عريٍ في شرسه لقوله : ليت شعري هل د روا...الضمير يعود على المناظر 
الملي » سيث المورد الأحل الي تتعشق طا القلوب - فيها. الأدواح » (الذغار والاعلاق في 
شرح أر حبان الاشواق ؛ .مخطوط شهيد علي باشا ؛ رتم )-.11١1/1811‏ 

85)) سورة 111/10 .ات 

4030 مورة +ه/لا ؛ - هذا » ويعرف صاحب لطائف الاعلام الافق الاعلى : ( يانه 
حضرة احدية الجمع ٠‏ لامها هى أعل التعيئات: اذ ليس وراء اعتبار الأدية سوى القيب المطلق... 
,الأفق الأعل 2 مقام 0 أو أدل » امختص بلبينا 1 (ورقة بااأسباكب -_- 


و الاستوا 70+ الى >1 . - ي لاتدس 35 . 1 الاصل : شي .- و لغريب 15 . 


157 


عبان |ساعيل يحي 


الجسد » مع غلبة: التجرّد والتروحن » غريب . وبلوغ الجسد الى هذا المقام 
لا يكزن إلآ يحاذب قوي قاسر . وإتيان عالم الفقر والحاجة » من ذات 
جسدك الغريب » إليك إما. هو أولاً » من نفسك القائمة لتعديل مزاجلك ؛ 
وى ذاإت حسدك؛ وثانيا ؛ من أنزل المراتب الامكانية 2( يعي عام الاجسام 
والصور الملكية ؛ وهو شطر من أحد طرفي الآفن الأعلى ؛ » الذي هو 
إذذاك- مستقرك؛ فانك فيه قام بوفاء.حق مظهررية القبومية لعموم القوايل , ولذلك : 
«سألون » : منك <التئك »2 ( نصيبيم » الذي به تتبحر قابليائهم 
المتلقية” معدات الكال والحظوظ الوافرة » « من نحض الحبيب » ورغائب 
فيض القيَوميّة. ولطائف اشارات الغيؤب » المي لا يحصل مثلها للم إل بوساطة 
الكمل ومآخذم العلية . ش 
«فأعطهم م سألوا نا-2 بألسنة استعد دهم وحالمم 3 «على مقدار شوقهم و َس 5 
الناشى* من اقتضاء. قابلياتهم الاصلية » من غير زيادة ونقصان . فان مقتفى 
حال الكمّل وفاء حق كل ذي حاجة ”ا. ينبغي » على وجه يلبغي . فإن 
زاد عليهم » اورث الطيش «الطغيان الموبق ؛ وَربما ان تضمحل رسوم 
قابلياتهم . وإن نقص منع بعض استحقاق ذويه . وشأن اهل الكمال » 
القيام”. بوفاء حق كل ذي حق »2 كا ذا كر . 

(1 مع «بلا تنظر الى إلحاحهى في المسألة » - فان الالحاح [250 .] 
صنعة نفسية ». فانمها. جبولة. على الشيره والمعرص التمجدد معها مع الآنات ؛ 
ولذلك « شيب ابن ادم ويشب معه احرص وطول الأمل اللي ؛ ١‏ بقوة 
تعليمية » تنمى وتتزايد بالإغراء. الشيطاني وتعليمه » حين يأتييم خ مؤمن بين 
أيديهم ومن خلفهم وعن أبماتهم . وعن شمائلهي ها *" . والالحاج تبي إلى 
إفراط قادح في الكالات. النفسية . 

«ولكن انظر الى. ذواتهم بالعين التي تسْتْرٌ عنها الحجب والأستار » 
شيئاً ؛ فإنك: إذ. ذاك أعطيت الكشف المستوعب في وزن كل شبيء. ونحريره ) 

8 في الصحيحين من حديث انس : « يبرم أبن آدم ؤيشب معه اثنتان : الأمل رحب 

الملل » انظر الأحياء وتخريج أحاديثه م /8؟ تعليق رقم 62 .- | 


| كل)) سورة /ا/5!.- 


5 سئلون 2 » سلون 18 » يسالون 31 ؛ يسئلون 32 . - 3 الاصل : وبا آنغذهم . 


ج سالرا 23647 » ستلوا 1 . - ح المئلة 21310 ؛ المسلة 380  .‏ لس الاصل : ماتهم , 
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فتعلم ان الحجب المانعة هذا تق او شنا للا هذ ) وتطفر بتكت 
نول بها الحقوق وتميط بها الاذى عن الطربق . 

١‏ واقسم ) عند ذلك » «عليهم ) ما سألوه شرقاً وتعطشا ) « على قدر 
ما تكشف د د منهم) من قرم استعداد القبول وضعفه ؛ والتفاوت فية قوة".وضعفاً 
كاد ان ل" بلحصر ولا بتناهى . فعليك بوزن الاستعدادات ونحر يرها ) لثله 
بقع الإفراط والتفريط » القادح فيهاء المانع من الوصول الى كالاتها المقدرة . لها 

190) «فن استوت ذاته » من السائلين » بوقوعها في حير العانع » 
ونحققها بالاعتدال الجمعي الوسطي ؛ ونجردها عن الميول الاضطرارية المقيدة 
ها ؛ وانطلاقها عن كل قيد وحال ومقام و : ( فأجزل له في العطية » 
والحزالة » هنا » عبارة عن زيادة لا تقبل الهاية . فان استعداده بلغ في كاله 
حد! ألى ان بقبل الحد ! وثبنت قدمه » حالتئذ » على نقطة دار عليها 
فلك القبول الم : فهو كتمّن' إذا أكل لف » وإذا شرب اشتف ! 

ومن تعاظم عليك وتكبر» من نشوة ناشئة من نزغات الطبيعة المرسلة 
وطيشها المتحكم أو من علذره الذاني الظاهر على ذوي البصائر » من الس 
الوجودي المستجن في قابلية روحهء المضاف الى «الياء»: « فكن له أوطأ د 
مَطينّة د كالأرض الذلول» عند تََخْتره عليك لتحمله » بالتدبير النافذ » 
الناشى' من مشرب التكميل ؛ الى غاية توضجله وجه لحساسته وذلالته اللازمة لامكانيته. 

( ولا نحرمه ما تقتضيه ز ذائه » مخصوصيته التعيينية» ثما بدا لك شهوداً ؛ 
عند معرفتك حقائق الأشياء كما هي » ومطالعتك مقاديرها في لوح القدر 
وزناً وريرا . ومن الثر بية المثرة فيها : تفهيمها ما في «أمً كتابهاه الجامع ؛ المشتمل 
على ما بطن وظهر» لي معرات ظاهر الوجود مسجم باطنه» على التحرير. 

دوا تكبو » فتكبره - عرضي © لا يثبت في مقابلة [26 ] جولة 
الحق بتجلياته الذاتية » الكاشفة لك عن حقيقة كل شي ء وصفاته الذائية 
وأفعاله وخواصه . فهنالك تعلم ما للحق من الصفات والنعوت ؛ مما (ليس) 
له . ولذلك قال » قدس سره : 

(10) وفعن قريب ينكشف الغطاء » اي حجاب الصور الكونية) 
وهو الظل الممدود ) الكامد” ف سواذه النور .ولا ينكشف هذ الغطاء ) 
إل بتجل يوجب انقلاب الظاهر باطناً والباطن ظاهرًا ؛ «وتمة الرباح » 

د يكشن 6لظ., - ذ ارط ع5 ؛ أوطاء 7 , سار مله 36 , ال يقتشيه 16 , 

م تكبر 1 , 


1536 


عمان اسماعيل يحيى ٠‏ 
وهى » هنا » كنابة عن صولة داعية الحق » الظاهرة قبل طلوع فجر الساعة ) 
من نخليفة الله > خانم الولاية المحمدبة » المسمى بالمهدي!''" ؛ المذهبة ) 
) بالأهراء » شَّ عاي بالاراء الواهية 2 فإت الحق لالص 03 من المتناقضين 6 
واحد » فيبقى اق منهما ويزهق الباطل . - 
٠ 35 2 ٠ 5‏ 8 5 ل 

فحالتئذ. يتميز الحق عن الخلق وصفاته ؛ ويعلم ايضاً موطن انتصاف 
الحق. بصفات اللحلق » واتصاف اللحلق بصفات اللحق . وتنبين » في ١‏ الدين 
الخالص » » موارد البقين : علماً وعيناً وحقاً. ‏ 

و فتحمد عند ذلك ) مجميع ألسنتك الاستعدادية والخالية والمقالية؛ 

9 والسالء 8 0 ' 1 

( عاقبة ما 7 هبست» في دائرني الكال والتكميز عنما رزقدت في هذا الممبيج 
القويم من ذخائر اعلاق « غيب ادمع والوجود » . وذاك ني الحقيقة 2 أرناف 
مقدرة في الأزل » ررة" في لوح القدر لك ولغيرك . ومقامك إذن بقنضي 
وفاء عق كل” ذي حق - 

(19) ««الآرزاق ؛ أمانات بأبدي ف العبتاد» المرتزقة منهم ومن الكون » 
( روحانيها وجسمانيها » ط فأد الآمانة تسترح ) « من ) ظ اثمال .و عبئهاء .» 
وان غ لم تفعل » > اي أن لا تود الأمانة إلى أهلهاء « فأنت الظلوم » ذ المبالغ 
في وضع الأشياء في غير محلها  »‏ « الجهول 610" حيث لم تعرف ان 
مطالب بحق كل ذي حت ء ولو بقدر جناح بعوضة  .‏ 

« وعلى الله قصد السبيل )'"؟؟ ! 

5)) المعر رف » عند أبن عرني وبعشى اتباعه» أن خاتم الولاية المحمدية - يسميه الشيخ 
الاكير اسياناً عام الولاية الخاصة في مقابلة خاتم الولاية العائة - هو ابن عرني نفسه وان عيسى 
عليه السلام هو خاتم الولاية العامة انظر الفتوسات 0/١‏ 48 (هنا النس غير صريح) ؛ 
* ]6444ل ]١ه‏ ؛ ؛/كل (غير صريح عنا) ٠‏ ؟44 ,ل والظر كتاب في 
التصوفت لدار ود القيصر ي (هو ىُِ الحقيقة مقدية شرسيه عائية ابن الفارض) لبيخة ايا صرليا 
كما مالكل . - ولككن عند الشيعة خاتم الولاية المحمدية هو المهدي ١‏ القائم في آخعر 
الزمان . وهذا كد يدل على أن الشارح لكتاب التجليات هو من الشيعة . - وانظز ما يخص 
ذكرة مهدي عند الشيعة وصلها بالكال الاناني ني بحث الاستاذ هثري كربان ؛ 


واأعناط تله [-ىمن جك لذ رغلا “قرطى متهمامة 11" 1 فةاتنتزم "| عل متا موف هل اه ممه «مقص] 10 
. 0100 20111 


١9؟)‏ سورة 9/8#لااا د 
؟ة؟) سررة ١1/و‏ - 


بالاهوا /70.. سا ص ولقى 16 2 فض عل يدي +1 , - طٍّ وصرانيا ثلا ١‏ 
وجماما كا . - ظ عن 11 . اع عنها 14 . - غغّفان 5 - ف الللوم ها . 


ع5 


كتاب كفت الغايات 


)١140(‏ بريد تنزيل ما في الغيوب امتناناًء او حسب اقتضاء 
الأوقات المعمورة بالمجاهدات النفسية والاحوال القاضية بالتقلبات القلبية؛ 
بين بدي التجليات الالهية » اللكاملة مواهب الغيوب » و«المقامات الموقية 
مراسم حقوقها جملة وتفصيلاً » على الموقنين ممّن جاسوا خلال ديار الكشف 
والعيان ٠‏ فصارت المغيبات. الخبر عنها بألسنة الرسل » في حقهم شهادة : 
لا تحتمل الشببة من بعد قطعاً ؛ وذلك من معدن : [260 6 ولو كشف 
الغطاء ما ازددت بقيناً؟"؟ ل 

)١41(‏ ( وبعد هذا التجلي ب اللمتقدم » ت يشير الى تحلي ١‏ نعوث 
التئزه في قرة العين » » « محصل ث للك » ابا الطالب المسنيصر في كشف 
الحقائق » «هذا التجلي الآخر » على الترتيب الالمي » المشار اليه من 
قبل ؛ ثم «تستشرف منه» عند استقراء آثاره في القلب » وانبساط أضوائه ج 
على الظاهر والباطن » «على مآخذح كل ولي خخاص مقرب وغيرة» 
من دنهم مكانة” وأخذ"ا. ‏ و (الولي) المقرب » من قرأ كتاب الرجود 
من وجهي الغيب «الشهادة » والحق واللخلق . كما قال تعالى : © كتاب 
مرقوم بشهده المقربونا''' # وهو في كل شيءخ ؛ مع كل شي ءخ . 


+*5) انص في الفتيحات ٠١4/5‏ ,هو .مئسوب. الى عامر بن عبد اليس في جذرة 
الامطلاء ورقة 9+اب (باب : اليقّين وثبات الموقن) ,- ش 


#ؤ؟) سوررة 5.0/69 64د 


| سمل للا ) تنزل 111 . - ب الحلى للا . - ت المقدم 8 - ث معحصل 18 - 
ج الاصل : اضواءه . - ح فااخدلااء مااخدط» فا آشد 36. - + الاصل : شي - 


/ا15 


عبان امفاميل' يحبى .٠‏ 

أعطي حموم التصرّف فتطرف عن ذلك وترك في نصرف «نعم الوكيل*؟5 ه. 
فجوزي بأن لا يتصرف فيه من توثى التدبير الأعر” : كالغوث! "1 
ومن معه من الأنمة والأوتاد1"؟" والابدال(547 وغيرهم من المعدودين »- 
« جزاءًا د وفاق!4" "0 . فانفرد في الكون يوصف السراح والاطلاق » حيث 
لا بقيده حكم وحال ومقام . فتصرفه ف العموم »© باللخاصية لا بالامر. 
فهو المتبرز في صدر تشريف المقامات المحمدية » المقول عليها » ذ يا أهل 
ربكا ليا مقام م4 

«و» تستشرف' ايضاً ٠‏ «على مآنحذ ذ الشرائع اللممكمية» - بقم 
الحاء وسكون الكاف ‏ ورهي الأحكام المزلة على الالبياء والبسلء 
( والحكمية »! "7 وهي ١‏ رهبانية ابتدعوها !''" » مستنبطة من الشرائع 


44) يقول ابن عر في نتوحاته: م فرجال الظاهر هم الذين لم التسرف في عام الملك 
و«أوالشهادة ... وهو المقام الذي تركه الشيخ العاقل ابو السعود ابن الشبل البندادي. أدباً 
و الله , - أخيرني ابو البدر التماشكي البندادي تال : لما اجتمع محمد بن تائد اللواني (الاصل: 
و« الارالي) » ركان من الافراد بالي المسعود هذا ء تال له: يا ابا العود ! ان اله : 
٠‏ المملكة بي وبينك » فلم لا تعصرفن فيا كا اتصرف انا ؟ نقال له ابو العود ؛ يااين 
وكائد ) وهبتك سهبي ! نحن تركنا الحق يتسرف لنا... ٠‏ فتيمات ١‏ /لالم١‏ » وقارن هذا 
بالفتوحات ايضا )08461١1/‏ ,- 

ةا الغريث هو واد الزمان بعينه .لكن بشرط أن يكون الرقت يعسلى الالتجاء الى عنايته 
بالا نهو اقطب» لطايف الاعلام ١٠٠١‏ رانظر ايضاً تعريفات ابن المرني رالقائاني (رهنا 
لا مي ٠»‏ كا صئم صاحب لطايف الاعلام » بين الغويث والقطب /. 

45) «الأوتاد عبارة عن اربعة رجال منازلم على منازل اربعة اركان الجهات من لعام 
رفي الشرق والغرب والشهال والجئوب . مقام كل وأحد متهم مقام تلك اللجهة وهم تحفظ الله 
جهات العالم لكونهم محل نظره ء تعالى ! » (لطايف الاعلام ورقة م16). - 

40]) الابدال ريقال لم البدلاء ايضاً وعددهم فيه بين لا أو ٠؛‏ يسافر احده عن 
موضع ويارك فيه جسداً عل صورنه بحيث لا يعرف احد انه فقد رذلك مقر البدل (تعر ينات 
بن عرفا والقاشالي رلطايف الاعلام ورقة +ب«ب) . 

54؟) عررة 7/086 - : 

55) سورة 10/88 ؟؛ وانظر ما تقدم فقرة رتم ١1١6‏ وتعليق رقم 54م 

)٠‏ انظر معاني الدين والشريعة. ني الفصوص (الفص الثامن : فص حكمة ررحية 
ف كلمة يعقوبية) وتعليقات الاستاذ عفيق على ذلك (قصوص: ب ؟ /لادوهة) .- 

03 ؟) سولة 80/00 ؛ رانظر مباحث الدين الحكى والحمكى والرهبائية في فعتوص 
الحم (الفص الثامن) وتعليقات عفيق عل القصوص 6 /4-407 .0 000 


د الاصل : جزاء. ذ وها اشد 88 ماآليد2 ؛ وما اشدذجخ. . 


١4 


كتاب كشف الغايات 

المنزلة . فإنه في سراحه واطلاقه » مطّلم” على ينبوع النبرة المطلقة ؛ فلذلك 
يعلم فيها مآخذ د الحكم والحكم . ولولا مخافة التطويل » لبينت لك معنى 
النبوة المطلقة!؟'' واحكامها التفصيلية ٠‏ ومن هو القاثم بامرها تحفقاً  .‏ 

وو على مآخذد وسريان الحق فيها»؛ أي في الشرائع الحكمية 
والحكمية . والحق هنا » ضد الباطل ؛ ولذلك قال » قداس سره ! بعد 
ذكره : « وارتفاع الكذب منها» اي من الشرائع . فإِنّك »: حالتثذ ؛ 
مطلم' على وجوه التازلات الغيبية ٠‏ سواء كانت معتلة او صحيحة » او 
مستمرة الحكم والاثر او منقرضة بانقراض مدته  .‏ 

«ثم يلقى إليك » بعد محققك بهذا التجلي : - ١‏ ما عغتص” بأمر ز 
استعدادك هماس لا تشارك فيه» وذلك بشهودك من ححيثية الوجه اللياص”'" 
بك . ولا ريب ان استعدادك » من حيثية هذا اليجه ؛ متصل” يجهة اطلاق 
الحق من غير واسطة . فاذا أثر فيك حكم الاطلاق الذائي : المصادم 
لتقيدك باليجه اتخاص . تزلزلت بنية تفيدك : 

]1 278[ فتمرض ) أيلاٌ : بسرابة لفحات ففنائك ش‎ « )١55( 
. المنتظر «في هذا التجلي » ثم تنمحق رسومك بغشيان الفتاء عليلك‎ 
ونخشر‎ (١ . وتموت ) موئة شبيهة بالموت الطبيعى فتعقببا احوال ها بعد الموت‎ ٠١ 
وتنشر وتسأل ص ويضرب ض لك صراطك عسلى متن جهنم طبيعتك»‎ 
فتترآاى ط دونك أمثال ما أخبرته النبوة + هكذا يشهده السائر في مناهج‎ 
 . التقديس‎ 


؟.ع) النبرة المطلقة وتسى ايضاً النبوة العامة هي بقام القربة ء وهي الثبرة الى ٠‏ تفن 
برسالة ولا شريعة خاصة او عأمة ؛ وضى من حيث هي * مقام القربة, القدر المشيرك بين 
الأرلياء حيماً ربين الانياء حيماً . انظر لطا يف الاعلام ورفة ١07٠ب‏ والفتوحات ؟ /؟» 
ع.هء مومه الخ .. والفصوص (فهرس : مأدة: نبوة) ومقدمة شرح القصيدة التائية 
نسخة ايا صوفيا م88م١1/١١4-1١؛‏ ركتاب في علم التصوف لقيسري ( نفس الخطوط 
ورقة )١٠١5-489‏ ومقدمة شرح الفموس للتيمري (نفس المخطوط ١ن-ؤوم).‏ - 

+.م) «الوجه الخاض بك هر وجه الحق الخاص بكل موود ؛ وهو « وجه الله ني 
الأشياء » وهو ومرآة الحق». ووجه الح هو ما به يكون الثيء حقا اد لا حقيقة بثي, ألا 
بالحق تعالى . وهذا هر المثار اليه بقوله تعالى : م فاينا نولرا فثم وجه الله » (سورة )١١8/18‏ 
وهو عين اللق المقيم لائر الاشياء. فن رأى قبودية الحق للأغياء وانه لا قيام لؤجودها الا بوجوده 
فهر الذي رأى وجه الح في الاشياء» وبالتالي رأى وبه الحق الخاص به (لطايف الاعلام ١0/8‏ 


والظر ايضا ويقة موباء ومّوةطا).- . 


ر الاصل : ماآشعد , ف[ باستعداداك 13369 . س من ها11.-ا ش الاصل : 
فناءك , 0 ص وال 831 . - ض وتضرب *# ,-- طالاصل : كتراآى . - 


114 


اك “ماعيل- حيى 1 


١‏ ويوضع ظلك. ميزانك على ع قبة عدلك ») وهيى صورة اعتدال 
الذي في ضرئه غ تتيين كل شي ء.ف وصورة..سوائيته + لتعلم بذلك أحوال 
قلبك في اصل فطرته : وزناً وتحريرا » ميلد واستواء”اق . فال اليل الفطري 
انما يكون حكم. الغلبة ؛» إما الى جهة كفة الالهام : وإما الى جهة كفة 
الفجور + «الاستواء محكم عدمه . فجالة الاستواء . تعطي تمائع الميلين 
في حق قلبك ؛ وذلك هو حالة عدله واطلاقه . 

« ونحضر ك لك اعمالك » بظهر لك بعضهاة في البرزخ المثالي ؛ 
وصور أمواتاً » رهى الأعمال السيئة او الأعمال الحسنة ظاهرًا » اللحاوية 
عن النيات اللخالصة لله. فإن النية روح العمل » وبها يظهر العمل ؛ 
في «الدار الحيوان » والبرزخ . صورا احياء ال ان كانت شالصة لله 
الذي هو مصدر وجود كل شبىءم وحياته ؛ ولذلك قال : « واحياء”ا ن 
على قدر ما كان حضورك مع ربك فيها» اي في الأعمال, لا سها عند 
شروعك فيها بالنية والقصد . 

« وأست » انت « بنافخ فيا مات منبا» : اي من الأعمال «روحاً) 
من النية اللخالصة لله . ٠‏ ي ذلك التجلي» القاضي بالموت و«الفناء؛ « فإنها » 
أي صور الأعمال . الظاهرة عليك أمواتاً بالموبات المذكورة » «مثال 
الدار الآخرة ه » ولا نبدل السيئات حسنات » بنفش. الروح فيها » في تجل 
غير هذا التجلي . إلا في العاجل . إذ النفخ » عبارة عن تخليص النية 
في العمل لله ؛ ول" هذا التخليص العاجل لا الأجل » ولا فما هو قي 
0 الج . 3 

١‏ وتعطي د كتابك » الختص ٠‏ (بما كان من بديك مطلقاً » سراء 
كان غحيرً او شرا ؛ ( وترى ي فيه ما قدامت 1 » من اللسنات والسيئات ؟ 
١‏ فيرتفع الشك والالتباس » في كل ما بتعلق محالك 5 مآللك» ١‏ ويأي 
اليقين » الذي لا يشوبه نقيضه . 

« كما قال . تعالى , : © واعبد ربك حتى يأتيك اليقين؛' ' و 

04*) سورة 1/16ف. 

ل و نوصم /371؛ و تيضم 8 ست اع في /321ة ؛ ‏ ام الاصل د ضوءء . ست ف الاصل . 
شى . - قى الاصل: استواء . - ك ومحشرعة . - ال الاصل؛ احياء .-5 م الاصل: شي, ‏ 


0 واحيآء ل رايآ لإلاء واخياء 7618 .تم الأشرىلا , او وينطى 2 , - ي ورا اا 
آحديه( ,ل بلالا 


8. 


كتاب كشن الغايات ا 0 
بمعاينة هذه الأشياء : » المذكورة آنفاً . فحينئذ بحق لك ان تقول : «لو 
كشف الغطاء ما ازددت يقينا!؟''ل : , فإنك ؛ اذ ذاك » في امر الآجل . 
وما فيه من الاحوال العجيبة والأهوال (الرهيبة) » على جلية . 

3 رهذه ) اي المويّة » اللي هي القناء قي 270 ج] التجلي‎ ( )١45 
هئ القيامة الصغرى » وهي أنموذج القيامة الكبرى » المقول عليها : ؛ من‎ « 
مات فقد قامت قيامته!*'7 » . والقيامة العظمى» التي هي غيامة .عموم‎ 
اللخلائق . « ضربها الحق لك مثالا ؛ في هذا التجلي» وقد اشهدك فيه إياه.‎ 
سعادة” لك وعناية بلك ج » ان قت لإيفاء حق نفسه في نشأة : نجد فيها‎ 
حل التدارك ؛ « وان < ضللت بعدها» أي بعد القيامة المذكورة » « فتكون‎ 
: دمن أضلله الله على علي 207 شهودي لا يحتمل النقيض ' قطعا‎ 
وهو قوله ( تعالى )» : ب يها كان الله ليضل قوماً بعد اذ هدام حتى‎ « 
. ) 4 ' يبين + فم ما ينقق'"‎ 

)١44(‏ «فاعرف ما تشهد» من الأمور اللازمة لموتتك في هذا 
التجلّي » فان عرفائك إياه قد ينتهي الى درك (ما) فاتك من الكيالات 
النفسية . رلا نغخجب» اي لا ممم ولا تستر . وها أسدل لك من لطائف 
الغيوب والاسرار » عن المستوجبين » باعراضك وتغافلك عن تلقيها ثم عن 
القائها الييم ؛ «وتنرل هذه الانوار» يريد لطائف الغيوب «الأسرار » «عن 
التحقق د »اي عن نحققك الموجب لاستمرار شهودك إياها » ٠‏ بالمعاملات» 
القاضية باعطاء مالك لأخذ ما للح » «عند رجوعك ذ من هذا التجلي»؛ 
بوارد الصحو المفيق4'"1 ء « الى عالم الحس” وموطن التكليف » رجوعاً 
يقتضي شهود الكثرة في الوحدة «الوحدة في الكثرة » من غير مزاحمة . 


4 ٠*ة)‏ انظر ما تقدم تمليق يتم +88.- 

ه.م) جزء من حديث أنس : «أموت (هر) القيامة . فن مات ...» اخرجه ابن 
اني الدنيا من الموت باسناد ضعيف. (تخريج احاديث الاحياء 418/4 مغ ) . 

5() سورة 1575/46 

1.؟) سورة' 111/9 سا * 


بددعه) يعرف صاحب « لطايف الأعلام » الصسو حكذا : « الحو (هر) رجو 
والى الاحاس بعد غية حصلت عن وارد قوي » ويقسم الصحو الى تسمين : سحو الجيع 


الاشياء (لاخ1  .‏ 7 مثلا © , - اج لااو شما 23120 . -. سو أن 8311 .- 
م اس 80 . - د التحقيق 8816 . - ذ الرجوع 233664 . - 


مان اسماعيل محبى. 


«فان الحق ضربه) اي ضرب ما في هذا التجلي لاك مالا ؛ في عام 
شهودك عاجلاً ؛ «حتى تصل إليه بعد اموت » الطبيعي ٠‏ (عياناً» 
يكرن انت في وصولك اليه على بصيرةة من ربك » فيخرجك بذلك عن 
زمرة طمن كان في هذه أعمى فهو ني الآخرة أعمى وأضل سبياة 8 ' # . 

)1١4(‏ «نقد أمهلك» الحق . تعالى ! (ومّن” عليك إذ ردك 
بالصحو المفيق » «الى موطن ترقت » فتأحذ في اكتساب الكالات 
الفسية في كل تنس وآن ؛ حسها تقعضيه سعة استعدادك حال ؛ (و) 
الى موطن (١‏ قبول الاعمال لتتضخ روحاً ») باقتضاء نجليات أخر فبدل 
سيآتها الظاهرة « في تلك الصور د المبتة » حسنات ١‏ فتكسوها ذ حلّة الحراة » 
يتك الخالصة لله في كل ما تأت به بعد رجوعك من العمل . فإن غلبة 
حكم التقديس » تسري في النفس وذخائرها من الانحعلاق والاعمال : 
فان كانت هرضية ء زادت تقديساً ونور . وان كانت غير مرضية . 
تنورت وزالت علها الكدورة . وهذه السراية . انما هى من معدن « يبدل 
الله سيئاتهم حسنات!؟'؟0 [28 6 . ألا ترى ان الاجساد المعدنيسة 
انما تزوك امراضها » المانعة عن وصوطا الى كالها . بالعلاج والتدبير ؛ 
فيعود ذهراً . فالأعمال الي منبعها الوجود الظاهر المظاهر . اذا ل 


«ديقال (له ايفا) : مقام سو اليم ١‏ ريعي به الافاقة من سكر التفرقة والغيرية بالتحقق 
« باححدية الجمع » الي تنفي الاغيار والمثايرة ... وقد يعبر بصحو الجيع ء عن الفرق الثاني 
و وهو المسبى حسم الحم ... وهو شهود الوحدة في الكارة رشهود الكترة في الرصدة . » الفم 
٠‏ الثاني سس اقسام المحو : حو المفين 2 ويقال مقام مر المفيئ . ريعي بأافين اس 
بلغ الى اعلى المقامات الذي هو مقام « أو أدل ٠‏ . رهو مقام اسسدية الجسم ٠‏ هذا اضتمن 
« مقام مر المفيق بائه هر مقام نبينا » صلى اله عليه رسلم ! » (وبقة ١٠١١‏ ) 

( وانظر ما يأل تعليق رق 5905 ). - هذا » ويدماً عبر شيخ الطائفة الجيد عن 
و الصحو المفيق» او بتمبسر ادق : برسجحمر المشيقل» د «اربيان الصحوه في هذا 
المفطع الخالد ؛ و ربتفقد وجوده (عا أي وجود المارف ) صفا وجوده . و بصفاله غيب عن 
د صناته رمن غيبته حفر بكلته . ومن حضور كلبته فقد يكلب : فكان موسوداً مفقيداً ؛ 
٠‏ وطقودا موجوداً . فكان حيث ل يكن ول ب؟ كن سحيث كان . ثم كان بعد ٠١‏ م يكن : حيث 
وكان كان . خهو هوا ؛ بعد ما ثم يكن عر ٠‏ فهو موجوذ مرسوك ) لعل كات موجوداً 
« مفقرداً . لانه خرج من سكرة الغلبة الى ببان الصحو ...» ( كتاب الترحيد ٠‏ مخطرط 
عل باثا رقم 8/11004٠اب)‏ .- 

م0) سورة 05/1١1‏ .- 


4]) سورة 8؟/0لا.- 
ر المورة 33 , - ف فلسيعا 16.- 
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سوءًا - من سنخ الامكانية وظهر عليها حكم الطهارة والتقديس الوجود ي 
- زال عنها السوء وانقلبيت كاملة" القلاب الجسد المتحرف المعدني بالإكسير 
ذهباً خالصاً . فالسيثات مها » اذا بدلت حسنات » تظهر لك في النشأة 
العاجلة بصور اللائكة , وهم الذين يسمون ١‏ بلملائكة المتولدة سس 
الاعمال0؟*5ة ع , أ 

( فتأخل د بيدك غداً الى مقر م السعادة ) القاضي باستمرار من دحل 
فيه الى الأبد ؛ «فانه م « خير مستقرًا ط وأحسن مقيلاً0'1). - 


4 .+4) يتول ابن عرني في نتوحاته : «... شه ملائكة ي الأرض سياحون نا » 
« ينبعون مجالس الذكر , فاذا وجدوا مجلس ذكر ؛ نادى بعضهم بعضاً : هلمرا الى بغيتكم ! 
«ويم اللائكة الذين خلقهم الله من انفاس بي آدم » .(فترعات )2 ولي موضمع 
.عر من فتوحاته : «... وكل روح لا يعطى رسالة فهو روح ؛ لا يقال فيه ملك الآ 
دمازاً ) كالأرواح الخليقة. من ائفاس الذاكرين ... ولقد رأيته + صل الله عليه وسم ! 
ولي مبشرة وهو يقول - ويشير الى الكعبة ؛. يا ساكثي هذا البيت ؛ لا منعوا اسدا لاف به 
« وصل في اي وقت. شاءء من ليل أو هار . فان الله سيخلق له من صلاته ملكا يتنفر له الى 
« يوم القيامة . » (نترحات +54/2؟) . وانظر ما يأل تعليق 495 . - : 

٠؟)‏ سورة 75/58 .م 


س الاصل : سواأء” بت ماهد 14 » فاخد غ1 , - ص مستقر ع131: م 
نم فائه 1١1‏ . - طمسقرا للا 
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عيان اساعمل يحبى , 
( شرح ) نجلي الاشارة من عين الجمع والوجود 
17 


)١55(‏ ١م‏ الجمع 53١)‏ ؛ عند البعض . رد الكل الى الحق وظهور 
الحق على الكل ؛ بانختفاء الكل . فيه . وعند البعض (الأتخر) » رداك 
اليه ماله من الصفات ٠‏ وانخذك اليك مالك منها : هن نحو الفرح والضحلك 
والاستبزاء «المرض «الجوح والظمأ والتبشبش . وهذا «الرد والاخذ» إنا 
بقع في مقام يقتضي كال العبودة . 

والجمع . عند المحققين ء بمعنى آخر أنمض من الوجهين المذكورين 
وهو جمعان : جمع التمحّض وجمع' التشكباك . فالتمحض ٠‏ هو مقام 
أحدية الجمع » القاضي بمحو أعيان الكل واستهلاكها عن «انائي,! ) 
واضافتها الى اللحق بلا ١‏ انائيتها .٠‏ فالعبد واعضاوه ٠ ١‏ <التئل . في وقاية 
الحق ومظهريته؛ انما يكين مستوراً ٠‏ بل ممحرًا عن نفسه وعن أعضائه ١‏ . 
ولذلك حصر الحق . تعالى ! البايعة في قوله : هو ان الذين يبايعونك انما 
يبايعون الله" » على نفسه . مم كونها ‏ لي رأي العين ‏ ليده ؛ 
صلى الله عليه (سلم) ! ففي هذا المقام» تضاف اليد الى الحق وتكون 
نحسه . كا قال : تعالى : بد الله فوق ابديهم' ''" # , وقاك 


تقر الجممع عند ابن عري هو « شارة الى حق بلا خخلق » وحم الجمع الاسملاك 
بالكلية في الله » (اصطلاسات) . ويمكن تلخيص فكرة الجنم عنده عل النحر الأني : )١‏ هر 
الحال الي يشعر فيها الصوثي برحدة الخلق والحق ويفى فبها عن نفمه. - والجمم هنا يقابل 
الفرق . 5) يطلق على الذات الالحية من سحعيث هي في اسمائها وصفانها لا من حبك هي لي 
مظاهر الوجود الحارجي . - رالجمع هنا يسسى مقام الجبعية الالية. ؟) يطلق عل اليني 
الالمي تبل وله الى سماء الدنيا أو الى سماء مميلة النبي المبدعة . - رالرحي هنا في مقام الجمع 
يقابله اليحي في متام التفصيل . ؛4) يطلق الجمع ابضاً على الارجة القصرى من ركيز 
القوى الانسالية ؛ سحيث يوجه الانان حمته نحو ثيء ما فينفعل له , وهذا يسمى مقام اللسمية, 
(انظر نتيسات ؟/5١1541ه‏ ؛ نصوسصس ١/ؤلاء49‏ ؟ 51255/5 ) (الجمم عقابل 
الفرق ) ؛ ١/؟؛‏ (الجمعية الالحية) ؛ ١١8/١‏ ؛ 5١9011868٠04 1121١/5‏ (عقام 
الجعية). - وانظر تعريفات الجرجاقي +ه ولطايف الاعلام امب وبقدمة شرح 
التائية (») مخطوبل ايا صوفيا م4/186؟114-1؛ كتاب في عل التصوف للقيصري نفس 
امخطومطل ررقة ك٠‏ زاسوءراب وكارن ايها معاثي الجمع عند الصرنية المتقدمين فَُ “.سآ من 
د 

؟ا*) سورة 1١/1448‏ - 


| الامل : راعضاءه . - 


تددن 


كعاب كشف النايات 
كان؛ صلى الله عليه (وسلم) ! بشير .الى يده فبقول : هذه ين الله )!"3؟ , 
ففي هذا اججمع تندرج هوية: العبد قي هوية الحق » وائثائيته . فافهم ! 

و (حمم) التشكيك » هو مقام جمع الجمع . وفيه ؛ مم ذكر العبد 
وبقائه ب » لا بكون الوجود حقيقة" إلا لله . كما قال (تعالى ): ( وما 
رسيت » إذ رميت إولكن الله رمى!4” 4 فنفى عنه الرمي في حالة اثباته 
له ء ثم مضه ) بقوله : ط ولكن الله رمى! 6" 4 » - لنفسه . فقوله : 
( يما رميت اذ رميت1 7١1‏ ع )ل تشكيك . وقوله : ١‏ يلكن الله رفى! !731 ) - 
تمحيض. ‏ فن حيثية اشتاله ١ح‏ هذا المقام) على النشكيك والتمحيض» 
سمى جمع الجمع!"'" , . 

(157) بأما الوجود » فهو هنا على تحوين . الأول مهما ٠»‏ تلقيك 
ما ألقاه الحق اليك مع علمك بوجودك [280 5] واخذك وتاقئّيك ٠:‏ من 
غير ان بطرأت عليك » عند تلقيك ٠»‏ الفناء والذهاب عن كونك . 
وهذا شأن المتمكن الأمون عن طريان الغلط «العوارض الْخلئّة في التحفيق » 
علد اشرافه الشهودي على مآنحذهثء الباطنة والظاهرة  .‏ (الثاني ؛ 
هر غيبتك عن نفسك وحسك ؛ عند الالقاء والتجلّي ؛ وانطاس مالك 
فما له ؛ ثم عودك الى وجودك ووجدانك الحامل اليك تفصيل احكامها 
ولوازمها وما عليه استعدادها الأصلي . فافي'"'"  !‏ 


0) هي الآية الكر بمة لا الحديث الشر يف» مذكورة في باب « نفائل النبي ٠‏ في 
كعاب الشريمة للآجري  ,)1١#‏ 

4اع) سورة 8/لا1.- 

ممم املاء أبن سود كين عن شيخه في هذا الموطن : م قال » رضي الله عنه » ما هذا 
معئاه : الجمع على وجهين احدها أن ترد الكل اليه مطلقاً » والثائني ان ترد اليه ما له وبَأخد 
انت ما لك . لأنه » سبحائه » من لطفه ورحمته لما مزل الى عباده في لطفه علمهم الدعارى؛ 
فادعوا صفاته لما رأوه تجل بصفاتهم بن الازول والفحك بالفرح يغير ذلك , فردك ايه 
- سبحانه - ما يستحقه » راشذك أنت ها تستحقه هو الجمع الثاني . - واعلم أن الجبعية 
تقتفي للالك تعيين المقصد مع علمه باطلاق الحق . فاذا توجه السالك الى اللق فوجده من ححيث 
تميينه الخصوص » فتح له مطلبا آخخر واقام عنده قصداً آخر؛ رذلك ان طبع الانسان يغتضي 
ان يكون له مقصد ثلثلا يتبدد . وكلا وصل الى مقصد فتح له بمقصد آخر لتصح له اللمعية. 
وال اعم ». ورقة 14.- 

5) و«اأما الرجيد نهو [الاصل ؛ وفو] ما أنخذته بطريق المواجيد من طريق الحبة 
والفناء . وعندنا فيه طريق أخرى تنقم نوعين [الاصل : نوعان] , امدها ان تَأَخدْ عن الم 


ب الاصل : وععاء .اس ت الاصل : بعراء. ب ث الاصل ؛ باأخد: , 
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عبان اسماعيل. يحبى. 
(148) قال ٠:‏ ققداس سيره !| 
«هذا التجلى نحضر ج لك فيه حقيقة محمدا"" + صلى الله عليه 


م ! 


« وتشاهدهح في حضرة الخادثة مع الله ٠‏ تعالى خ [ » 


فان للحميقته في هذا المقام ) القاضي بوجود هذا التجلي ؛ 
الآ كلبة. . فن تحقق به . فائها تحفق إما برّة من وقايقه ٠‏ أو استوهب 
فكان وارثاً له في ذلك. فعلى التقديرين : لما (١>الحقيقة‏ المحمدية )/, 
الحضور مع كل متحقق فيه . ولكن حضورها فيه على نحوين . فالأول 
مختص بالمستوعب الوارث . وذلك -حضورها بعيلها كما هي ؛ فحالتئذ 
يكن “مشفه لا عقن ٠‏ كما ينبغى . و«الثاني »ء حضورها بصورة تقتضيها 
رقيقة المناسبة . فان لطا ٠‏ في كل موجود . انسخة” هي ى الحقيقة المحمدية ي 


وانت موجود تدرك انك تأخذ عن الاق وتحصل ما اماه الحق اليك , فهذا عندنا ممكين رقوة 
وممام . والنوع الآخر أن تغيب عن حواسك ؛ ثم تمودٍ فتجد الوارد . غير ان هذا القم الثاني 
من الوجودٍ ؛ الذي يتمسيه المناء ٠‏ قد يون ورد في المثل أو الخطابيات الحجابية . راما 
القسم الثاني ٠‏ الذي اخذدت فيه الوارد الالمي وانت حامر © فقد اءنت فه الغلط لعد م المواد 
في يقين . والفرق بين الوجود الاول » النائج عن المواجيد » وبين الوجود الثاني لذي يليك 
الغناء أيضاً عن واسك : ان الوجود الأول ناتج عن الحبة وتصحبه لذةء وهذا الوجود الآخر 
ناتج عن معرفة ه» . نفس المعدر والورقة . - قارن معالي الوجيد المذ كورة هنا بالفعيحات؟ / 
+؟١ء‏ لاس ؛ والقصوصض (فهرس الاصطلاحات مادة : وجيد مطلق » وجود (مقابل الوجد)؛ 
ولطائف الاعلام ١لاكب‏ ؛ وتاريخ الاصطلاحات الفلفية 76 ؛ وتعريفات الجرجالي .١١5‏ 
7©) «الحقيقة المحمدية هي الأات ممع التعين الأرل وعي الاسم الأعظ » تعريفات 
الجرجاني 1١‏ . «هي عندم عام المماني والحضرة العمائية والبر زج الجامع وحضرة الكال الاسمالي» 
شقاء الائل من ٠١‏ (ط, الطنجي) . - «الحققة الحصمدية » يشير ون به ألى هلم المقيقة 
المماة حقيقة الحقايق الشاملة ها اي الحقايق .. والسارية بكليتها ذ في كلها سريان الكل في 
جزيائه , وائما كانثك الحعيقة المحمدية هي صورة لحقيفة الحمقايق لجل بوت الحقيقة ا 
في حاق الوسطية لررئضية والدا' بحيث لم يثلب عليه ٠.‏ صل الله عليه وسلم ؛ حك اسم 
او صفة اصلاً ... فكانت هذه البر زغعية السطية هى عبن النور الاحدي المشار اليه بقوله.. 
« اول ما خلق اله نوري » اي تدر ؛ عل اصل الوفع اللغوي. .. » (لطايف الاعلام اب).- 
راجم الفتيحات 1٠١61195 :118/1١‏ ؛ بالفموصن (فهرس الاصطلاسات ماده الحقيقة 
المحمدية) وروضة التعريف (مخطوط أسعك افندي رمم 1 /كمب) ٠‏ ناجم ايماً الكتاب 
المستقل الذي خصصهالمذه المألة الحامة الشيخ امد بن اسماعيل بن ذين العابدين البر زنبي 
بعئوات : , رسالة التحفيقات الاحمدية 5 حاية الحقيقه الحمدية » ط . القاهرة ١65‏ . 


43 حفر 18 جح ويناهدو 13 . - 2 شل /لا 2 د82 , - 
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عالم ذلك الموجود . وهكذا حكم حقايق سائر الانبياء والرسل لورثتهو!""" . 
١ )149(‏ فتأدب »د اذا اطلعت على اللتقيقة: السيادية: ِ حضرة 
المحادئة . وهي حضرة * تعطى ماع خطاب الحق من المظاهر الصورية. 


الحسسية ٠‏ كسماع اللحطاب من 25 . قال تعالى . # وان استجارك 
احد من المشركين فأجره حى يسمع كلام اللها #7 - . وكلام الله انما 
كان اذ ذاك » من المظهر الحسى الحمدي . ش 
«واستمع ما بلقي إليه ف تلك محادثة » من المطالب العالبة. وجوامع 
يُُ جوامع الكلم ( «فإتّك » ذ اذن » ( تفوز باسبى ما يكون من 
ل المفصحة عن حقايق الأشياء وأسرارها الجمة كما هي ع «فإن 
خطابه » تعالى ! ( محمد » صلى الله عليه. وسلم ! لبس كخطابه د إياك 
فإن استعداده ز للقبول اشرف بأعلى » فإنه يعلم » في نقطة من الغلم » 
الأولين والآخرين ؛ وبشاهد في كل شيء كل شيء ؛ ويسمع صرير 
القام الاعلى وحطاب الحق ». حيث لام ولا كيف فاق السمع والت 


شهيد! "لفكي نحقّق متابعته سماعاً وشهود! . 


مام أيلاء أبن سود كين : وقال » رضي أل على ها معئأء : أن تجلبا ( ح الحقيقة 
المحمدية) على قسمين » وذلك انها تتجل بعيها » فيكون كثفك لحا محققأ . والقسم الآخرء 
ان للحقيقة المحمدية في كل موجود نسخة هي الكقيقة المحمدية في عام ذلك الشخس » وكذلك 

بقية الحتايق للاتبياء والأولياء » علهم الصلاة واللام . رئمة سر جب ايواسم 
فائدئه . وذلك الك مى اعتقدت في حميقة ما . عن الحقايق » الي / رد نص ببيان تفضيلها » 
انك افضل يبا أو انها انضل منك ه فاته يسشحيل ان تنجل لك في الكشض الا ما اعتقاته 
من ذلك : لكوئك. شنلت [الاصل :اشنلت] بحلك بذلك المعتقد الوشي . والفايدة ههنا [الاصل: 
ها هنا] ؛ لمن تعجلت له هذه الفايدة » ان بحرس مله ' من ان يقوم به فضول ؛ بل يليه الى 
ال تعالى ظاهراً [طاهرأ ؟] مهيثاً . ثم اذا رأيث في كشفك إن الحق » سبحانه » يكلم الحقيقة 
الحمدية او غيرها سس دفايق الانباء علميم السلام بأمر غو عت حوطتك ) فاعلم انك انت 
المراد بدذلك القطاب , وامما كانت الحقيقة قبلة خطاب المق في. حقك . اذا رأبعه ٠‏ سبسانه ! 
يكلم حقايق الأولياء. بكلام لا تفهنه فاعلم أن مشهدهم أعلى من مشهدك ؛ رانه كلمهم يما لين 
هو تحت علمك . فها هنا امران كا تقدم في حقايق الاثياء » علهم الصلاة والسلام , فاطلب 
الفرقان الذرئي فبها . الله الحافظ منه رففله ! » (ورقة 4|-ؤب) . - 

4) سورة 5.0/88 بالسماع هنا المثار اليه. سماع موبى الحطاب الالهى من الشجرة 
انلر ما تقدم تعلييق ينم 01ل 

)]٠‏ سورة 37/4. وص الآية الشريفة كما يذكره الناسخ مخالف للمعهود : « وان 
احد من المشركين استجارك تأجره حتى يسمع كلام الله ...6 ,- 

. سورة 00 //؟ (الاشارة هنا الى النمى القرآني اشارة مطلقة)‎ )4٠ 


د فادب /184 > فتادب 25 . » فتادب 3ع تأدب 2. ب ذ فاتك 98 ار شطابه 211.- 
ز+ اياك 16 . - 
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عئان اسماعيل يحيى. 


)١5١(‏ «فتلكس حفرة الربوية» بشير الى حفر لمحادثة مع 
الله ؛ د فيها يتمير ش الأولياء » كسب التلقي والفهم . نهم (ع الأولياء) 
يتفاوتون (في حضرة الربوبية» غسب رقائق 51١‏ أ وقرة الاستيعاب 
وضعفه ؛ «١‏ ويتجارون » ص في ميدان المفاضلة فما فهموا [998 6] من 
الحديث وانلمطاب » «في طلق ض الهداية » - يوم" طلق - بسكون اللام - - 
ذا لم يكن فيه شيء من الآذى . فطلق الحداية » اذا لم يشبها من الضلالة 
شىء. فهى الحداية السيادية ع التي 1 يزاحمها تقابل « المضل ٠ ١‏ وهي ١‏ 
هنا » كناية" عن جذب اللحقيقة السيادية » على الطريق الأقوم . ما معاذيها 
ويلاقيبا بقدر المحاذاة والملاقاة . ولذلك قال :؛ قدس سره !: 

)1١81(‏ امن ججعية لذ أدنى لذ وهي جمعية المنجذب الها همة” 
توجّهاً » في مبتدأ امره » بقدر مناسبته الأصلية ؛ «الى جمعية أعلى 
فأعلى» دفعة” ) م الحذب ؛ او تدرياً : بحكم السلوك في « مناهج 
الارتقاء » والوصول . واثما قال : « أعلى فأعلى » مرئين: 0 اذ النفس 
الآتحذة في التوجته بجمع همها ء اما سائره بدلالة « شرح الصدر'"'",, 
النائج. من العقد الاسلامي في ظاهر الوجود ومراتبه ومقاماته ؛ وإما سائرة 

«اطمئنان القلب”'"") على وجود الابقان » الناتج من العقد الايماني 
قٍِ باطنه ومراثيه ومعامائه ؛ فلها (> التّفس ) ف منتهى كل سير » جمعية 
مخصوصة . 


(؟15) بحيث كان سيرها (- النفس ) » من حيثية الجمع بينهماء 


)١‏ الرقايق مفردها رقيقة و « يعنون مبا الواسطة اللطيفة بين شيئثين » وهناك ما يسبى 
رقيقة الامداد ررشيفة ألم ول ررقيقة لمر رج وركيقة الارتقاء (لطايف الاعلام مما) , 

؟) شرح الصدر هر ريز بارع يستعمله القرآن الكرم مراراً لبيان عمل النعمة الالمية 
الفائقة وائرها يي كيان الانساثت هن الوحيهة التفسية والر وحية 8 وهذه الرمزية الجيلة تعي بدقة 

تفتم النفس لتلثي مدد السماء » الما امنيي لذي الغلة الصادي. انظر (القرآن الكرحم : 5/ 
3 ؟ ١6/ه؟؛‏ 85 /؟؟ الخ . 

+؟؟) اطيئنان القلب تعبير بسيكولوجي رمز به الى وصول النفس الى منلقة الامن 
والسلام : حيث لا حزن عل ما فات ولا حوث ما هو آنت؛ أن الكاين الانساني بحيا ممه لات 
الأبدية في مبرحة التوحيد وبشاثشة اليقين وحلاوة الاممان ٠.‏ انظر القرآن الكرم ب ؛ 
*/١؟؟‏ ؟ هتاذ ؟ م/ذل ؟ #ازلء5؟ ؟ درلكدل ؛ أخم/با؟ ., 


سنس ملك 87 م ش يتمير ون 211231 , - ص و سحارورن 7لا ؛ ويتجار زون 11 
من طرق 35 . سا اط حبعيتة 2 حمييه 4 , ب اهل الإادى 2 - 


5١8م‎ 


أعلى وأتم ء قال ٠‏ «إلى مكانة زُلفَى غ» وهي منزلة نائجة للمجذوب 
الى حقيقته العليا , التي هي الحق الظاهر من حيث التعين والتجلي الأول . 
(فهي مقام) «القرب اليا ؛'', . القاضي بكون الح عين قوى العبدا"'. 
فلا يكين الحق » حالتيذ ء الا محسبها . اذ كيئوتة المطلق في المقيد . الما 
تكون بحسب المقيد : ككون الحيوان في الانسان انساناً ؛ و(كرن ) اللون 
قٍِ الأسود ؛ سواد 00 ' 

15 ثم قال : و إلى مستوى أزهى » وهو مقام” جامع بين ظاهر 
الوجود وباطئه » مع بقاء التمبيز بينهما . فهر مقام ١‏ القرب الفرضي '"''ى 
القافي بكرن العبد ؛ المتعين بالتعين الحكمي ؛ بصر الحق وسمعه 
وبده*51 , فحالكذ ؛: بكون العبد محسب الحق ) وإلا لم يكن له . ولذلك 
ترى عين النفس إِذْن كل شىءء شأنه ان يكون مرتبأ بعد وجوده » حالة 
ثبيته ني غيب العلل » لا بجارحة ولا في جهة. وكذلك السمع . - ولا 
صار قلب العبد؛ في هذا الرباء بحسب الحق ‏ والحق لا يقبل الحد 
الغاية ‏ فكذلك القلب ء حالتئل ٠‏ لم يقبل الحد” والغابة . ولذلك صم 
زفي الحديث القدسي) : ولا يسعني ارضي ولا سمائي ولكن يسني قلب 
عبدئ الموامن!*"”0 . وباعتبار سسحة التساوي . في عدم التناهي ٠‏ بين 
الحق والقلب قال : ١‏ الى مستوى ازهى ١‏ . 


84م القرب الالمي الحاصل عن التطوع بالنوافل . 

هم) اشارة الى الحديث القسي : «... ولا بزالك عبدي بتقرب الي بالثرافل حى 
احبه ناذا احبيته كنت بصره الذي ببصر به رمه الذي يسمع به ..., انظر الجراب الكاني 
لابن القيم زط الغاهرة )١815‏ صن 168-1849 ؟ رشرح مين حديثاً الحافظ أبن رجب 
الحبل حديث رقم 56 . 

+ هو ألقرب الالمي الناتج عن القيام بالفرائض , 

0 م) مقام و القرب النشل ٠‏ يغفي بكون لملق » تعالى؛ قائماً في ثوى العبد عيئاً؛ اما 
مقأم ٠,‏ القرب الفرضي , نبقضي بكرن البد ني توى الحق : سمسه وبصره ريده» قاما با 
حكاً لا حقيقة. نهناك » بين الحق والعبد» تبادل في و الاديار والتثيل م على مسرح 
1 العَرب 3 سب ”, نصول رعاية الحب ا 

م1) يصرح الشيخ العراقي ( عبد الرحم بن الحسين) في تخريجه لأحاديث الاحباء 
ان هذا الحديث 6 هذا اللفظ لا اصل له. .ثم ورد : وفي حديث ابن عير ؛ ابن الله ؟ - 
قال : في قلوب عباده المزينين « وي حديث ابن عتبة الحولائي » برنعه. آلى النبي .. « أن لله 
آنية من اهل الارض رآئية ريم تلوب عباده الصالحين وإسحيا اليه الينها وأرقها » رهو عند 
الطبرائي . (وهو ايضا في اثبات الملل الحكيم التريذي . ) انظر المغى عن حمل الاسفار؛ عل 
مايش الاحياء ع ها -- 


ع زلعى 10 - 


0 1 عبان اساميل وى . 
)١184( '‏ ثم قال : (٠‏ الى حضيرة عليا غ » وهي حضة التوحيد في التجريد. 

القاضي بانطواء التفرقة في تمحتضهاء «الى المجد ف الاسمى » وهو حضرة 
الحلافة » المصروف وجه ترحيدها الى [298 5] عام الفرق . وبي هذا 
المقام » ترتفع المزاحة بين الحق واتخلق ؛ و(ترتفع المزاحمة ايضاً ) بين وحدة 
ذاته المقدسة وبين كثرة الذوات- الامكاتية. ‏ ولا كان أقصى الغايات» في 
هذا المقام مختصاً بال كلية الى لا غاية لاء ولا حصر لأسرارها المصونة 
في غيبها الأحمى ؛ وفيها انفراد الا كمل الوحيد بالتحقق في أحدية الجمع 
الكنبية ‏ فلذلك قال » قدا س سره : 

وحيث ق لا ينقال ك ”"*١‏ ما يرى» اذ المشهودات » من أسرار 
هذا المقام » من مكتونات المطالب ومصيرناتها : التي لا يسعها عالم العبارة 
والحروف فبعضها من قبيل يحرم كشفه , ولو أمكن التعبير عنه  .‏ 

)١55(‏ (وفإذا رجعت من هذا العجلي. ) القاضي بارتقائك ل الى 
المقام المحمدي » على قدر انتّائلك م اليه بالنسبة الذاتية والمقامية » « أقبت 
في نجلي ن الانية من حيث الحجاب » اذ ١‏ بتجلي الاشارة » من عين 
الجمع » ؛ بأخحذ كل" شيء منتهاه . فاذا عاد » قن كونه فيه وهو لا هوه 
نحقّق وجوده اللخاص في رتبتِه الذاتية » من حيث ححجاب الصورة الانسائية. 
فاستقام » اذ ذاك » بفهم ما في كلمة الحضرة من المعاني المصروفة الى 
استعداد كلي ؛ يحيط نحق كل ذي. حق » من الأولين والآخرين ! 


اشفة يتسل ابن عر تي « انقال » يشال 0 يحارياً في ذلك النفري في مواققه (أنظر موقعف 
لا ينقال)؛ للدلالة على اعلى المقامات او المواقف الي تتأف على الوصف و بالعالي.عل القول» لا لمجز 
الانسان عن الوصف بالبيان » بل لأن طبيعة المشهد يقتضي ذلك . واستعال هذه المادة على هذا 
النحو؛ من قبل ابن عرب بالثفري وانء كان ليس له شاهد فيا سبق » محسب علبنا » إلا انه لا 
شك صادق تماما ني دلالته على هذا التشهد الروحي الخاص الذي يتعالى على القول ولا مخضم له او 
يطارعه . - وانظر ما يأني فقرة رقر .78 تعليق 481 . 


غ عل 54 . - ف امحل 83 . -. ق حنث 87ا . -. كك نقال 236 -- ل الال ؛ بأرتماءك ,ب 
م الاصل : اتيانك . ب ن التجل 83 . - 
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كعاب كيف الغايات 


( شرح ) تحلي الانبتة من حيث الحجاب والسار؛'" 
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(167) المعتلي بتجلي الجمع «الرجود لى المجد الاسمى » من حيث 
احتصاصه بالحقيقة السيادية الي هي الأصل الشامل ؛ على كل شي ء 
حيث كان كل شيء » فيه كل شيء - مطلق اليال ٠‏ مطلق المقام . 
مطاق الوجود . مطلق الشهود !. فاذا عاد الى التحقق بوجوده الخحاص . 
في مرتبته الذاتية ؛ بصورة الحجابية الانسانية . حضرت الحقيقة السيادية 
فيه حضور الااصل مع فرعه . وهذا التحفق بالوجود امئاص 8 مرتلته 
الذائية هو «الآنية» وهي لا م المعتلى ؛ حخمعة ووجوده . فإما بعل 
صر سمو المعلوم . والأنبة ( الي تزاحم هي ) قبل دوه ؛ ( وهي ) ٠١‏ أومأ اليه 
الخلاج . حيثث قال : 


ببي و بيئك اني يزامي فارفم بفضلك ا من البين751 ! 


ولا كان للأصل ٠‏ الشامل على كل شيء ٠‏ حضور مع فرعه 
الظاهر بحكمه . التحقق بالأنية بعد عوده  .‏ قال : قدس سره : 


و 5 الأنة (هي) اعتبار الذات من حيث عرتبها الذاتية ن (لطايفت الاعلام لفل ” - 
باأما أنية ألشيء ٠‏ لهي تين الثي؛ ب بل شرط ) باللاتيي كقالء 16 و باليرناني بق لم . أنا 
الماهية فمناها رضم الثيء بلا صفة مما به » باليوناني (سومغة) )ب وم رباللائبي ود:ز00 011 ١‏ . 
تاريخ الاصطلاحات الفلفية . - ويرى الاستاذ المتشرق طورع8 مم0 مولا .5 
5 قالته قُِ دائرة المعارف الاسلامية ان 7 أنية., شي العر حمة الحرنية الكلمة الارسطلطالية 
يبن وم ألي يقصد مها ظاهرة الوجود لشيء ما . رقد استطاع اسطر (1 ,11 ,.ئقه7 .لومة) ان 
ممبز بين إمءق نع ريين سمخ )ع ؤب وهذا التميير كان اساس الأحصاث المتأخرة حول طبيية 
الوجود «الماهية (قتأمعوق اء امع اكلظ) ( والوائع ان الاستمال الغالب للأنية . 

عند الفلاسفة المستبين ؛ هر بمحى اليديد 5 مقابل زر الماهية ,» أي الطبيية الذائية للشي, دن لحي 
7 كذلك . (329 ,1 ,(2) لظ كم ؟ - باجم يفا الفعرسات 1/.+ 51لاو وس 
واصطلاحات ابن عرلي . أما استعال هذه اللفظة عند الصوفية قبل ابن عرف فيراجم ديوان الخلاج 
(ط, ١عو()‏ مه ؛ اخبار الحلاج (ط. وعورص)..ه ؛ طراسين ١/14؟؟/6؟ه/م!‏ 
٠/4‏ ؛ رراياث الحلاج و١‏ غطحيات الصوؤية لرو زهان بقلي ١١5‏ (انظر(20 .م .5..ة)ء 
رمه يك 4 الأدر فان استمال ر أنية عند الصوفية تلفت هاما عن استمالة . عند الفلاسفة - 


لت 
5م) انر اخبار الحلاج 9 [النص العرلي ط. 19ه9١)‏ اللبيت الثاس رائظر 
خاصمة التعليق القيم الذي اورده الاستاذ ماسئيون على, هذا البيثت عخصوون مصادره وشر وحه 
والاصداء الي اثارها في التفكير الاسلاني ص 068١م‏ (نص عرلي) . 


0 ٠ش ١‏ علان اماصل يحي إل 0ل 
)٠57(‏ «وهذا التجلي: ايضاًء نحضر ا فيه معلك حقيقة محمدا'"2 
صلى الله عليه وسلم ! وما من نحل ب لولي » اي من التجليات القاضية 
بالتخاطب الفهواني » «يحضر معه فيه ولي" أكبر ء كالنبى بغيره ؛ إلا 
وكلمة!""” الحضرة [305 5] مصروفة”" للاكمبر » وهذا الآخر اسامع ) بتبعيته ) 
وهم هذا (هو) سامع يلا واسطة ؛  (١‏ وهي ١‏ اي حضرة هذه الحقيقة » في 
كونبا مصرف الكلمة ومحل القامات »2 «عناية الاهيةث ببذا العبد » 
المتحقق بالأنية » حيث يجنح لسلم الاختصاص المحمدي . 

« فلسمع ج في تلك المحادئة » ان هيأت محلك بتطهيره عن فضول 
الخواطر . فإنك اذا شغلته بمعتقد وهمي ٠»‏ لم يننج لك الكشف »2 في 
هذا التجلى » الا بقدر معتقدك ؛ «الاسراز المكتمة والغيوب التى لا 
تتجلى ح أعلامها» التي هي أشابر جرائعها العالية : «لمن لم يفم » على 
ساق الكشف الأنفذ ؛ « في هذا التجلي 0 بنتائجحه الغائية . 

١ )158(‏ ومن هذه الحضرة » المتبحرة بالأسرار المضئون بباء 
٠‏ يعرف خ ان لله عباد"! أمناء د » على ودائع هذا الغيب. الاقدس ١‏ «لو 

» من فتح لم باب العطية ٠‏ ( [رَبآً إربآ ان يخرجوا له يما أعطاهم » 

اي بما أودع ف م أسرارهم من اللطائف » الكلبيةء « بحم الأمانة الخصوصة 
بهم 3 6 اذ لو كانت الأمانة ؛ المودعة لديهم ٠‏ مخصوصة بالغير (() وجب 
اظهارها من هي له ؛ «ما خرجوا إليه بشيء منها لتحققهم بالكهان ومعرفتهم 
بان ذللت البلاء ابتلاء” » وامتحان » « لاستخراج ها عنددهم زولا يأن مكر 
الله آلا القوم اللحاسرون'“*# فكيف ان يخرجوا بها الى غيرهم ؟ فهم 
يؤدونها الى وجودهم كنا أمروا» اي الى وجودهم الذي منه وإليه وجود كل 
شيء ممصيره ؛ أو إلى الحق عند وجدانهم إياه في الكشف الأعظظ ا 

) انظر التعليق المتقدم لياص باللقيقة المحمدبة نه ليت 

*5) « كلمة الحضرة » بميناها الخاص وي «كن» في اصطلاح القوم لاما صورة 
الارادة الكلية المغار الى ذلك بقوله تعالى « انما أمرئا لشيء اذا اردئاه ان ثقول له: م كن» فيكون» 
(لطايف الاعلام 14١ب )1١6‏ وانظر ايضاً اصطلاحات الصوفية لابن عرف والفتوعات 
ااا 

1لم) لاوا 

١‏ يحضر 35 .اب تجلى 2516 . - الث“"الاصل ؛ القآءها . اث المه 8 .اج صسمع 


18 افسمم 2 ع فيسمم 15 6 فليسمع 13 . - اج ينجل ع1 . - امم تعرت 31 2 ترف 18 ) 
عرف 3 . 0 د أمنا 388 . 0 3 + فهم المبعوثون بها اليم 78 ) وهم ... 3316 , # 
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القاضى باستبلاك الصور في حمّيقتها الباطنة فيها » عند انقلاب الباطن 
ظاهرا والظاهر باطئاً ؛ ومبدو'ه د من طلوع فجر الساعة . ولذلك قال ء» 
قدس سره : 

(وه١) ١‏ فتنجلي ذ أعلامها » اي اعلام اللطائف المكتمة. في اسرارهم 
«ئي دار العقى » التي هي محل كشف الأسرار ؛ « ويتميزون بها بين 
الجلائق فيعرفون قِ تلك الدار بالاخفياء الأبرياء الامناء . » يزيدون . 
حالتكل : على سائر الطبقات . وهم ) من حيث إنهم .أخحفياء ؛ لا يعروف 

. في العاجل . بعضاً بما عنده. حبّى ان كل واحد يتخيل في 
صاحبه أنه من عامّة الموامنين  .‏ وهذا ليس إلآلذه الطائفة خاصة . 
« طالما س كانوا في الدنيا مجهولين ٠‏ وشم الملامتيةش من اهل "" طريقتنا ص » 
ولسائهم » من حيث إنهم أمناء » هذا ان نطمّوا : 


ومستخبر عن سر ١‏ ليلى » رددته بعاء من (ليلى ٠‏ بغير يقّين 
بقولون : خبرنا فانت أمينها ‏ هما أناء إن خبرتتهم» بأمين !70" 
١‏ اغناهم العيان عن الابمان بالغيب » إذ لا غيب [300 5] إلا وقد 
صار لطم شهادة حضة . فإن شهود الحق 2 من حيث استهلا كهم فيه : 
عين شهوده . ولا غيب ) مع شهوده ‏ تعالى ! اصلا . ٠‏ واتحجبواض عن 
الأكوان » ملكا ,جنا بأناً » «بالأكوان») اي بالصفمات الكونية 
المردودة اليهم . بعد اتمحاقها علهم ٠‏ فلا يعرفهم غيره ‏ تعالى !. وأيضاً: 
ان الحق النازل على قلوبهم ؛ نزللاً منرّها عن الكيف . أخذهم اليه ١‏ 
فعرج بهم عروجاً منزهاً » لا تعرف ذلك الأرواح الملكية ولا الانسانية 


وعم) شصص ابن عر لي 5 فتيحاته صفحات عديدة للملامة واملامية : ١85-1841/1؛‏ 
«إدري.ءع؛ م/ومبم ؛ انظر ايفاً ربالة الملامية لللمي (ط, عفيني ٠‏ القاهرة 
346 ) وعوارف الحارف للسهروردي ص 44.ءهه رالرسالة للقثيري 88 وانظر ايش 
2.03 و8 ,72 227/6 هذا رممةوامما2 5 عهم [«دمصقلقم لسة وبصحن5 »] 

وانظر ايضاً التصدير القَم لرسالة الملامية السلمى للاستاذ عفيي من +18 . - ولطاءيف 
الاعلام مادة : امناء (ووب) أضفياء )1١15‏ بلائية )ك1كاب) -- 

ومم) البيتان قِ الفتيحات 8١0/٠‏ ؛ وي كتاب « مشاهد الاسرار القدسية لابن 
عرلي ؛ مخطوط نافذ باشا 2 رقم م؟ / صفحة 4848/1416.- 


ر الاصل : وبداء. ل فيجل 15.  -‏ اس طال ما 8576 . 0 شن الملامية ع , 
ص طريقنا 1136 فن واححوا .- ش 
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ولا الجنية . فهى » <التئذ ٠‏ سالكون مع الحق بالحق » على طريق مجهرل 
لا يعرفه الا مه سلك فيه” ٠‏ وذاك طرق بعلي الالك في الم بكل الماك 
ونحصائصها ذرقاً . ولذلك قال (قددس سره ! ): 

(10) (رقدك استوت أقدا يِ كل مسلك على سوق نقيقه ») 
فائهم ما عرجوا الا بالحق النازل عليهم. بأقدس التجليات : فيه أدركوا غاية 
كل شي ء قُُ مبادئ عر وجهم 1 

الغوث- باطناً» > الغوث اسم المستغاث اليه ؛ وقد الختص » 
في عرف القوم بالقطب!"" . وإنما قال : دفهم الغوث باطتا» ؛ فان المعتى , 
الذي .به استحق القطب المنصب » حاصل” لم ؛ والقطب » قبل توليته » 
كان واحدً! منهم ؛ وربما ان يكون فيهم من يكون أفضل من القطب؛ 
غير انه تولى القطبية بحكم سبق العلم ٠‏ لا بكم الافضلية.ثم قال ! 
( وهم المغاثون ظاهرا ( فان الملهوف اذا قال : يا أولياء الله ! برد 
بذلك الا افضل الوسائل وأقرنها الى الله . وهم أهل المجلس الالمي » يسمعون 
ويأخذون منه بلا واسطة , 

(161) «فان شهدتهم في هذا التجلي . فأنت منهم» إذ جمعك 
الجلس الالمي معهم . فكان حكمك في السام والأخل كحكيهم . ( إن 
م تغهدم» في ذلك المجلس ٠‏ مع كونك » في الكشف والشهود » على 
حال يأخحذك عنك مرة » ويردك اليك أخرى ؛ ( فتحفظ عند الرجوع 
اليلك ) نما مخالط حالك من العوارض الوشمية والنفئات الشيطانية » « فإك 
ستجول ) ذ على. مطية طيش الاهواء » « في هيدان الدعاوي » فتسخرق 
حجاب العصمة والحفظ ؛ فتشطح ما يزبغك عن سواء السبيل ٠‏ « بات 
كنت» في الحقيقة » «على حقٍ فيبا وقائم ط على قدام صدق» ولكن » أبن 
مسن استقام على الطريق فسقى هن ععميوك القراح! 8777 ماءا ع غد قأء 
من حاد عنه وشرب من غير قراح منه ؟ 

ا”) قارن هذا ايضا بالفتيحات ١١١/٠‏ واصطلاحات » ابن عرتٍي والقاشاني ولطابف 
الاعلام (ويقة ١18ا)‏ راجع ايضاً (1934 .هن ,199 ,133 .وم [.7سك]) . 

) القراح» يطلق عل « المزرعة الي ليس عليها بناء ولا فيها مجر ؛ والجمع أقرحة, 
أن و لله القراج » فهو الماء ألرائق الذي لا يشوبه شيم للطافته وصفائه . رالقر بحة هي اول ماء 

0 .- الماء الفدق هو الماء الكثير , رفد غدقت عين الماء ه اي غزرت» . 
ط ستحول 36 , 0 ظ وقابما ع3 , وقائماكة  ,‏ ع الاصل : مآم, - 


خض 
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(17) «فإن لطف بلك» الآخذ بناصيتك في مناهج ارتقالك غ  .‏ 
و حجبت عنك أسرار الكتم فلم تعرفها) اصلاً ٠‏ (« فعشت سعيد"ا- بما 
عرفت » من الأسرار الكشفية الالحية غير الأسرار المكتمة » المنتهية 
بمفشيها [(315 5] الى موقع اللحذلان ؛ رومت كذلك» سعيدا ؛ روات 
خذلت اعطيت اسار الكت ولم تعط مقامه» القاضي بحفظها وكتمها 
عن الأغيار . 

( فبحت با فحرمت إناء ف الأأمالة » عند الله وعنئد اهله : و وجلعت 
عليك خلع ف الححيانة فيقال : :عي حقك حيث هتكت الاستار وأفشيت 
الآسرار » وما أكفره ! بها أجهله : وحقاً ما قبل » فيك » (١‏ ويقيناً ما 
نسب40"» إليك . فان افشاء سر الربوبية كفر : ولم بقع فيه الا من 
يكون جاهلاً بقدرها وحكمها وحالها وأسرارها. فاذا اظهرت الأسرار 
المكتمة قولاً وفعلاً » يقال لك اذن : ١‏ أنيت بالعبان ك في موطن الايمان » 
عي في موطن بقنضي الاعان بالغيب » لا بما اظهرته عياناً . فإذا أظهرته » 
أن الموطن ان يقبله « فكفروك » أي أهل الموطن الابماني . - 

وفجهلك : عين اتيانك » عا لا يقبله الموطن . « فنطقرا» اي اهل 
لموطن “الاماني ٠‏ ( باحق » حيث أنكروا عليك ف أنه ٠‏ بكفرواة 
على افشائه ل ؛ - دوم مأثوبون » حيث أنكروا ما هو في نفس الأمر 


ل 
لذنن 
حق وحقيقة!"" ! 


م؟م) رعكذا كان الاجام بالكفر امول (والجهل هنا يقسد به معناء الترآن الدقيق 
لا المعى العادي) في نظر الصيفية ليس مقصوراً فقط عل انكار ما هو معلوم بن الدين 
بالفرورة بل هو ايفا افشاء الاسرار الالمية لغير اهلها . 

04) |( يذكر ابن. سودكين في أملائه عن شيخه في هلا الفصل سرى هذه ألملة : 

تعسيمة (هذا التجلي) وسقينته التسقق بمقام الامائة د الاسرار 3 من كأنما الك 
في موه من تحقق مقامه فها : (ورقة وب) . 


غ الاسل : ارتقابك . - ف ثنا 8 . فى حلع . 4 بالعييان 11 + بالمسان . س 
ل الأمبل : اقساءه يت 
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( شرح ) تجلني اخ امدمركات من مدر كاتا الكونية "؟* 
1ه 


(15) والأخذ ائما يكون بطلوع شمس الال المطلق'١4؟‏ على 
المدركات ‏ اسم. فاعل ‏ بغتة” . إذ الادراك » في شدة ظهور النور بغتة”: 


14©) أملاء ابن سود كين في هذا الفصل : «قال (الشيخ) رشى الله عنه في شرحه لنا 
التجل با هذا معناه. انه (- اد المدركات) عل توعين ؛ احدهما » القبيل عنبا ما ادتهء 
وإلثاني » انط المدركات عن القبول . فتشثل بوارد الاهى يصرف نظرها عن الامر العادي . 
والمدركات من حقيقا ١‏ لجولان والاطلاق فيا تتوجه عليه من مدركاتها . والمدركات كلها نسيها 
الى الاسم الجميل نسبة وإحدة . في تقيد المدرك باحد مدركاته [الاصل : مدركاتما] درن 
غيره فقد تقيد بأمر عرضي صرفه عن حقيقته الي هي الاطلاق وعدم التقييد. - وإعلم ان 
الانسان » في اصل وضعه » مفطور على عدم التقييد لكال ميك وتبوله . فى تقيد بوجهة نا 
دوك وجهة 2 او دين ذون دين فقد سمرج عن -حقيقته ونقيد وفاته ألكال . واما الكبال فى 
ان يكرن بباطئه مع الاطلاق المطلق والسعة الحضة . ربظاهره مع الكرن الفسيق . فيكون وقينه 
الظاهر والحد أمما هو بالئظر الى عالمه المقيد. - ومن أنكر ما أتكر من الامور» فائا 
انكرها بالنسبة الى قول آخخر او. مذهب آنجر , لا بالنظر الى الاطلاق الكل والقبول الالمي . - 
ري هذا المشهد تعاين الم زد5 5] الالمي [الاصل :الاليفي] كيف يخم به على القلوب. 
وذلك ان أسرار العباد كلها يختوم عليبا فلا يصل الها شي ؛ بن امر الكون . وانما يمع الافتران 
بأمر واد . وهو ان العارفين والأولياء واللعداء خم الله على سرم واطلموا على اللنم والهاية. 
وجالوا بأمرارهم في العوالم فتصرفرا بها في الاشياء. ولم تدخل الأشياء فيها ( سفي اسرارهم) 
يحم الملك ء' واما تدسمل الهم الأشياء بحم اللدية : وهو أن حقايق الكون تتقرب الى وجودم 
لتكمل [الاصل : لتتكمل] حقايقها في وجودهم . فهي تخدمهم بظهورها ي عوا دم 
مخدمونها لكونها واردة من اللق البهم . فيوفون الجناب الالحي ما يستحقه من الادب بقبول أياديه 
وثعمه . - ومن قبيل الطبع كان حب الموجودات بعضها لبيض . لان الحق سبحائه (من نحيث 
ذاته) لا يصح ان ميل ولا (ان) مال اليه لعدم الممناسبة. الهم ؛ الا الحب المتولد عن اخختيار 
الله تعالى » فائه حب يتولد عن الطبع . واما حب الله تعالى لعباده وحبهم الاصل له فليس بن 
قبيل الطبع » بل من حقيقة أخرى يعرنها العارفون بالله تعالى  ,‏ وي هذا التجلي تحضر الحقينة 
امحمدية » الي هي صاحبة الاطلاق وعدم التقييد . وانظر الى الاءة المحمدية كيف عر ابمالها 
بيع اللمؤمنات درن غيرها من الأمم . فالحقيقة المحمدية » في عالمنا » هي . مقنام الاطلاق . - 
واعا ما خم به على تلوب العامة » لكيتهم م تدركهم المناية ) فان ذلك عبارة. عن تصرفم 
بسره في المرجودات ؛ اما تصرفرا بعلبمهمي ‏ و(هذا المقام أغز المقاماث واقراها ؛ وهو مخحص 
باكابر الرجال والافراد . - وال يقول الحق » (ورقة 6ببسها) , 
)*41١‏ قال ابن عرب في مقدمة كتابه , الجلال رالجال » : .وان الجلال والجال مما اعنى 
ما احققون العالمون بالله' من اهل التصوف . وكل وأسد (سْهم) نطق فيهما بما يرجع الى حال. 
ران اكترهم سعلوا الانس بالجال مر بوطاً » والميبة بالجلال منوطة . وليس الأمر كا قالوه . رفو 
ايض كا قالنه بوجه ما ! وذلك ان الجلال رالجال وصفان لله تعالى » والميبة والائس وصفان 
للانسان . فاذا شاهدت حمقائق العارفين الجلال هابت وانقبفت ؛ ,اذا شاهددت الهال انست 
وائبطت . فجملوا الجلال للقهر والجال للرحمة ؛ يحكموا في ذلك بما وجدوه في القسهم . وأريدم 
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مخطوف". ولا كان الجبال؛ في التقيقة » معبى يرجم منه البنا » قابلته 
اول » في تجليه الأشمل الكلي » قابلية كلية تفرعت مها القابليات الجمة. 
ولكليتها » في كل فرع : نسخة جامعة تعطي فيه حكم الاصل  .‏ فاذا 
الكشف حجاب الكون عن ذلك الفرع »2 ظهر فيه الال والنسخة الجامعة 
معاً , ولذلك. قال » قدس سرة : 

١‏ وهذا التجلي تحضر فيه الحقيقة المحمدية)!'؟" فانها هي النسخة 
الجامعة في قابلية المتجلى له , 

«رهر» اي تجلى أذ المدركات »ومن اسمها؟' الجميل ١‏ » كما 
أوبى؛ اليه آنفآ  .‏ وفقيد ب النواظر عن التصرف الذي ينبغي نها» وكللك 
«جميع المدركات» نهي كالأبصار المصروفة عن أدراك المبصّرات زماناً » ٠‏ 
اذا اتصلت بعين الشمس ٠‏ الي هي ينبوع نورها . - 

(114) ( وف هذا المقام:» القاضى بظهور هذا التجلي » « تشاهد ت 
الاسم الذي بيده الم الاللهي ث وكيفية فعله ج قي الوجود ) وهو كل اسم 
يصح بتجليه وصول كل شيء ؛ في تنزله وترقيه » الى غاية تقتضبي اختتام 
أمره فيها : بعد تجرده عن لبس السوى أو تلبْسه به ؛ ولن يكون في حقه 
فوقها او دوثبا , غابة اخرى يصح انتقاله اليها » "كالا الجامع ع المتوجه 
الى الحقيقة المحمدية مثلاً . فانها [318 ] :به انتبت الى غاية تنزل الوجود 
وتلبسه بصوره المنتهية الى الكيال ؛ حتى ثم 2 بتنزها الى تلك الغاية ٠‏ كال 
النبوة ؛ وبلغت في سير الوجود تنزلاً الى غاية اختتمت فيهاء وثم بكالها واختتامها 


ان غاء الله » ان ابين عن هائين الحقيقتين ... ان الجلال... معى يرجم منه (- من الله) 
اليه » وهو الذي معنا من المعرفة به ... واطجال (هو) معبى .رجم منه ( حمن الله) ينا » وفو 
الذي اعطانا هذه المعرفة الي عندنا به والتئز يلات والمشاهدات والاحوال . وله فينا امران : اهيية 
والانس . وذلك لان لهذا الال علوا ودنوا » فالعلو نميه جلال امال وفيه يتكلم العارفون 
وهو الذي يتجل ل ...» رانظر ايضاً لطايف الاعلام » ححيث ينقل صاحبه عن كتاب 
الجلال والجال ححرفياً (ورقة +واسؤام). ‏ هذاء ولا ريب ان تقير الجال والجلال عل 
هذا النحو يذكرنا من قريب أو بيد بنظرية انباذئليس (عاءملغصصظة) في الحب. والقهير 
(الكراهية) كا عرنها الاسلاميرن لهء انظر الملل والتحل للشهرستاني. 5١١/5‏ (صمافعد© .64). 

؟)م) راجمع ما تقدم تعليق بهم 7117 .- 

م انظر الفعيحات (4/ودعكءل) شرح اسه تمالا د الجميل » والختصاصه 
الذاني . 


|الحيد 257 , سا با فعند 23 . - أت يشاهد 13 , - ث الالاهي , - اح لابه 806 ..- 


كينا 


عان اسماعيل جميى 

كمال الصورة المقصودة لاوجود في تنزله ؟٠‏ وظهر بي ومع هذه الغاية سر : 
ل اليوم اكملت لكم دينكم واتحمت عايكم نعمبي!؟!" 4# و١‏ بعثت 
لأتمى مكارم الاخلاق!*'" ٠‏ : فلا مزيد على هذا الكبال قطعأ . - فبأحدية 
هذا الاسم . اتتبت النبوة في الحقيقة السيادية . وإخحمت با عليها . 
فافهم  !‏ وببذا الاسم ايضاً . بم عود الوجود ونجرده عن ملاس صوره 
وأشكاله الكثيفة العاجلة . وترقيه الى غابته العليا التي ليس وراءها مرمى 
لرام ٠‏ ويتم ٠‏ بعوده وتنجرده وترقيه ٠.‏ كمال الولاية ؛ وححتتم ويتم ٠:‏ يكال 
الولابية واخعتتامها . انكشاف المعنىى عن صورة كل شيء. ولذلك قال . 
قدس سره : 

«فبدح تختم ع النبوة ولرسالة «الولاية» في خاتم النبوة وخاتم الولاية ؛ 
«وبه يختم على القلوب العتبى بهاد » اذ لكل فلب اسم" الاهي » هو 
- بحيعلته الجامعة ‏ مبدأ امره جمعأ ومنتهى غايته تفصيلاً . وهذا الاسم: 
بنسبته الى الاسم اللتامع الاشمل ٠.‏ كالفرد نحت النوع او كالنوع غت 
الجنس. وهو ان كان بمنزلة فرد : فلا بد له من جامعية بالاضافة الى 
مربوبه ٠‏ وذلك لاشمال مربوبه على الاحكام والأجزاء والقوى الباطنة 
والظاهرة ؛ او لاشتّال مسمى الاسم على الاسماء الجمة : من حيثية 
انحادها به ؛ والمسمى جزء مدلول الاسم : فان الاسم اعتبار المسمى مع 
وصف بخاص . - 

« فلا ذ يدحل فيبا كون » فان احدية جمع الاسم ؛ الحاكم عليه 
بتعليتها واستيلاثها د ء تملع الغير وذلك « بعد شهود الحق » وزوال الكون 
عن القلب بالكلية ؛ فان دشحل فيها» فلا يدخل « بحكر التحكر والملك ٠‏ 
لكن ذ يدخل بحكر' الدمة والاهمر . ثم رج » والدخول بحم الخدمة 
والامر ) لا ينان كونها مختوماً عليها بالاسم , والقلوب المتبحرة بالشهود » 
مختارة في منعها وقبرها » لا مجبورة  .‏ 


14؟) سورة 4/8 .- 


16 ) انظر المقاصد الحسنة ١ه‏ ؛ تنور الحرالك /١اجم؛‏ شرح الاسياء ا/مة؛ 
كنوز الحقايق للمتاوي باه ؛ كشف اللمفا 1/1 . 


اح فيه 23 . - خ بحم 18 عم 36 , ل د به - ؤإولا 11 - ر الاصل : 
رامهدمها. ‏ ل لاكن . م 


"1 


كتاب كشف النايات 
(15) وها وفع بعل هذا المقام من تعلق الخاطر س لحب جار بة 

او غير ذلك » فذللك بحكم الطبع  »‏ وزيغه الى اللذات الحسية والوشمية ٠‏ 
ولا من جهة السر الرباني » الختوم عليه . الذي هو بيت الحق ومقعد 
الصدق . يمن هنا  »‏ اي من جهة السر الرباني؛ - ١‏ كان حب الالبياء» 
صلوات الله علييم ! ومن هنا)») ب ايض «هو اصل الحب في الكون 
مطلقاً» وان ظهر في صورة النزعات الطبيعية : فان السر الربانٍ 
[325 5] قد يحم عليه : بان يكون. على اميل الطبيعي ؛ ولذلك قال . 
قدس سره : 1 

«غير ان أسرار العامة وان لم يتم عليها عخاتم العنابة ٠‏ لكن ش خثم 
عليبا بغير ذلك » > بان يظهر فيها حكم الطبيعة المرسلة في اللذات . ولا بظهر 
فيها حك الاسم ء من -حيثية تقلدسه وتنزهه ؛ ‏ (( فأسرارد في ظلمة تمي » 
من حيث صرف وجهها للطبع الذي هو الظلمة العظمى  »‏ ومثار المنقصة 
والآفات القادحة فيها . - 

(<15) «والحب ء في الخلق . على أصله» المستفاد من جهة 
السر الرباني » .الختوم عليه  »‏ « في العالي والدون  »‏ ومن جهة الطبع 
ايضِاً » وهذا الحب من الحلق للخلق ؛- 

«وليس حب الله من هذا القبيل» اي ليس من جهة الطبع ؛ «أعني ص 
حبنا الله ض » والمعنى بهذا الحب » هو الحب الذاني ؛ الذي ليس له 
سبب سوى ذات المحبوب . وهو و حب المدى ؛ الذي لا يتعلق إلا بالذات . 
ومن يبوى ببذا الحب» لا يعرف (شيئاً) سواها (> الذات) معهاء يتعلق به 
ويبواهء وقد اشارت الى هذا الحب وغيره العارفة بالله رابعة ؛ حيث قالت: 

احبك حبين : حب الحهوى 2 وحب لأنّك أهل لذاكاا“؟", 


«ووهو» اي حبنا لله ايضاً  »‏ «هن هذا القبيل» اي من جهة 
الطبع ؛ وهذا الحب من أفراد قرها (- رابعة) : ولانك أهل لذاكا»؛ 


) مطلع القصيدة الرباعية الخالدة لشهيدة المب الالحي رابعة العدوية المتوثاة سنة 
٠‏ الهجرة . رهذه القصيدة مذكورة ني كثير من كتب التصوف أنظر قرت القلوب 01/6 
- باه شرح الاحياء 8 /5لاه وغيرها . راجم.. ايا “كتاب م شهيدة العشق الالمي » لعبد الرمن 
بدوي 54 وبا بمدها و١٠١١‏ وبا بعدها . انظر ايفاً 916 .م [,7 ءآ] د [ع886] صن 35.- 


سن اللواطر 1336. ش لاكن .ا وض صض»0- 82 - ضن -211؛ على اه 


51518 


عمان اماعيل عيى ١‏ 
فانه أهل ان يتعلق الطبع: به كما تعلق السر به . « غير ان اكثر الناس 
لا يفرقون بين ذلك . فحبنا لله ايضاً » من حيث الاحسان :فهو من حيث 
الطبع ») فان الاحسان مطبوع ». يميل اليه طبع النفس ذلة وخضوعا , 
مع شموخها بطبعها : ميل (القوة) الذائقة إلى أحلى المشهيات والمذوقات . 

«وحبنا المقدس عن ظلمة الطبع ينسب الينا » على حد ما ينسب الى 
الحق تعالى ض » يعني نسية الحب من الله اليه والينا » أو منا اليه » كنسبة 
حب الشىء الى نفسه . فان الشىء بحب ذاته بحب ذائي . لا ميل فيه. 
بل الحب نسبة » والنسبة عدمية. فليس في الذات . من هذا الوجه : 
امر زائد عليها يقوم به الميل. ولذلك قال : قدس سره : 

«فكيا لا يكون حبه» تعالى ! «ميلاً ط , كذللك لا يمال اليه » فان 
الحب المنسوب الى السر الرباني . في الحقيقة . حب الحق نفسه في كذا . 
فافهي ! 
م ١‏ 0 ءءء 

« وهذا التجلي يعرفك حقيقة هذين الحكمين ني المحبة!"؟" 0 كا اشرنا 
اليه » افهاماً للمستبصر النبيه . 


0 ابن عركي عصص صفحات عديدة للحب الالهي والاثاني متاز حقاً بالتحليل 
العميق من الناحية النفسية بالروحية مما انظر مثلاً الأعيحات 1/5 للبم مو؛ 
والخصوص ؟ / 7١‏ 1811ل مام مانام رام ( تليفات عفيي ) 
وانظر أيضا الدراسة اابارعة لنظرية الب عند ابن عر أي من قمة0 عع أم لوعت 260 راع قدم 1[ »)] 

.104-19 ,مم [«تطهعة' مطا'ل مودق نامك ع6[ ١‏ 

ط مثلا 33 - 


ىق 


((شرح) نجي اخيتلاف الاحوال 
2011 


10 المق5141 ع من حيث اطلاق ذاته » لا يتعين بصورة 
ينحصر فيا ؛ بل هو » في ذاته » منزه عن كل صورة وحال [320 6] 
وحكم يشار اليه بوجه من وجوه الاشارات ونوع من انراعها . ومع ذلك » 
هو مع كل شيء بصورة ذلك الشيء ! فاذا اعتقد أحد في الحق با أعطاة 
علمه او ظنه » وحصره بي ذلك » انكر غير صورة معتقفده. ولذلك قالء 
قدس سره | إن : 


وهذا التجلي هو الذي يكون على غير صورة المعتقتد» تنبييً بان 
مقتفى هذا التجلي هو الكشف عن ظهور الح في كل متعين بحسبه ) 
من غير امحصاره فيه ؛ بحيث يتناول ايضاً ظهور الحق في صورة معتقد 
من حصر الحق فيها. فاذا التبس امر اختلاف صور الحق والتحول فيها 
( فيذكره من . معرفة له تعراتب التجليات ول بالمواطن !"4" اللختلفة »2 
القاضية باختلاف التجلي . ولا كان الحق » مع اطلاقه عن كل تعيين 


04) والحق» في ضوء مذهب أبن عرلي له معان متعددة : من وجهة المعاملات الشرعية 
وما وجب عل العبد من جائب الله وما اوجبه الله على نفه» (اصطلاحات الصرفية ١١6‏ 4 
وأسطلاحات الفترحات ١54/5‏ . ومن الوجهة الكلامية (العقائدية) الل العام من أسماء الله 
تعالى الحسى الي نطق ببا الكتاب والسنة . ومن الوجهة الغيية (الميتافيزيقية) الحق هو احد 
جانبي الوجرد ؛ الجانب الباطن ؛ الجانب المثبت » الجانب الايحاني. رهر في هذا المستوى 
يقابل الملق الذي هو جانب الوجرد الظاهر» الظلي » السلبي» الامكانٍ (نترعات 114/5؟ 
٠-0 !‏ ؟) وانظر ايشا فصوس الحم (فهرس المسطلحات ؛ الحق مقابل الاق » الحق 


4) صمح عن البخاري رغيره من أثمة الحديث في الروية عن الي هريرة عن اانبي عليه 
الصلاة والسلام : و أن الله يتجل ل هوم القيامة ثم يأتهم في غير الصورة الي يعرفوثها . فيقول : 
انا رب؟ ! فيقولون : تعوذ بالله منك ! هذا مكاننا حى يأتينا ربنا ؛ ناذا الى ربئا عرفتاه . 
نيأتسم في الصورة الي يعرفون . فيقول : انا ربكم ! فيقواون : تع ء الت رينا ! فيتبعونه.» 
(اقظر الرسائل والمسائل لابين تيمية * 4١/‏ « سال الحجج التقللية رالعقلية نبا ينائي الاسلام من 
بدح الجهمية والصوفية » ؛ وكتاب و رد معاني الآيات المتشامبات الى معان الآبات الحكات, ) 
المنوب خطأ الى ابن عرلي » ص * . وهذا الحديث وإمثاله هو اساس فكرة تجلى الحق بصرر 
المعتقدات عن ابن عر » وانظر شرح هذه الفكرة في الفتيحات ١١5/7‏ ول الغصوصرت 
(فهرس الاصطلدسات. ؛ الاله الوق 5 الاعتقاد ». الحق 5 الاعتقاد ؛ المن 5 المتقد, 
الحق الخلرق ني الاعتقاد » تل الحق يوم القيامة » الحق المعبود المطلق ...) . 


اح 


عمان اسماعيل محيى 

قدس سره . ناسحا لمن حصره بي معتقده : 
( فاحذر من الفضيحة اذاع» اتكثشف الغطاء و (١ا‏ وفع التحوك قُْ 
صور الاعتقادات وترجع تقر بمعرفة ما كنت قايلا ١‏ بنكراله » فانك » 
لا تلتذ عشاهدته بي ثلك التتدولات . ولا يكرن لك منها حظ كال؛ 


ب 


فيعود امرك اذن الى تمسارة وحسرة وندامة ١‏ 
«١ )١18(‏ وهذه الحقيقة ب» من 'حيث محرا بصورة كل متعين 
وظهورها بكل اعتار .د « تمد ت المنافقين قُ نفاقهم ) حيثث ظطهرت 
بصور اعتماداتهم . «وارائين ث . ومن جربى ج هذا الجرى 'ا'”5 
من ارباب المذاهب الباطلة كذلك . 


م املا ابن سود كين على هذا الفصل : ,ور قال الشيخ » رضي اش عنه ! من عرف 
عن الاطلاق , نتحقق , واللام ! » (نخة الفائح ورثه وب) - 

ا تاللا 8 ؛ قائلاً 13  .‏ ب اللميقه ت هي الي مد 33 . هي إلى مر 3 . ت 
ث رالمراسن » في ريام 2136 . - اج جرا 98 , - . 


يحل 


كتاب كشف الغايات 
ااااااااووااا0ا0ة0ا0ا ميك 
( شرح ) تجاني الالتباس' 7 
1 
(15) اضيف التجلي الى الالتباس .' بملابسة كونه سببا لمعرفته 
ومعرفة مواقعه . فان: «هذا ااتجلى يعرف الانسان منه دقائق ! المكر 
والكيد!"*" واسبابه . ومن ب اين وقع فيه من وقع » فان كل ذلك من 


مم ابلاء !ين سود كين : قال أعاءث ٠‏ رضي الله عنه ! عند شرحه هذا التجلي 
في اثناء ايده ٠‏ ها هذا مناه : من هذا التجلي يمرف الانان دقايق المكر ويدرف الانسان 
حليته مما عو عليه من الارصاف . وصورة اللبى الذي فيه كون الانان يعتقد ان مله وقمله 
ليس هو لعة عليه واله امر يعرض وإزول . فن وقف عل هذا المبزان وشاهد هذا التجلٍ امن 
الكر يعرف كيف مكر . لكنه لا عكر ستى ينظر ني المراطن الي تفتضي المكر والكذب 
وأننه اعلم , - 

ومن جل الإلتباس ايفاً ؛ ائه أذا يمل امر يناني هذا المقام فانه يتجل بتجل [الاصل: 
نجل ] مخالف المطلوب المعين » وبحصل للمتجل له ان هذا هر عين المن فيكون ذلك التباساً 
[الامل : الالتياس] , - ومعى المكر والالتباس عدم العم رالشعور بالمككر . كذا قال الله 
تعالى : « وهم لا يشعرون» أي لا يشعريث باكر , والمق ؛ سبحاله وتعالى ! ثارة يتقيد 
في التجلي وتارة يتتزه عن التقييد . وبن كانت هذه سقيقته سعبه المكر : بظهوره [الاصل : 
لظهرره] في كل صوررة . - 

ون عجايب تل المكر ) انه سبحانه ! يعجل في نجل ماء ويعطيك العلم بان هذا هر 
الحق ؛ ثم في ثاني زمان تقرم بينك وبينه صررة مطابقة لذلك التجلٍ ؛ عيث لا تشمر بها 
اصلاً ؛ فيقع ادرا كك وخطابك لها ؛ والت تعتقد وتقطع انك تاخذ عن الحق : فهذا سر 
المكر ! واما التجلي الأول فحقق بالحق . رهكذا حكم الاواطر (الأيل) و يع الأوليات : 
نهو حق بحض لا ربب نيه . هذا من تحقق بمعرفة الخاطر الأول عرف كيف يأخذ عن الحق . 
وائما يمع الالباس في الخاطر الثاني والزمن الثاني من زمان التجلي . والله يقول الحق رهى بدي 
السبيل ٠»‏ (فائح ورتة وب).- 

ع ورد « الكيد رالمكر » في القرآن الكريم منداً الى أل تعال نغه : (الكيد : 
مم١‏ وجوه ؛ 5خم/ه1ء(.- المكر : م« )ره ؛ با/مة؛ ولء؟ ؛؟1/ 
4 ؟ لاك/ءه الخ .. ) . رأطلاق , المكر والكيد » على ألذات الالمية المتعالية هو اسلوب 
بسيكرلوجي وبيتافيز يي في منتهى العيق والاصالة . فن الرجهة البسيكولوجية » .ريد القرآن» 
باصطتاعه. هذا الاسلوب الخاص © أن تجابه نكر الاثنان وكيد, مياشرة . او بالأحرى يريد 
القرآن ان ”ري الاثان عدم جدرى. مكره ركيده في الواقع ونفس الأبر : انه عبئاً يكيد لله ار 
بمكر به وذلك ليب بيط جداً ويعقرل جداً ... وهر أن كيده لله ومكره به في الحقيقة وبباية 
الأمر هر كيد لنفه ومكر نبا ؛ وين الحاتة ان يكيد الانسان لذاته او بمكر با اللهم آلا ان 
ان كان محنواً... اما الجائب الغيبي (الميتافيز يي) لكيد ,المكر فقد شار اليه ابن عرلا في 
شرحه لهذا التجلي : انظر املاء ابن سردكين في التعليق المتقدم مباشرة . 


| دقاس 363940 . 0 اب سن 2112 , - 


رقف 


معان أساعيل يحبى 

مراقع الالتباس . اذ المقصود لعينه في المكر والكيد والخديعة وتحوها » 
ملتبس بما هو المقصود بالعرض . ومن مواقعه ايضاً » معرفة كون الانسان 
في محليته بصفات التتزيه » هل هو متحل بصفة الحق او بصفة نفسه ؟ 
ولذلك قال » قدس سره : 

« ويعرف أن الانسان تحليتدت بما هو عليه من الأوصاف» فان 
الانسان اذا وحد او نزهء عاد توحيده وتنزيبه اليه وقام به » اذ الحاصل 
من الحادث لا يقوم بالقدي»م!1"" ؛ «فليحذر » الانسان ٠‏ «بما محجبه 
عن الله تعالى » ث » فانه إذا اضاف الى أنلحق ما ليس له ولا يليق 
[335 .5] به حجبه جهله عنه تعالى ! 

5"! «سن هذا التتجلي » قال من قسال : « سبحالى0!‎ )1١07( 
فأضاف التئزيه » الحاصل له بالتقديس العلمي «العملي «الوهبي » الى‎ 
نفسه حيث ارتفع الالتباس » بهذا التجلي » في حقه حتى عرف أن التنزيه‎ 
الحاصل للحادث يكتنع نحلية القديم به. وكذلك التوحيد . فتاز يبه وتوحيده‎ 
! تتز يبه وتوحيده*”5‎ ١ تعالى إياه.‎ 

( ومنه » أي من هذا التجلى القاضى بزوال الالتباس » « قال ٠‏ عليه 
السلام : داثما هي اجمالكم ترد عليكم 6"*" ولعلة » ما ذكر في الننزيه 

+0) انظر ما تقدم تعليق رقم 5+٠‏ وقارن هذا بنص ابن عرفي نفسه في و« ضطبة 
التجليات و . ب ١‏ 

24 الظر ما تقدم تعليق رتم ١4؟‏ وقارن ايضاً المسى الخاص لمذه الكلية في هذا 
التجلي ولي خطبة التجليات , - 

وه) هذا يشير الى البيت الاخير من قراني المروي التي سم بها كتابه «منازل 


السائر بن » 0 
قا ويدد الرايد من وأسحد اذ كل من ويحده جانحد 
توحيد من ينطق عن نعته عارية ابطلهيا الواحد 
توحيده أياأه تحيله ونعت من ينمته الاسمد ! 


) وجزء من حديث عن قدمي ألي ذر الثغاري . وهو ببذا اللفئل في مقدمة ابن خلدون 
نسخة عاطف رتم )11١507/18+5‏ وشرح الماوي على عينية ابن سينا وه وكشف الفا / 
(515 وقال : وو دياه ابو نمم» . و يلفظ : ويا عبادى اما هي اعمالكم اسيسها م م 
اريم اباها و في يح ملم ٠١/٠١‏ (شرح الثووي ) وفتاوي أبن تينية ١‏ /ناك ناعم 
والار بعين النووية بشرح اليد م ورويالة الاحاديث القّدسية لملي القاري مسسكانل ( نقلا 
عن الطنجي في تعليقه عل شفاء السائل )1/١‏ . 0000 


ت يتحليه 13 . - اث هل 59, 


ضض 


مسمس ااا 
ورده الى المنزه ؛ «وصورة اللبس الذي فيه» اي ني الانسان» من حيث 
نحلته بما هو عليه من الأوصاف والافعال ٠‏ « كين الانسان يعتقد ان 
همله ج » الصادر منه بالعلاج » «يفعله » الصادر منه بغير العلاج ) 
ليس هو خلعة ح عليه ) ' عن ذاته ومقتضى حقيقته » بل يعتقد ألسسه 
بالاصالة لغيره » «وانه اهر يعرض » عليه وقتاً » بسبب خارج عنهء 
«ويزول» عنه وقتآ آخر» بسبب غير السبب _(الأول) . وليس الأمر في 
الحقيقة كذلك . بل الاعمال والافعال هي الأثار النفسية الظاهرة عليها » 
إما بالقصد والتعمّد » او بالخاصية : من كرتا العاملة والفاعلة . وهي » 
قْ قيامها عليها » كاتخلعة الظاهرة ؛ ولذلك ترد عليباء فانمها أصلها 
نشواها خ . 

1ع «فن يقن على هذا المزل بشاهد هذا النجلي » فقد 
أمن د من المكر ) اذا لم بلتبس عليه » في المكر ؛ ما هؤ المقصود لعبنه 
بما هو المقصود بالعرض . والمكر انما يقع في حق من يكون في لبس 
منه : لا فيمن يعرف سببه ومواقعه ومدافعه ؛) ‏ « وعرقف » ايض ؟؛ ١‏ كيف 
بمكر » يرا كان مكره أو شر 3 « لكنه )ذ من حيث كينه عارفاً سببه 
وكيفيته ومواقعه تميرا او شرا . «لايمكر د م ولا يعطى الرخصة لنفسه 
في الاتيان به » «سحتى ذ في المواطن الي تقتضي المكر والكذب * لمصالم 
يحب عليها جلبها ولفاسد تستدعي الضرورة دفعها : «كقوله سن ١‏ ( اللترب 
عدعة 1*"1 اذ القصد دفم الحلاك عن النفس ؛ ١‏ وكالااصلاس بين 
الرجلين1**1 ع حيث بحد بيلبها فتنة تفضى الى الفساد )؛ «ركقرله» : 
هي اي 5*1 ) حيث رام التباس الاخعتية الاسلامية بالاختية النسبية ؛ 
لمصلحة ودفع ملمة ؛ «بها اشبه ذللك » مما تستدعيه الضرورة . 

اه ؟) أنظر تخريج هذا الحديث الشريف في الجامم المنير ١‏ /٠11؟‏ . وهو مذ كور 
في والمئد الفريد» ١061+1/1؟١‏ ؟ 14/8 (ط. لجنة التأليف والنشر » القاهرة 1568) 
ري «الحكية اللخحالدة» لابن مسكويه ١١1‏ (ط, عيد الرحمن بدوي» القاهرة 561١)؛‏ و المعجم 
مقاييس اللغةى .1١1/5‏ 

مهع) جاء في الحديث : «ليس بكاذب هن اصلم بين الناس ... ٠‏ متفق عليه من 
حديث ام كلثوم بنت عقبة (انظر المرائي ني تخريحه على احاديث الاحياء +/588 تمليق 
رم ؟.-) 
1 6 عذا يشير الى حادثة اراهيم عليه السلام حين قال عن ز وجته سارة اها انعته 
امام عزار مصر © انر مفر التكوين اد 

ج اعماله 8 , اح خلقه 23 . - خ الأسل : ربتقأها . 2 د آمن *3.- 
ذالآك8ا . - ر 88-0 .- ز ديحصل 2116 . - من + صل الله عليه وسلم 2106 , - 
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« فلهم » أي لأهل الخبرة في المكر والكيد واللخديعة وحرها ومراقعها 
دفي اتلخروج عن هذن المواتب » المكرية ٠‏ «المباح فيها الكذب والمكر » 
مسالك غيرها» اي غير تلك [3358 5] المراتب المكرية . ان قصدوا 
التزه عن الوقوع في مثلها . فحالتئذ كل منهاش « يخرج عليبًا» اي على 
المسالك . الي هي غير المراتب المكربة ٠‏ «ولا يتحلى ص بهذا الوصف » 
اي وصف المكر والكذب ونحرها. فان اتصاف الانسان بما فيه شببة 
المنقضة نقص فيه . 

)١7(‏ «ولا يغتره» كل مهم غ٠‏ «بقوله ٠»‏ تعالى : © سكر 
اللها 59 يه وشبه ذلك» فان. مكرهم» على مقتضى ردود الأعمال الى منشئياص : 
«هو العائد عليهم نتحلية” ط» كا أشير اليه آنفاً . فاذا مكروا ولم خرجوا 
الى مسالك غير المككر ‏ عاد علييم مكرهم : «فهو) ‏ سالتئل : «مكر 
الله بهم » برد جملهم عليهم . من حيث لاا يشعرون . -- 

« فتحقق 0 ايبا السائر في مناهج الارتقاء الى أعلى الغايات ٠‏ النائجة 
لك منها وفيها أغلى الامنيات ٠.‏ « في هذا التجلي » حتى .تطلع على ما 
برفع الالتباس عن مراقع المكر » « وقض حتى نحصل ما فيه» من الدقايق 
المكربة » المجدية لك في مواقع المكر : منك على غيرك : وين غيك 
عليك . 


٠0؟)‏ عسورة لالةة) م/اج؛ 5١/103‏ 9لل؟ 1 !اواو 


شن الاصل : ميم . - ص يتجل 81 . - ض الاصل ؛ مئشاءها  .‏ اط تحليته 2 ,, 
تجليه 11 . - 


شرف 


كتاب كشفك القايات 


( شرح ) نجاني رد الحقايق 511 
1 


(107) بريد : ردها عن ذهابها وانطاسها في جلية اللجال!'"" 
المطلق» الذي اذا ظهر » ن حيثية علوّه استبطنها في تلألن ١‏ نوره؛ وأظهرها 
اذا ظهر من حيشة دنوه , 

» وهذا ب التتجلي ائما يتحقق به من ليس له مطلب سوى الحق‎ ٠ 
من حيث تعلق الحمةا؟"' 0 القاضية باستدعاء ما ليس مكسوباً بالعمل‎ 


ونع) أملاء ابن سودكين في هذا الفصل ؛: «قال شيشنا واءامنا ؛ رفي الله عنه ! 
في اثناء شرحه ذا التجلى ما هذا مناه : هذا التجلي انما يتقيد به من ليس له مطلب سوى 
الحق ؛ سبحاله ! من حيث الحية لا من حيث الكب بالتعثق بالجال المطلق . نتفيده 
بكوله قصر خبته على الحق درن الحقايق. ومن شأن الهمة استدعاء ما لين مكوباً بالاعمال . 
وقد اشعلف المارنون في باب و« الكتب ٠‏ و و الوهب و . قم من أعطى ميزاناً ين به العمل 
رن به النتيجة [68 6] المامبة له » وبها زاد على ذلك سماه وهأ . وسهم من زادت معرفته 
فنفلر الى هذا الزايد : فان كان من لوازم النتيجة فهو مكسوب ايضاً- وان م يتعين طلبه 
ابتداءأ - وان لم يكن من الرازم يشنه رهبا . ولا كان الانان عل هيئة يصم معها قبول نحل 
الحق والحقايق ٠‏ سمينا: هذا الموضع الأول وها وما عدا ذلك سميناه كسباً . رمن نظر هذا النظر 
كان كل ثيء ينتج له عن الاستعداد كبا له ؛ اذ في الانسان حقايق مناسبة لما يرد عليها 
من ميم التجليات . نقصاراه ان بحلو العدى عن له ٠‏ وجلاء الصدى عبارة عن نحو صرر 
الككرن عن الجل يتفرغ لقبول الفيض الدايم . الذي لا منم فيه ولا يصمم 5 فيه المنمء » لكرن دايرة 
الالوهية مصستة لا لل فبها لمثع اصلاً . والاتسان يتوجه الى القبول يكتب الفيض دام 
فن نظر من هذا الرجه » عم كل شيء يقبله كسا . 

و والتعشق 01 املق عطي عدم التخصيص (التقييد ٠‏ لسريان الاحدية في كل ثي». 
فالرجود كله مناظر للحق , ومى قال الحق لصاحب التقييد : انا الحق إثقال له : ألما انث 
بالق لرحق) ‏ نانه أن غاب ع كان ذلك سكي به أن يقي عل سجابه . وان املف به اعفاء 
علم المشهد عل ما هو عليه وعرفه عرتبة التجل وبا يقتضيه حضربا » رعرف القايل والسامم 
والقابل , #ونن برد الله ان ديه يشرح صدره للاسلام 8# , شرح الله صدورنا ويسر امورنا 
أتم لنا ئورنا منه ونضله ! » [نسخة الفاتم وب - ١ا)‏ . - 

5 م) انظر ما تقدم تعليق ركم 0 

17م) «المية هي المئزل العاشر من منازل قسم و الأدرية ,... (يفي) تبعث السر 
عل السير في منازل الحبة ورتها . وقد تطلق (الحمة) بائاء تجريد القلب للمى ؛ وقد نطلق بازاء 
ارل مدق المريد » وتطلق بازاء حم المسة لصفاء الالحام ؛ وتطلق بازاء تعلق القلب بطلب الحق 
تملا صرئاً... ويمبر بالحبة عن اية شدة الطلب . »م وهئاك ما يسمى « ببمة الافاضة ور ناضة 
الأنئنة ور ير همة أرباب الهم المالية » (لطايث الاعلام #لااب- 11071 . - تارن هذا ما 
يذ كره أبن عر 5 الفتبحات 1/9 521؟؟ه - لام , وي اصطلاحاته رفي في الفسوس 
(مادة همة في فهرس الامطلاحات ) . - 


| الاسل :“تلألاء. س اب هذا881 .- 


يض 


عبان اسماعيل تعيى 

والاجتباد . ولذلك قال : ولا هن حيث الكسب » فانه قاصر عن الجمع 
بين شهود الحق والحقائق معآء من غير مزاحمة ؛ «و» لا من حيث 
« التعشّق باليال ت المطلق » القاضي » من حيث تعلية اطلاقه . بعدم 
التخصيص «لتقبيد فيفوت اذن عن المتوسل بالكسب والتعشق شهود الح 
في الحقائق » لقصور الكسب وانطاس كل شيء في شروق احدية الهال 
المطلق  .,‏ والحمة شأنها استدعاء ما ليس مكسوباً بالعمل » واستبقاء 
ما استنبطه الجال المطلق . فذو الحمة » لا يقتصر على شهود لمق دون 
الحقائق » بل شأنه حمع تفصيلها في الحق . وتفصيل جمعها في المراتب 
والاطوار والاحوال. والأدوار . 

. وفتبدوثله» أي لمن ليس له مطلب سوى الحق‎ )١10/5( 
. و الحقائق » مع الح » ( في أحسن صورة » قائمة : بأحسن تقوم شاملة‎ 
في حيازته لجمعي اللحق والحقائق والظاهر أنه » قداس سيره ! كنتى‎ 
ببذه « الصورة » عن النشأة الوسطية الكالية القلبية ؛ فائها » في حالة كمالطحاء‎ 
: مرآة” بدي مع رحدة الحق كثرة الحقائق من غير مزاحة . ولذلك قال‎ 
زه4ة 5 ( باحسن معاملة » فان القلب » قف طور المعامللات » يطرح‎ 
عنه ما يشعر بتقيده ويأخذ ما يثمر له التحقق بسعته واطلاقه » والتمكان‎ 
» في سطية بتداعى له ما بطن وظهر ولذلك اتبعه بقوله : « بألطف قبول‎ 
وذلك هو قبول الحق والحقائق مع وتفصيلاٌ . ولطافة كل شيء جهة‎ 
سعته » وكثافته جهة ضيقه . فاذا بدا اللحق والحقائق حمعاً , » على مقتضى‎ 
فيقول :» إذن نظرا الى‎ ١ استادعاء الحمة » تبدو له حقائق كل شيء ء‎ 

ثق الامكانية الباقية » -حالة اتصافها بالوجود على عدميتها  »‏ 
0 


فان وجود البق لذاته ؛ ددجو د لسري لين كذاك ٠‏ ثم قالع 


4 شطر بيت مشهور للشاعر الجاهلي ليد ؛ وعجزه : 
وكل نعم لا محالة زائل ! 
وهذا الثيت يتشد به كثيرا إبن عرب في فترحاته وغيرها انظر مثل فتوحات : ١/+0١؛؛‏ 
4725/5 ؟ 2.44/8 أنظر ديوان لبيد طبع يسف ضياء الدين الدي طبع ثبينا 
ص لم4١‏ . 


ت با كال 5 . - ث تتبدوا ع3 . - اج في 2 ) مي 88 2 شي“ 245 ) شي 1 , - 


الل 


كعاب كشف النايات 


( وما هي باطل » فإنها موجودة به » وإن كانت معلومة بنفسها , 
« لكن غلب عليها ح » اي على حقائق السوى » «سلطان المقام » القاضي 
بكمون الحقائق وكثرتها في سطوع جلية الهال المطاق » حتى جوز العقل 
والشهود أن يقال بأنها معدومات . 

١‏ كما قال » عليه السلام!“"” ! » على مقتضى هذا المقام » « أصدق 
بيت قالته العرب : ألا كل شي عخ ما خيلا د الله » باطل » وقد أراد» 

(1076) « والموجودات كلها » وان كانت ما سوى الله م ممكوماً 
عليها » نحت سلطنة المقام » بكونها باطلاً » «فإنها حق في نفسها بلا 
شك » يعنى من حيث وجودها باحق لا بنفسها » ولذلك قال : « لكنه ذ 
من لم يكن له وجود من ذاته» كوجود الحق ٠»‏ تعالى  !‏ ( فحكمه ء 
حكم العدم وهو الباطل 6 الزاهق » عند جلي الجمال الطلق باحديته . 

«وهذا» أي كون الموجودات حقمّاً باعتبار (ما). ‏ «من بعض 
الوجوه التي يعتاز بها الحق : سبحانه ! من كونه موجود! » عن د سائر 
الموجودات » ب وقد ظهر بقوله : (اعنى وجوده بذذاتها'""» الامتياز 
والفرقان . فان الموجودات وجودها بالغير . ولا ذكر » قدس مره! 
وجه الامتياز بين موجودية الحن وموجودية السوى ؛ استشعر بان الامتياز 
مترتب على الاشتراك . ولا اشتراك بين الحق والحلق بوجه ما » ولذلك قال: 


ودم) انظر تخريج حديث واصدق بيت تكلبت به العرب ...» في كتاب «والجليس 
رالائيس © للسعاتي بن زكريا البرواني 6 نشر جزء منه في مجلة الجمم العلمي العرلي بدمشق 
العدد الثالك النة الثلاثوك من ملام (عام مهؤا) - 

5) يقول ابن غرف في فنوعاته و ومن هلء الاولية  (‏ أولية الحق) صدر ابتداء 
الكون ؛ ونه تتيد الحرادث كلها ) وهر الحا كم فبا ع وهي الجارية على -حكمه ... نان 
أواية الحق تمد اولية العبد . وليس لأولية الكون امداد لشيء . فا وثم نسب آلا العناية ولا سبب 
الا الحم ولا وقت غير الازل (النص لابن العريف في مقدمة محاسن الجالس ) , هذا يذهب 
القوم ونا بي » 7 " يدخل تحت حصر هذه الغلدئة (- العناية 0 الم 03 الازل ) 
و فى وتلبيس #. هكذا صرح به صاحب اسن امالس . وقول من قال : « هبى الوجود 
حقائق واباطيل »م ليس بصحيح فان الباطل هر العدم ‏ وهو ( ح ذلك القول نفسه) يح : 
فان الوجود المستفاد في سم العدم . والوجود الحق من كان "وجوده لنفسه. وكل عدم وجد فا 
وجد الا من وجود كان موصيقاً به لثيره لا لنفسه ... » (نتيحات 1178/1  )-‏ : 

اح عليه 1633147 , سا شي2782 شي 11 شيء 3 د خلى 14 , - ل لاكنه 14 ا 
راض 1ه 4 


خرف 


عبان اسماعيل تحيى 


وات ِ يكن على الحقيقة بين الحق والسُوّى اشتراك بوجه من ز 
الوجوه » حت يكون ذلك الوجه جاساً , 0 الحق” والسوى ٠ ٠.‏ ( فيحتاجى ») 
الحق” » تعالى ! حيئثل . ١‏ الى فصل مقرم » به عتاز الحق عمًا سه . 
« هذا حال على الحق أن تكين ش ذاته مركبة من جنس وفصل » فلا بكرن 
منزاهاً عن ممائلة المحدئات الكونية في تركيبها منهما . ٠‏ فافهم ! 


ز من -13329. ساس وتاج ك2 . اش بكرن 1336 . - 


لوق 


كتاب كشض النايات 


(شرح ) [45ة :] جلي المعيد"”” 
24 


(105) يريد بها معية الانسان بنسبة (ما) وخصوصية (ما) مع كل 
لىء. ولتحقيقها , ٠‏ أنْس - قناس سره ! قاعدة تكشفية رقابطة 
ويلا كان الانسان نسخة جامعة!“" الموجودات » كا أنبأ | عنه 
قوله ‏ تعالى ! : ب ستر يهم آبائنا في الأآفاق وق أنفسهم!'"” ‏ و كان 
فيه من كل هوجود حقيقة » مخصوصة" ؛ وهي فيه منتهى رقيقة متاسبته إياه 


ةا أبلا, ابن سود كين : وثال أمامنا ») رضى الله عنه ! 5 اثناء شرمه لهذا التجلٍ 
ما هذا ممئاه : لما كان الانسان نلخة جامعة وكالت له معية من اللق» سبحائه ! نكذلك 
للانسان سمية مستصحبة مع كل رقيقة في العام . فاذا تحقق العبد بتجل المعية » من باب 
الاذواق ء» وعرف تحكبها فيه فاله يرث من ذلك فوة ساريةٌ في وجوده © يعرف كيف يصحب 
بها جميع الموجودات . نيخاطب حينئذ كل [الاصل : لكل وكذا ننتا برلين رثيينا] ٠وجود‏ 
ا ؛ أنا معك بكليي وليس نمي 

. يذلك حق ! لاله ليين لتلك الرقيقة ؛ المناسبة لذلك الموجود ؛ تعلق بالفير وليى عندها 
ا راتما اللسات مرجم عن تلك الحقيقة , رمى سعاطبت هذا الموجود من العالم هذا اللسان » 
واتبلت عليه هذا الاتبال» فانه يعطيك بميع ما في توتهء لصحة مقابلتك له من جميح وجوفه . 
فهذء نايدة هذه التجلى . وهذا يسري ممك في الكون وفي الاساء الالمية . - وا لحيد لله رب 
العاللين ! 

ولا قال : سبحانه : « وهر مم ايا كثمم , - علينا ان لكل موجود سحكماً [ الاصل: 
حك ] من هذه العية ليس هو الآخر . اذ لو كانت نسب المعية كلها تصح أن تكرت لشخس 
واحد لكان حلا لاجماع الاقداد 6 وهر محال . فلا بد أن يكون لكل موجود نسبة بخصصة . 
ولا كان الانسان مفطورا على الصورة كان له [113 6] هذا الحم في الرجود . بالل اعلم ! 
[الامل : وريّة ١١ا].-‏ 

) هذه الجممية العامة ٠‏ الي تنتغل سائر الموجودات » هي ثابتة في الانان المادي 
بالقرة وني الانان الكامل بالفيل . نهذا الاخير » صلاته بالاشياه ليت في علور الامكان 
والقابلية نحب بل ارقت عبا الى طور الفعل ,التحقيق . وهكذا كان كمال الانان هو 
تطرر ورق من مرحلة القابلية والتلى الى مستوى الاجابية والالقاء . انظر الفتوحات 1 /+5-)؟! 
والنصوص : الفصل الارل ؟ ونسخة الحق لابن عر ني . 

5دم) سورة 41/#ه,- ررجه دلالة هذه الآية الكر بمة على كرون الانات و« نسخة 
جابعة للمرجودات ه هو تصريحها بان آيات الله كا هنى منبثه في الآفاق هى ابضأ ظاهرة في 
الانفى , فعالم الانفس ببرز آبات الله ار يبرز جاء عمال الآفاق مماماً : لكين آيات الله 
تظهر مفرقة مشتتة تي عام الآفاق » ومحتسية موحدة في عام الانفس , 


أ الاصل : انباء, - 


إضرى 


عمان اسماعيل” حيى 

من وجه يناسبه ؛ الانسان « بتلك ب الحقيقة بنظر ث الى ذلك الموجود وبها 
تقع ث المناسبة ». . بل هي ما به الانحاد . اذ لكل شيء وجه 
به يتحد بكل شى . ومن هنا يظهر الشيء بصفة ضده . ومن هذا الباب 
م قلنا : ا كوني برها صلاما''”” » رين هنا () تر 
الأاكة والأبرص "١١‏ بي و(هرضت» ووجعت » 7ه لفن 
فافهم ! «١‏ وهي ) اي تلك اللقيقة اللي عا تقع المناسية » هي «البي 
تنزله ج عليه ٠‏ اي تنزل ذلك الموجود على الانسان . الذي 7 معيتان : 
معية من اق ومعية من جميع ما في العالم . - 

)١00‏ «فبى ح أقلكا”” الحو يتب قنُداس سره  !‏ المسترشد 
يلساث العربية ء مع عالم من العوالم أو خ موجود من الموجودات » فقل 
لذلك الموجود ٠.‏ بلسان تلك الحقيقة :» اللي بها وقعنت المناسبة بينك وبين 
ذلك الميجود  :‏ ولسائها هو لسان مجده ذوقاً . بقدر محاذاتك إباه 
وسناسبتك له  :‏ «انا معلك بكليتي » اذ لا معية لذاني مع شيء مسن 
الأشياء من حيثية رقيقتي المناسبة لذاتك أصلاً؛ فإن ذاني التي مع كل شيء 
بالرقائق المئاسبة له ؛ بكلية معيتها من هذه الحيئية :(هي) معلك . « وليس د 
عندي ) من هذه الحيثية المذ كورة . « غيرك ») اذ لا تعلق لرقيقة مناسبيي 
لك بغيرك . فلا بكون غيرك اذن ء : من حيثية هذا التعلق . عندي. ‏ 
فاذا ادعيت . ايها المسترشد : : ببذه الدعوى أصبت «وانت صادق, لا 
عوج فها قلت ! 


١ا؟)‏ سوررة ١78/ق‏ هاس 
١لا)‏ سورة ه/118 ا 


الام) آشارة الى الحديث القدسي : «مرضت فم تعدني . ..0 انظر ما يأني تعليق َُ 
ملام ما خص اسئاده ورباياته) و خصوص صلة هذا الحديث القدمي يبيش آثار العهد 
الجديد انظر تعليق م 1ك" 


؟7ا؟) ل برد في العربية المأثورة « أوئت » إلا حرف واحد : وهو ٠‏ أوتفت عن الأمر 
الذي كنت فيه » اي أقلمت عنه , ٠‏ نم * جاء.عن ابن عمرر رالكالي اله يقال للواقف : وما 
أوتفك هنا ؟, أي أي ثي. صيرك الى الوقيف ؟ ولعل عذا يوخ استمال هذه المادة متمدية 
كا ني هذا المقام يفيره ؛ وانظر عمجم برمقاييس اللنة, و لان العرب » و ٠‏ تار الصحاح » 
مادة : 0 لا 5 
سس 

ب فاك 131. - ات ننظر 8376 . - أث يقم 6ة1.- اج تل 1136 , - 
اج + ما 2130 - اخ مسوجود 11 . 0 د ليس /11190, - 


تغرف 


كتاب كشف الفايات. 

(مبالث ) يقل أيضاً : («أنا ذ معك بالذات 0 فإن ذاتك هى الحق 
الظاهر بتعينك وتعينات كل شيء. فكلية ذاتك : بابقاف الحق ومن 
حيثية المناسبة ايضاً : واقفة" وحاذية له حينئذ دون غيرك . فأنت حينئذ : 
حك الابقاف «المناسبة ولمحاذاة القاضية برجود ما به الاتحاد وكال ظهوره 
057 بالذات ١‏ ومع غيره د بالعرض » فان معيتك مم غيره » بمجرد المئاسية . 
( فإله » > الضمير لعالم من العوالم او الميجود  :‏ « يصطفيك » [355 ] 
اي مخصصك . محكر كال المحاذاة «المناسبة ء وبقدر ايقاف الحق : 
١‏ ويعطيك جميع ما في قونه من اللحواص والأسرار» . 

(178) « هكذا ز تفعل س مع كل موجود» إلى ان تعود قطرتك 

بحرا ومحتك دهرا . «ولا يقدر ش على هذا الفعل » وهو اتيانك بقولك 
بلسان تللك الحقيقة : (أحيد” ص الا س حتى ط صل 5 هذا التجلي ) 
يعني « الى هي معية الحق ‏ تعالى ظ ! مع عباده ) عموماً . - 
00 قال (الله ) تعالى ط 1 : وهو معكم ايها ك7 »و فاذا 
تجلّى لك ع» الحق ‏ تعالى (١  !‏ في هذه العية» الي أنت بها مع كل 
شيء 2 وكل شيء سا معك » « عرفت كيف. تتتصراف ع فيا ذكرته للك »6 
من الايقاف والقول مع الممجودات بألسنة ' حقائقها . 


4لام) سورة 1/819 . 


ذ ءانا 211137 . ار غيبرك 83230 . ا ا همكلى # ,ا أ س- -- 1216960 - 
ش تقدر ا ,-- صن -/20063 .- اضن اج إن اط سني11 , حي 25 .ان اك بعل .- 
ع -2.- اح يتصرف 11 : 1 


اررض 


عنان. اسماعيل حيى 


( شرح) حملي امجادلة 
21 


(105ع (إذا كان لك تجل” هن اسم منا» من الاسماء الاطية ؛ 
« ووقع ب الكشف'*”" ) على مقتضى حيطته 2 (وها حصل القدم''"" ») 
الثابت 6 القاضيٍ بالتمكن بالتصرف ١‏ في بساط ذلك الجن | حتى 
بستوفي “خواصة وأسراره واحكامه استيعاباً تامأ ؛ « ثم قيل للك :» قبل 
تثبتك فيه واستبعابك ما لديه ؛: «ارجع » من بساطه » الذي انت فيه 
على حال تستونٍ ما لك منه » وتوقي ما له منك ؛ ١‏ فلا ترجع » اي ثبت 
حضورك وشهودك عليه » ولا تعط قياد قلبك ؛ الذي هو محل المشاهدة؛ 
للاذعان » ولا تدعه ينقلب عنه الى غيره من التعجليات الطارئة عليه ») ولو 
كانت اشرف محتدا وأوسع حيطة” وأجدى نتيجة . 

« وقل :» بلسان حالك واستعدادك ومرتبتك يمالك . حبعاً أو فرادى . 
دانث كات رجوعي 0 من هذا التجلي وعطياته ٠‏ إليه» اي الى المتجلي ؛ 
الذي هو شوع الكهاللات والتجليات ٠‏ « فليس علو ث عنه مقام ) ا 
حال ولا نجل ؛ « فلإذا يقال لي : ارجع ؟) ْ 


مم الكعتف أو المكاشفة : دفي العرفث العام ٠‏ عبارة ع النشى لا الاب 
عن اراس اذراكه عل رجه _ررئقع الريب منه ٠‏ كا في المرئيات ؛ 7 ٠.‏ كان اتكثاف ذلك 
تفكر ار حدس او لسائح عيي مصلل عن الفيص العام 1 وسراء أكان نا يتعلق باخقايق 
الملمية او الائوار الكونية الجرية الكاشئة عن غيب ما وقع 5 المافي ار سيمع ف المتقبل . 
8 - اعي المكاشفة - مذا المعى على عراتب ١‏ ويقال” اعلاها : الاشراف عل الغمار عل 

المكاشفة بازاء تحقيق الامانة بألفهم ؛ وتطلق بازاء تحقيق زيادة الحال ؛ وتطلق بازاء 
تحفيق الاشارة , بالكاففة ١‏ أسم لاحد المنازل المشرة الي ايتسسل علا كسم الشقايق (انظر منازل 
اسائر ين للهروي : قم الحقايق. الباب الارل) .. ثم يتلرها المشاهدة ثم الممابنة » (لطايف 
الاعلام ررقة 55اب).- وانظر اأصطلاسحات الفترحات ١١8/8‏ بتتوحات +/5و) 
8 . - ونازل الائر ين للهروي صن 8-١5١‏ (مع شرح محبود بن عبد المبطي اللخسي) . 


كلام) والقدم, : « يشيرون به الى ما ثبث للعبد في علم الحق. ويكى به عن آخخر 
صورة من تعيناته » سبحاله ! الكاملة رتعينات ظهوراته الكلية الشاملة : ملابة ان القدم 
آخر ثيه من الصورة ... » (لطايف الاعلام .)1!١+٠‏ وانظر أصطلاحات الفتييات 5/ 
وأصطلاحات ان : 


- 


: نا ً. 
عاني سكل نل م 8 


ا لي 21 أب وقم 1[ ال الث رحوع 016 - أت لوا جاه 


سن 


كتاب كشف الغايات 

وبي الحفيقة » « هذه الحضرة.) الي أنا فيها «ايضاً طريق إليه » بأنا 
فييا على الطريق المنتهي الى غاية اليها. المنتهى ؛ - ١‏ فدغني أمش ع 
عليها » فائها توصلئني الى ما اليه المنتهى حقاً ؛ ١‏ وان كنت أرجع إلى غيره » 

من التجليات المتتهية لي البه : «فأنا» بحم التثبت : القاضى محصرل 
اللكة والانتدار : دمأ هذا الموقف » الذي من شأنه ان يعطي 
الوقوف فيه على مّلع احاطته والاشراف” على أطرافه والعثور على تفصيل 
أحكامه وا واسرارة ؛ اول" عرفت ) أيضاً » ١‏ هذا التجلي من ) حيثية ا 
الذات ) الذي هو فيه حالتئذ غاية مطلي . «فأدخلي » بالعناية الممنون 
مها علي . رقي بساطه ) القاضي بشهود م فيه من غير واسطة » 
(حى أرى » واحقق علماً شهودياً وكشفاً اتقانياً ٠:‏ لا محتمل 8 
الريب («ها لديه  »‏ الضمير للتتجلي مما بخص" باحاطته حقاً وسحقائق 
حمعاً وفرادى . «١‏ وحينئذ تنتقل ح » أي تقيم قلبك ).في غل اتقلابه؛ الى 
الى غيره من التجليات ؛ « وتحافظ خ من الرجوع » قبل نفوذك في المقام  .‏ 

(180) «فإن قيل لك» ببعض السنة الفهوانية : إرجع »2 فانك 
«إتما نجي في هذه التجليات مرات اعمالك » القاضية بقصور استعدادك 
عن الاستيعاب «الملكة » («وكنت » قبل دخولك في هذا المقام ؛ دي 
عل » مشوب با يخل به من الأوضار الامكانية ؛ در الآن ( يقتفي 
هذا » الرجوع وعدم نفوذك ,في المقام ؛ - « فتقملٍ : سصحيح ذلك » و و لولا . 
أن رأيت برهان ري" , في كل آن لاستمر على سوء الخال ؛ وكنث 
ذاهادٌ عن استدعاء ما يكشفه عني من الآيات الهادية الالهية . «ولكن د 
أين ذ العفو والغفار ارم وانحسان ؟ » «تجلياتها القاضية باصلاح ما فسد 
يبحو ما نقص بطرو ما نئأ من اللخلطات الحلقية الامكانية علي ؟ وأين 
قيامها بوقاية الوجود الظاهر 5 المظاهر عنها ؟ - ( واين القايل د 6 - 
ايضاً » ١‏ أنا عند ظن عبدي لي" ؟ وها ظننت إلا خيرًا. - فإنك ذ 


بابام) مجرد اشارة الى آية 4؟ من سورة ١+‏ مع تصرف في الرواية . 

هبام) الحديث في مسند ابن حنبل 41/5 وابن ماجة +/588 بالمقاصد الحسئة 456 - 
47 وهو اللحديث التاسم من مجموع الاحاديث القدسية لعلي القاري ؛ ؛ ,انظر الفتيعات 
المككية 1١‏ /44؟ والاحياء 4 /#ه رروضة التعريف مخطوط اسعد انتدي رتم 4 /111/71.- 


اج اعشي 821614 .- اح ينتقل ع1 .- اخ وتحفظ ع2 .د لإأكلظ .- اذ ماين10) 
فاين 883 . - و القائل طكلقة , - از فاله 3ل85 . - 


إفققا 


عمان اساعيل يحبى 
تنتفع س بهذا » ادال ؛ فان ال ب اذا صر على ثىء ولزمه - ظقر 
بغايته القاضية بانتماله إل شي ء على مله , فافهم المقصود 3 ولا تكن من 
ذوي الممحود! فال | 


9ا©) أملاء ابن سيد كين على هذا الفصل. «قال امامنا . ري الله عنه ! في اثناء 
شرحه ذا التجلي ١‏ نا هذا معناه : هر نجل يحاور العبد فيه ربه عند امن له بيه . رذلك إن 
الأوامر الالهية ها طريقان . طريق كمه حكم النص ٠.‏ وطريقه الامتثال الجزم ؛ رطريق 
حكمه حم المتشابه ؛ ويسى خطاب الابتلاء : يبل الله تعالى به عبده لبرى من العبد ثبأته 
من رلوْله ريفينه من شكه : فيزداد شكرأ لل ثتعالى. فن جعل الأمر عل قاعدة واحدة نقد 
غلط ١‏ وفاته معرفة الأبر على با هو عليه . ب فخطاب التصوص .وطبا الماني الجردة ؟ وشطاب 
الابتلاء مويلا المراد :اذ المواد تناج الى حاكم لخر رياءها [الاضل : وراها] برها ) لكرها 
مركبة » والمركبات عام الاشتراك ٠‏ تقبل الثيء وضده . والمطلوب من الشخص تين المبنى 
المقصود من غير المقصود . وهذا صعب جدأ يحتاج الى قوة أخرى . فن شأن العبد اذا انم ني 
هذا التجل؛ ثم امر بالرجوعء قبل التحقق بروح هذا المقام » لكرئه ما اتقن الممل الذي 
بتتشي له الثفرك ء اذ لا ررب الا لملة طرأت في عمله اقتفضت الرجوع . هذا لا بد منه لكين 
المنع منوعاً [الاصل : منوع] في حل اللق »ان يثبث عند امره باليد ٠‏ ويقيل : ان كات 
رجوعي الى الحق فهر معي في كل حضيرة ومرتية ٠.‏ فلاذا أرجع ؟ وهر نعي في هذم الحضرة » 
وم احم [الأصل : + عل] هذا الموقف ولا عرفت هذا التجلي من مك الذات» تأدخلبي في 
باطه لاعرق حكيه وحينلذ التقل . نان قيل ؛ أ'ما هذه ثمرات اعمالك , نقل : باين الاسم 
العفو والغثار والمحسان ؟ فاله بان كان طريق هذا المقام من الرتيب الكوني السلٍ 
[الاصل .٠‏ حملي] فان طريقه الأكبر والأظهر نضل الله تعالى رمنته . نانا اطلبه بلان 
الافتقار لا بعمل . ثاذا رفق الالك هذا فق يؤعذ بيده . والله ولي الترفيق !م [ مخطرط 
الفاتح ريلة حب] .- 1 


س ينتفع 11 ؛ لتقم 36 ؛ تسمع /78  ,‏ 


ترف 


( شرح ) تجلتي الفطرةا “4 


21 


(181) اعلم ان للأهية الانسانية » ي شيئية ثبوتها الي لا تقبل 
الجعل بالنظر اليها ‏ من حبث هي مطلقة . لا بشرط شي ء- فطرة5871: 
وهي عبارة عن بدء ١‏ خلوص متببي وب للتخير بالمريد والنقص . وحكمها » 
من حيث كونها ماهية انسانية جامعة . بالنسبة. الى المريد والتقص » بل 
بالنسبة الى كل حكر واعتبار . على السواء : فلا تقبل التقيّد : بحكم 
دون حكم ء من هذه الحيئية . (ظ 

و(للاهية الانسانية) بالنظر اليباء من حيث انتقالها من شيئية ثبوتها! 0*1 الى 
شيئية الوجود بمرجح لفطرتها» اعتبارات : منها اعتبارها عند اقتران الماهية بالوجود؛ 


مم) ابلاء ابن سودكين عل هذا الفصل « قال الامام الراسخ رضي الله عنه ٠‏ في الناء 
شرحه لمدا لعجل ما هذا ممناه . اعلم ان الانسان ملك المحداية في اول نشانه نهي نطرة له ؛ رهوى 
ميثاق الذر . وهذه الهداية ليس للانان ٠‏ ما يقتضيه طبعه ٠:‏ وجه يقتضي التمشق مهأ فهو 
منافر لما طبعاً . والفرأية ملكها الشيطاث ٠‏ فهي تلاتم الطبع الاناني وله بها تعشق تفاني . 
وسبب ذلك انه لما كان الاثان ربانياً في اصله لم تحمل التحجير عليه . والهداية تحجير رالنراية 
رفم التحجير  ,‏ ولا كان الانان (نخة) جامعة لكل شيء م يقبل التحجير حقيقته . فل) 
حجر عليه رجد المشقة والكلفة » فيسمى هذا التحجير تكليفاً. فن الئاس من وقف وتعفشق بما 
كلف به واجتمم عليه فانصرف نظره عما تقتضيه ذأته من عدم التحجير لغلبة قرب الحق وبحبته 
له [الاصل : عليه] . فيرتفع عن مثل هذا مشقة التكليف لصرف نظره عن مطالبة الطبع . 
ومن الناس من غلب عليه طبعه [76 6] ربزاجه فوقض مع اطلاق نشأته وعدم التحجير 
عليها حك الاصالة والنثاة فاجاب طبعه وم يجب التكليف فرئف مم اه. ينا كانت النواية 
بيد الشيطان م يرفس الحق ان يكرن في مقابلته . فجمل » سبحانه ! الملك للهداية يي مقابلة 
الغواية (آلي هي بيد الشيطان) . فكانت المداية. بيد الملك (والنراية بيد الشيطات) . وتفرد 
الحق » سبحانه وتعالى ! بالعلل اللجرد يلقيه عل أنحل بلا راسطة.- بالل يقول الحق !» 
[تخطوط الفاتح ورقة *ب-8ا[1.- 

لمع) جاء تعريف القطرة في الفتومات يما يلي : وما الفطرة ؟ الجواب : النور الذي 
تش به ظلمة الممكئات ؛ ويقم به الفصل بين الصور» فيقال : هذا ليى هذا . اذ قد يفال: 
هذا عين هذا من محيث ما يقم به الاشتراك ...ع (فتوحسات 000 وعحاء قُْ موضيع آخر 
ما يلي : « وألفطرة عام الترحيد الي نطر الله الخلق عليبا حين أشهدهم » حين تبضهم من 
ظهو رهم ( وقالى لم ) : الست ل كالوا : بل ! فشاهدوا الربوبية تبل كل شي1 ... » 
( شيحات : 5/لاه). 

, 8٠+ انظر ما مخصص , شيئية الثبوت والوجود » ثقرة ه١١ ؛ وتعليق‎ )8++4١ 


ا بداء: الاصل - ب الاسل : مبياء . ت 


يض 


عبان اسماعيل بحيى 
ومنها اعتبار قبرها ٠‏ بعد الاقتران » تربية الأبوين ؛ ومنها اعتبارها من حيئية 
وجهها الخاص بها وما يثمر طلا ؛ ومنها اعتبارها في تأثرها من الاسباب 
اللحارجية . 

(؟18) فهي 2 بالاعتبار الاول : بدء ت خلوص مختص بالوجود . 
الذي هو ينبوع المزيد ,الخير كله : بمرجّح. وهي المشار اليه بقرله » 
صلى الله عليه ! ١‏ كل مولود بولد على القطرة!؟*6. أي على الفطرة 
الختصة بالخير . ومن هذا الوجه ملك الانسان [368 ؟] الحداية ٠‏ وفبه 
ميثاق الذرا”” . وبالاعتبار الثاني ٠.‏ بدء ت خلوص متببىء ث للتغير 
بقبول تربية الأبوين واكتساب الأوصاف والاخلاق «العقائد مها » 
من حيث كون والولد سر ابيه, . ولهذا قال » صلى الله عليه ! ١‏ فابواه مبودانه 
او يمجسانه او ينصرانه!'”" ». وبالاعتبار الثالث ٠‏ فهى بدء ج خلوص 
متهيى” للتغير بما يثمر لما الوجه الخاص ببا من الأأوصاف والاخلاق والعقائد 
الظاهرة في الولد ؛ المفقودة في أبوبه . على مقتضى « يخرج الى من المت 
وتخرج المببت من اللي 7*0 .٠‏ كظهور الكافر من الموامن والموامن من 
الكافر . فهذا خ هود حكم الوجه الخاص ٠‏ الذىء ,مرفه الحققون من اهل 
الكشف «لشهرد : فان للقلب . في عندية مقلبه ٠‏ وجهاً خاصاً يأخذ 
مله : إما من حيفية (الاسم) «الطادي» أو من -حيثية (الاسم) « المضل 0 ؛ 
او تارة وتارة . - وبالاعتبار الرابع ٠.‏ بدء ذ خلوص متهيء د للتغير , 
إما بامزيد او بالتقص ٠‏ ولكن باقتضاء الروحانيات الباقية » المثمرة 
الحوادث الفانية؛ بتوسط الحركات الفلكية والأوضاع الكوكبية » المتجددة الزائلة . 

(186) ولا كانت فطرة الانسان . حالة التقاله من شيئية تيوه الى 
شيئية الوجود! “8م » مخصصة بالوجود الذي من سوانحه الحداية ء قال ع 
قداس سره.: 


85 م) الحديث وارد في البشاري ١١5/2‏ ومدد اد +/مه! 89 رشررح الحفاجي 
عل الشفا 45/4؟ ريض القدر +87٠‏ شرح الأسياء 10/م مسوم - 

نع ) اليه الاشارة في آية ١0+‏ من سورة 7 ؛ رانظر ما تقدم فقرة ++ ؛ رتمليق +م , 

4*) تتسمة حديبث « كل مولود يرلد على الفطرة » وانظر ما تقدم تعليق ريم 2885 

م جرد اقتباس » مع شي سن التمرف من بد بم سورة آل عمران )ا 


ممعة) انظر تعليق ١م؟.-‏ 


ت الاصل : بدامء ا أثك الامل ؛ مسبياء اج الاصل : بداء ,- 2 الاصل : مهياء .- 
3 الاصل : هده . - د الاصل :هى.,- ذ الاصل : بداء, - ر الاصل ؛ مبياء. - 


كمض 


كتاب كشن النايات 

«اعلم ان الانسان ملك المهداية في أول نشأته د » المعبّر عنها' محالة 
اقتران ماهيته بالوجود بمرجح ؛ فالحداية فطرة له.. «وهي الفطرة التى 
فطر س الله ش الناس عليها » إذ الحداية من سوانح الوجود الفائض على 
قابلياتهم » اذا لم يزاحمها غلبة الامكائية . كما ان الضلالة من غلبة 
حكم الامكانية » اذا 1 ترفعها غلبة حكم الوجود والرجوب . « وهو » اي 
اختصاص الانسان » في أول نشأته الوجودية. » بملك الهداية » موقع « ميئاق 
الذر ) وهو مبدأ.ص الصورة الجامعة الوجودية للانسان.. غير انه تعالى ! 
نظرًا الى. مآل أمر الذر » جعل البعض في القبضة اليمنى والبعض في القضبة 
اليسرى » ثم قال : هؤلاء في الحنة ولا أباللي وهوالاء في النار ولا أبالليا *818  .‏ 

(( وهذه الهداية » مع كونبا اختصاصاً إلاهياًض وسائحة وجودية » 
« ليس للانسان » من جهة ها بيقتضيه طبعهط » القاضى باطلاقه 
وسراحه ؛ ١‏ وجه ظ يقتضي له التعشئق بها ) -اي يجهة ما يقتضيه طبعه : 
( فهو )- اي الوجه الذي ليس يقتضى التعشى ببا » « مئافر [365 .)] 
ها طبعاً) - اي لحهة ما يقتضيه طبعه . 

(184) «والغواية لم يملك» الانسان راياها وملكها الشيطان » 
ولذلك قال عن ملكيته واقتداره : ف فببعزتك لأغويئهم اجمعين إلا 
عبادك منهم المخلصين''*' # «(وهي تلام_ع طبع الانسان وتوافق مزاجه » 
لا فيها مما يتلذذ به . « وله بها تعشق نفساتي » لا ميد له عن ذلك الا بحكم 
فاسر وسلطان مبين . 

«سبب ذلك » ان الانسان للا كان ربانياً في اصله » حيث تحقى” 
بمظهرية عموم الالمية والامكائية » جامعاً لا بطن وظهر من الخيثيين ع 
متساوي النسية الى كل تبىء ثي سوائيته » لا ميل له؛ من هذه الحيثية ) 
الى جهة تقيده رتحصره ٠‏ «لم بحسل التححير عليه ٠‏ واطداية نحجير 
والغواية رفع التحجير» فانها تقتضي الاسترسال «السراح طبعاً  »‏ «واظهار 
ربوبية الانسان) فان الرب لا نحجير عليه » ولا يسأل عما يفعل » . 

وح+عظ) أشارة الى حديث الي موبى المروي في كتاب الشريعة للإآجري صن ١”‏ 
وانظر ايف كتاب الشرح والابائة لابن بطة ص 07 .. 

85؟) سورة 5/78م,- 


نخاته ل/اغ1 ,ب سٍ نطره 133 ,- ش + علجا وفطر غ21 ,- ص الاصل وندا,. ب 
ض الاصل : اظيا . - ط + ونزاجه 76 . د ظ ع1 ع تلام ماك , تلام "2 إسااء 


ضرف 


عنّان اسماعيل عيى 
فشأنه ان يتصرف فيا شاء ؛ كيفا| شاء » مها شاء ٠‏ كما شاء. والانسان: 
اذا قام لرفع التحجير عن نفسه وإظهار اطلاق تصرفه ٠‏ على مقتضى 
ما فيه من الربوبية » استبلكت عبوديته في تعليته الطبيعية . اللا كمة عليه , 

)١84(‏ (فلذلك من غ لل يعصمه الله تعالى فم بالتزامه مشْعَة 
التحجير عليه واحّاله لوازم العبودية » ( باع ق السعادة التي هي مله ) 
نظر"ًا الى فطرته في اول نشأته ع « بالشقاء لملانمته ك لطبعه في الوقت » 
الحاضر ١‏ « بدار الدنيا ») فانه ) قُ الآجل ؛ غير ملام ؟ والسعادة بضده. 
«فان السعادة) المكنى بها عن الحداية والتحجير » ( تلام ل طيعه أيضاً 
ولكن في المستأنف م ) اي في" النشأة الاجلة »؛ «فتعجل ن عطف 
على قوله : ١‏ باع واي فتعجل في نيل ما يلام طبعه : وان أورث 
له الشقاوة الأبدية . «ولذلك قال » تعالى ! 8 م من. كان يريد العاجلة » 
عنَجَِلْنا له فيها ما نشاء لمن نريد!”8 # . 1 

(185) «فهذا التجلى » اذا حصل لكه » فتحفق يالثيات فيه ) 
الى أن يعطيك حقرق عراسم مقامه؛ « فانه ) اذ ذاك : « شتك على الفطرة » 
اللي كانت الحداية لازمها ٠»‏ « والسعادة» الى كانت الفطرة في ابل النشأة 
مالكها , 


/1م؟) سررة 018/11 - 

غ سن -2 . - اف مم 33 ؛ تمل/18 . - فى فباع 380؛ قناع 13 , ١‏ ك لملامته 3 
للامنه 'ؤا .ا ب ل تلام +1 ؛ بلام 7812 ,ا م المسثانف +1" » المتائيف لآ د 
ن فيمجل 21 - م21-8,- 


0 


( شرح ) تجن السربان الرجوديا "٠‏ 
11 


(180) « سرى ١‏ الأمرب » اي التجلي الوجودي الوحداني .- يهو 
في الاصل ؛ بحكم امتدادة وانساطه , مكى بالنّفس الرحاني5*91. 
الظاهر(ة) بظهوره الشئون (379] الاطبة ٠‏ وسر يانه في الموجودات ت » 
الامكانية المهأة للقبول «سريان الور في المواءث» > فان النور 
بسريائه يعم" الأجزاء المرائية ويحيط بها ويظهرها بظهوره فيبا ؛ فالنور 
مدرك فيها بالادراك الأول. -. ولا كان التجلي الوجودي من معدن 
الوجوب » الذي له الْقَوة والقدرة والحكم والسلطان والفعل والتصرف ٠‏ سرى 
في الموجودات الامكانية ومراتبها بما يقنضيه وجوب وجوده من الاقتدار : 


« فظهرت » بسريانه الوجودي فيا . « العلل والاسباب » المانسرة 
١‏ والأاحكام الفاعلة » فاستترت أوصافها الامكانية وجهة انفعالاتها في 
انصباغها بصيغ التجلي ١ ١‏ رغاب كل موجود » حالتئذ ٠‏ (٠اعن‏ حقيقته » 
الي هي معلوميته » المتميزة بتعينها عن غيرها . في, عرصة العلم الال اام 


مدعم) أمللاه ابن سود كين عل هذا الفمل , و قال مسيدنا وشيخنا 5 اثثاء شرسحه هذا 
التجلي ما (هذا) معناه . لما مرت الرحدائية في الوجود تكبرت الموجودات بعضها على بعض 
لغيبها عن رواية انفها , فالعارفرن زادم ذلك سعرفة لتحققيم معرفة حاحب الكبر ياء الي 
[الاصل : الذي] يتحقها لذاته [الأصل : بذاته] 1 وان ثبت آثارها لي كرثمم فاما 
هر تاثير تحصل به الدلالة للعارف . واما المحجوبون فانهم ادعوا ذلك وغابوا عن شهود الحقينة 
الي أعطت ذلك ١‏ فخروا رعرزبرا باذلالم وتصاغرم لكون اعبالمر ردت علهم . - والله يفيل 
الحق ! [مخطوط الفاتح ورقة اع .- 

85) ولفس الرحمن هو حشرة المباني وهو التعين الثاني سمي بذلك من جهة ان النشى 
اختلات صورر بروزه وظهو ره ٠‏ لبب اختلاف ما يفم اعيادء عليه من المراتب الي تمى لي 
المارج مخارج ... » (لطايف الاعلام ١١٠١اب)‏ راجم ايضا الفصل المطول في الفترحات 
الذي خصصه , نفس الرحمن » وتفتحه في مظاهر الوجود : نتوحات ؟/موعم0اة . - رالقر 
ما اتقدم نعرة 55 ءؤه» هلا وتعليق ١٠١1١‏ - ا 

٠وم)‏ ألال هر الله عز وجل ! وببير أدق هو الاسم المشترك في جيم اللنات الاية 
(بالعبر يه : إلره و بالسر يانية : ايل) للدلالة على الأليهية . فالمم الالي هر العلمر الاي . 

جم بحث الأب الفاضل يوا كيم مبارك عن الاسماء والصفات الاية الواردة في القرآن وما يقاباها 


8 
5 اللنات الانية ودنع اع مورمح 1١‏ عالط عل كاناا تام اء مععال ركصهئ! كعنا]» 


7 ,6 .م ,111 لاخلا ااماويلة ما دز « [.تصم6 50-5 .وتمة مع ونع 


ا ساللاء سر 115 .سا ب +مرى11-. أت الوجرد 14- , - 


خض 


عمان اسماعيل. حبى .. 
الازلي ؛ « وانفعاليته » التي هي بوث ج قابليته لقبول الاثار الوجودية ؛ 
« يمعلوليته » الى هي جهة افتقاره الذاني إلى ما به ظهرت العلل والاسباب 
فيه. ‏ فحيث ظهرت في الموجود » بسريان التجلى الوجودي » الاحكام 
الوجوبية » وتحفيت » في استجلائه ح ؛ اوصافه الامكانية » - تعاظم وشطح 
«وقال» بلسان حاله ني التجلني الظاهر فيه : «أنا ! وزهي خ» (كيمول 
القمر » زهوًا » عند ابتداره وامتلاثه ه نورًا من الشمس : أنا الشمس ! 
مع كونه » عند امتلائه د من نورها » خالياً منها ؛ ليس فيه من ذاتما 


0 لالض 
عي 7 


(184) « واستكبرت الموجودات » عند اختفاء انفعاليتها ومعلوليتبها 
وظهورها بصبنغة التجلي الوجودي الوحداني ٠‏ « بعضها على بعض » 
بدل البعض عن الكل «وغاب المستكبتر عليه) اسم مفعول » رهو 
الحق الغائب » وعن مشاهدة المتكبر عليه » من الموجودات ؛ وقد اضيفث 
الصدر الى القاعل : «بتكبره» اي بتكبر المتكبر ء «على مسيبه ذ 
ومعلوله » المنصبغ بتجلي المستكبر عليه ) فلم يعرف أنه تكبر في الحقيقة 
على الظاهر في تعين كل شيء » وهو الذي له له الكبرياء في السهارات 
والارض! 4*١‏ » . رأما في التحقيق » « فظهر الكبرياء» ني العالم وما فيه 


وجاء ني كتاب ٠‏ رشح الزلال ني شرح الالفاظ المتداولة بين ار باب الاذواق والاحوال»: 
« الالية (هي) كل امم الاهي مضاف الى ملك او رويحاني كجبريل وبيكائيل فان الجبر ربيكا 
من أمماء الملائكة ؛ وقد اصيفا الى «أيل » وهو بالسريانية والعبر يه ممعى اشن . ولذلك قام 
مقام البسملة في التوراة قوله » تعالى : «ايل راحون شداي » (سجرط دض؟. تم ©5د) . - 
والروحاني مثل الجن » فان اسماءهم انما يضاف ألى «ايل» ان كانوا من اهل النور ويضاف 
الى « الشين » أن كانوا من المردة كقوش قليوش . وان كان الروحاني انمانا تروحن ربلم 
في التقديس حد الحق له التسمية » سمى بمثل هذء الاسماء : كهابيل واسماعيل » . ( مخطوطل 
بارين يتم احم)/؟؟١ا-‏ ؟,عاب). 

١1؟)‏ يقول ابن عري في الفتوحات : «فنو ر الشمس اذا تمل في البدر يعطي من | 
ما لا يعطيه من الم بغير البدر » ولا شك في ذلك. كذلك الاقتدار الالمي . أذا تجل في 
العبيد فظهرت الأفمال عن الللق , فهو وأن كان بالاتتدار الالحي مختلف الحم ... 

وا ينسب النور الشسي الى البدر ي الحس والفمل لنور البدر وهو الشمس» فكذلك ينسب 
الفمل للخلق في المس والفعل انما هو لله في نفس الام ... » (س نتوسات ؟ //ؤة؟) , 

1١‏ *ة) . أشارة الى الآيةة الكر بمة رتم لام من سورة الجاثية (ه4) ممع شي, مسن 
التصرف : - 


ث المراالا و- ج. الاصل : مبياء 6 1 الاسل: استصاءة. 4ه و زهل لابو وزعاكا 3-3 
د الاصل : امتلاءه , ب ذ شبه 8 2 مشبه ك1 


ضف 


من المهجودات من الحق الظاهر فيها ١ ٠‏ وم بظهر تعظيمه د » حيث جهل 
انه منسوب الى المق الظاهر ىُْ العالم ؛ ولذلك قال ء» كد س سيره : 

«فكان الظهور »-اي ظهور كبرياء الحن ١‏ (على الحقيقة لمن له 
الكبرياء ذ الحق » إن ظهر على الموجودات ذلك أو بطن ؛ ٠‏ ذلتِ » -اي 
من له الكبر باء الحق هو ١‏ الله العزيز العلبم » ! 


را سظيه ع1 د اف اكليريا ك1 '- 


مان اساعيل حيى 


( شرح ) تجلتي الردموت!"” 
ش 20 


(189) وهو ١.‏ الرحموت) ميالغة [5370] من الرحمة » ولذلك 
عبر به عن الرحة المنتشرة على القوابل الحمئة». المفتقرة اليها . فان الرحمة 
هي الوجود العام المنبسط في الكون » المفتقر اليه . فكل موجود » مرحوم” 
بالرحمة الرحمانية فان حكمها » من حيث عمومها الى سائر القوابل » على 
السواء . يمخلاف الرحمة الرحيمية!؟"" » فانمها تتم الاستحقاق : فالمحظوظ 


ب٠وم)‏ املاء ابن سودكين على هذا الفصل : «قال امامنا في اثناء شرحه لمذا التجلي : 
زعمت طايفة أن العدم المسكن من ذاته » وليس بصحيم . وائما المبكن معحق الفقر من ذائه) 
فله الافتقار الذاتي لا المدم الذاتي . اذ لو كان العدم له ذاتياً لما تحقق بالوجود ابد , فتحقق 
ذلك ! - وإعلم ان اول ما أفامى الله تعالى عل وجود الاعيان الثابتة ازلاً » الي لم توسف 
| بالوجود ؛ السمع . فكان السمع اول نسبة قامت بهم وترجهت عليهم ؛ فاول مملوق كان السمم» 
ثم قال تعالى للمين الثابعة : كوني ! فكانت . فجمل الطاب للسمع » فكان السمع متعلق 
القدرة ؛ اوجد السمع من كرنه قادراً » وأوجد ما عدا ذلك ب « كن » وهي كلمة ' والفهوانية», 
وهذا القدر ٠يستدل‏ على قدر شرف السمع عل بقية الأوصاف ,. - فلا سمم المسككن الطاب 
قامت به امحبة للمخاطب © فبرز لروية من ناداه » وقامت به محبته . فلا يرز ويد بياب 
المزة ء وهى حجاب المنم ؛ فلم بر سوى نفسه في مرآة موجده. لانه لما كان الممكن منظراً 
الحق ويظهراً كذلك الحق (كان) منظراً للممكن ومظهراً له . فمئدما برى حجاب العزةء وقد مثعه 
من التحقق بالروية » قال : اني ما بر زت الا لروئية من خاطبي » فلم أره . وقد كنت قبل 
خروجي أترب اليه بكوني كنت غالبا عن شهود عيني » فكنث مظهراً له معاني [الاصل :معافاً ] 
من الابتلاء الذي نحدد لي من شهودي لنفسي . فان شهودي لنفسي ابتلاء محقق ٠‏ أذ يصحبه 
الحجاب عن رو'ية الحق » عر وجل ! الا من عصسمه الشهءء تارك وتعالى ! فعئد ذلك حنت 
الاعيان الى حالما الأول . - قال جامعه : فتحرر من ذلك ان العين الثابتة اول نسبة توجهت 
من الحق الها لبة | ؛ وبتلك النسبة كان تبولما ل« كن ». فتكوئت الاعيان على ما 
تعطيه سقايقها . والله يقول الحق ! » [مخطوط الفاتم ررقّة؟ا] . - 

*و) كا بميز الشارح هنا بين ضربين من الرحمة الالمية كذلك بميز صاحب لطايف 
الاعلام بين « الرحن » و « الرحة الاصليةم و« الرحة الابقة م و « الرحمة الامتنانية » 
و والرحة الامتناتية اللاصة» واشيراً و الرحة الوجوبية ». فاو لرحمن » : «اسم لصورة 
الوجود الالمي الي هي عبارة عن الجمعية الحاصلة للاصماء الذاتية عند ظهورها بنفسها من بطون 
وحعدة الذات ». و « الرحمة الاصلية» : و يعني بها الوجود .. » وو الر-مة الواسعة » : « يعي 
بها الرحمة ابي مت كل شيء ... » و « الرحمة السابقة هي الر-مة الابغة والواسعة ... و« الرحمة 
الامتئائية هي (الرهة) السابغة ايضاً ,.. » و « الرحة الامتنائية الخامة يعني بها ربمة الله لعبده 
حيث وفقه للقيام مما يوجبه له من الافمال . » و « الرحمة الوجوبية يعي نبا الر-مة الختصة باه 
التعفى والاحسان ... » (لطايت الاعلام وررّة عها).- راع نصوصس الحم ( فهرس 
المسطلحات ؛ مادة ؛ الرحمة الالهية » رححمة الامتئان » رحمة الوخوب) والفتيحات ١١6/8‏ 
4ل رشلامة فكرة ابن عرب في الرحة ٠»‏ كا شرسها في الفعوسات والفصرصس 


يفف 


كتاب. كشف النايات 
منها القابليات المصونة عن شر النقايص ؛ بسر ©« الحسى وزيادة؟" 6 . 
فلا كانت الرحمة ) المعبدر عنها بالرموت 3 رحمانية ‏ قال 3 قد س سه : 

« انتشرت الرمة من عين الجود ا ») القاضي بافاضتها على القوابل » 
السائلة ب بألسئة استعداداتها ؛ الغير اجعولة » وجودها كا ينينى ؛ فأول 
م وجد ني الأعيان الثابتة » من الرحمة المانية » السمع ؛ ولذلك قال ء 
قدس سره : 

١‏ فظهرت الأعيان في الوجود عن الكلمة الفهوانية » ااتى هى كلمة 
الحضرة ) فإنها حظ السمع . فوجود الأسماع مقدم على وجود الأعيان ؛ 
فيورود كلمة الحضرة على الأسماع » سمعت الأعيان اللخطاب . فقامت 
موجودة” . « ولولاها ما انقاد الممكن الخروج ) فإن سماع خطاب 
«الجميل ٠ع‏ على معبى برجع مله بعطبة سلية الى المشغيف بالذات 2 
المفتقر اليه ملذوذ" يتحبوب . وشغف السامع ولذنه » على قدر افتقاره 
الى المخاطب وطلبه منه : فكلا عظ الطلب . عظم -- عند يجاء الفوز 
بالوصول ‏ الطرب ! ولذلك قال : 

١‏ ولكن ت التعشسق أخرجه » من كتم العدم ٠‏ «وأبرز عينه لكلمة 
الحضرة التي هي ك0 فما سمع الممكن التطاب ؛ ذاق «ما أخفى 
لهو في علي الكلمة ؛ ١من‏ قرة أعين١*5؟‏ ,+ وفهم من ألسنة ودابعها 
أنها - أعني الكلمة عين” بطلب وجود العين » ليخصها بعد وجودها ني 
مقام الروثية ث بالعين . 

(15) « فلا برز» الممكن بهذا الشعور » « طلب روئية ج المعبوب 
الذي له خرج ح» من كم العدم » بعين خص بها للروئبة خ بعد نحقق 
عينها » هن عين الكلمة ؛ «فلم يجد لذلك سبيلاً» فإن العين المخصوصة 


والتجليات : الرحمة من الوجهة الغيبية هي افاضة الوجود على الموجود ؛ رلا كان الحق واجب 
الوسود كانت رحمته واسعة لكل شي ,٠‏ و رميز الشيخ في طبيعة الرحمة بين رسمة الوجوب ررحة 
الامتئان» فالأخيرة هي الرحة العامة الشاملة لكل ثيء؛ أما رحمة الوجوب نهي الي كتنبا عل نفه 
رشي خاصة بالمليعين . فالرحمة الامتنانية تتعلق بذوات الموبجودات اما الرحة الوجوبية نتتعلق 
بافعاهم . 

51 ) أشارة الى آية 5١‏ بن سورة 1٠‏ 

دوم) أشارة الى أآية ١١‏ من سورة « ات 


| الرجود 81 . - ب الاصل : المايله , - ت لاكنلالا ,» لكن111 . - ث الاصل : 
الرريه , اج ارءنه للا ) رربه ؛ 2 ديرته 134 , - جح صرخ ا.- اخ الاصل ؛ للرويه ,. - 


16 


عمّان اسماعيل بحيى. 

بعينه © الظاهرة له من عين الكلمة » ائما هي بقدر استعداد عينه الثابتة؛ 
الغير الجعولة ؛ واستعدادها » محسبها ) مقيد محدود لا ينفد إدرا كه في غير 
المتناهي المطلق » ولا يحيط به . ولذلك قال »2 قد س سره ؛ 

( وقام دونه حجاب العرّة ) وهي المتّعّة اللازمة لمطلق الوجود » كيلا 
يعرف كبه ولا يحيط به ولا يصل اليه سراه . 0 يوه الممكن عند ذلك 
الطلب ء «سوى نفسه» في مرآة المشهود» [5388] ب الخحجابب. 
فارئد بصره ) من روية د ذاته الى ركبةذ نفسه » «خاسئار وهر 
حسبر!؟"؟؟, ! د فاغتم” بقال : : من مشاهدة كوني هربت ») حي 
انزويت دهرًا أ ف غيب العلى » على شيئية بول - وإياه طلبت » 
حيث / اشتغل بكنوني عنه » «فإن ظهوري ذ لي في عيني س غيبني ش عن 
مشاهدتي » السابقة ع (« لهم عئد اتصال هعلومه به » دفي علمه 
حيث سم أظهر ) بالوجود ١‏ لعيني » م انتقل من ثبوتي الى كوي ؛ 
( فَإِذ ولا تجلى ) اي فوقت : لا تجلى » هن حسيثية ذات المطلوب » 
بلا حجاب:' ولا رؤية » أفوز بما هو مقصودي في طلب وجودي.س 

« فرجوعي الى العدم ) الذي كنت عليه » « بمشاهدي له من حيث 
وجودي في علمه ص » المساوق لوجوده تعالى ! «أوى» ض ‏ وأشهى » 
« من مشاهدة كوني ) وانا محجوب عن اغاية أمنيتي , فان صح لي العود 
الى غيب علمه ؛ « فذلك ط وطني : حيث أحدية العين وعدم الكون » 
المزاحم يُُ المشاهدة الغيبية العلمية » فان الأعيان اللي هي الشوئون الذاتية 
في احدية العين » مشتمل بعضها على البعض » «التمبز والتكثر بينما 
مستبلك الحكم والاثر . 

«ولا بدا ظ الكون الغريب » 

الغير المأنوس به ؛» لله عما هو المقصود الأعظم والمطمح الأقصى : 

« لتاظري » 

المتحذلق لروذبته ؛ 


5ذم) أشارة الى آية ؛ من سورة 517 .- 


د الاصل : روبه.- ر الامل: خاسيا. - ز طهررى 16 . - س محبتى 2336 .- 
ش غيبى 18116 .- « ص-ص, -32 .ا فض أرلالال! ؛ اولع .- ط فلذلك 281 فدلك 14,- 
ظ بدى 839 , - 


ع1 


كتاب كشف القايات 
«وحتنت الى الأوطان» 
الأصلية التي كنت عليها سابقاً » وكنت معها في تمع الوصل والمشاهدة 
والانس ؛ من غير مزاحم او مانع ؛ 
1 02 الركايب ع '""" ! ) 
المسننشقة نفحات قرب أوطانها ومستقراتهاء المي فيها الراحات والمشهيات 
المتنوعة العريزة ! 


اؤم) هذا البيت مولا بدا الكرن الغريب ... » مذكور في الفتوحات /18م سم 
تغيير تلبل : اذا ها بدا الككون الخريب ... - ولي كتاب اللجب لابن عرلي ما يدل عل 
ان 'لبيت لغيرء : الثلر عتطوط عيى ائندي ثم ووعا/داب, 


3 الركايب 26 2 ال ركاب للق ال ركايب 12 - 


يضف 


عيان.اسماعيل ععبى, 


( شرح ) تجلتي الرحمة على القلوب!*" 
ش 0*١‏ 


)19١(‏ هذه رحمة رحيمية ع فانها مختصة بالقلوب المتبحرة المرتية 
الى مستقرات هممها المتجوهرة : بتدبير الحكم وتقدير العزيز العليم ؛ في 
المه الأبى . ولذلك قال » قد اس سرهة : 

( اننشرت | الرجة على القلوب » - الألف واللام ِ يُِ القلوس »ء للعهد ؛ 
فلا تم" هذه الرحمة بتحلية الجمع بها . - « ففتحت أعين البصائر » اي 
بصائر هذه القلوب المعهودة . وهي قوة بها تدرك القلوب اللحقائق شهود!؛ 
فهى للقلوب كالباصرة للبدن . «١‏ فأدركت » القلوب بها ٠‏ «ها غاب عنها » 
من مطالها العالية والذاتية » الالهية والانسانية » الكامنة في مطاوي سعهاء 
الغير المتناهية » جمعاً وفرادى . « وهي مقبلة واردة على حشرة الغيب » 
باعراضها عن الكون [380 6] ومحو صورها النتقشة فيها. والمعني” هنا 
بحضرة الغيب » » الحضرة الالحية من حيئية البرزخحية الثانية » الى «هى 
منشأ ت حقائق ث الكمل منتهى قلوبهم الكاملة ‏ « والمنزه الامهى ج » 
كناية عن البرزئحية الأولى الأحدية » الختصة بالحقيقة السبادية المحمدبة . 
فالقلوب التي هي وريّة الاحوال القلبية السيادية » لها المنزه الأمببى عند 
نيجهها الى الغاية » التي هي المنتهى ٠‏ بقدر المناسبة الذائية والنسبة 


الاقتدائية . 


48) أملاء أبن سود كين على هذا الفصل . «قال الامام في اثناء شرحه لهذا جلي 
ما هذا معناه . انتشرت الرخمة فانفتحت عين اليصيرة نأدركت ما غاب عنها ٠‏ وهي ملالببا 
الي كانت غائبة عنها: وهي تميز هأتهبا [الاصل : هيآتها] من المرجودات . ونا 
انقتحت عيرن الابصار » فم عيون تابلها أنوار ٠‏ وم عيون قابلها ظلمة . ,الظلمة منهودة 
البسر غير مشهود بها . والنور مشهود ومشهود به . رالظلمة عبارة عن (عدم) مشاغيدة الوجود 
لذاته . فهسي . قال الله تعالى : « ولكن. نعمي القلوب الي في الصدورء . ١السدور‏ عبارة 
عن الرجوع . وقد رجعت الى نفوسها [الاصل : نفوسنا] نيميت عن الوجه الذي لها من الفق 
تعالى وغايت عنة . أذ كان لكل موجود وه الى الحق ورجه الى سببه ؛ فبي هؤلاء مع ظلمة 
السبب واما الاكابر فبقوا مع وجه الحق » ولم حجبيم السبب الذي وجدوا عنده ١‏ به . فتمققوا 
أن الامباب للابتلاه وهي عين الحجب . فأزليها مَزلها تأثروا فها ولم تير لهم. تناف 
من عم عا . - والله اعلم ! » (مخطوط الفائح ورقة باب).- 


| استوت333 .-. ب التصاير 3634 ؛ البصار 2 ,- ات الاصل : نشاء , -.-ث الامل : 
الحقادى . ب ع الالهى 16 . - 


الف 


كتاب كثف النايات 


» بهذا التجلى ان الله اختصها‎ « ٠» «وعرفت) اي القلوت‎ )١19( 
تمشاهدة وجه الحق » الذي كله نور » « من غيرها من القلوب الى أعماها‎ 
الله » تعالى ! عنه» اي عن المنزه الأعلى برئيتها نفسها وتقيدها. بالانمحصار‎ 
» فاشهدها‎ ١ » عليها . والقلوب من حيث إنها مفطورة على طلب الشهود‎ 
الله و ظلمتها » النحيطة بها من جانب الطبيعة الغاسقة ) « فنظرت الها‎ 
-. صادرة » في الطلب » «عمياء ح » مطمسة البصائر » بقثر الرين‎ 
التي هي مثار‎ ٠ و منحطة الى أسفل سافلين » منجذبة الى سنخ الطبيعة‎ 
الظايات ؛ « منكوسة الرأ رأس خ ») باعراضها عن النزْه الاعلى وإقبالها الى‎ 
. جهة مراكز الطبيعة الغاسقة‎ 

وقد استشهدء داس سره ! على القلوب المقبلة عن الح » الى 
كونها موجودة ميالة الى رئية نفسها متعلة بالملاذ الحسية الطبيعية » بقوله 
تعالى ! ف ولكن د تعمى القلوب الي قي الصدور'""” »ي مع كونها في 
اصلها ٠‏ من مواليد الور الأمبج ؛ وجواهرها منظورة ٠‏ في الصدور ؛ 
بلحظات الأنوار الاسلامية . ل 

(19) فكل من قيّده الظرف ذ . فهو المحتوى عليه » المحصور 

في قيد الآين : «ني ظلات بعضها فوق بعض » اذا أخرج بده لم بكد . 
يراها #' ''؛ هذه العبارات منطوية على الاشارات التي ان شأن القلب 
الانساني ان يتجوهر بالحلاص عن مخالطة الكون ويتبحر في في تحققه بالأنوار 
الغيدية والتجليات الالية » فيعود بين ذلك الى سعة هي منصة الاسم 
الاللمي « الواسع » » فلا خصرها أبن ولا بفيدها حكم ؛ فتستغرق العولم 
الجمة في وسعها ؛ حتى ان العرش وما حواه » لو مر في زاوية من زواياهاء 
لا أحسّت به . ومن قيد قلبه الظرف وحصره الآين ؛ انتهى في تنزله ونميره 
في أسفل سافلين : الى نقطة عمياء صماء » ليس فيها للمدركات الخلفية 
نفوذ وسابة وكشت قطعاً. وهي مركز يعطي الجهل اليم للعقول » حتى 
تخرس ويم . 


98]) سورة 145/959 - 
٠٠غ)‏ سورة 140/348 - 


عميا 2234 , ا اخ الراس للا . - د ولاكن 14 . - ذ الطرف 31 . - 


كرف 


عمان اسماهيل تحيى 
« لسن [395 6] لم يجعل الله له0'"؛ وراد »» من مريان الفيض 
البجودي فيه 2 ««فاله من ز نور'''؟») هن سذاته» فان حفيقته ؛ 
حالة ظهور الوجود فيها وحالة خلوها عنه » باقية على عدميتها : فلا نور 
لذاتها في الحالتين فافهم ! 


١ 
5-5 


):١‏ سورة 14/ه 
0١‏ ؛) سورة 54/ه 


ا 
5 
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كعاب كشف النايات 


ااااسس مسشسسسيت 


( شرح ) تجلتي الجودا"”' 
0 


(144) وهو (-الجود) العطيّة قبل السرزال ا ؛ كما ان الكرم 
عطية بعد السرئال ١‏ . كينها (- العطيئة) قبل السؤال ١‏ »اذا كان 
السثال ! بالاسان ؛ «أما قبليتها » بالنسبة الى الاستعدادات السائلة ب 
بألسنتها ‏ الخير الجعولة ‏ فغير ممقئّق . اذ الاستعدادات.. مساوقة تاعلم 
الأزلي » المساوق للذات الازلية . فلا بسبق الجود العلم . فان العطية المتعينة 

والجود أم” الاسماء الفعلية » اذ به ظهور الوجود . فبه وجدت الاعيان 
بظهور الاسماء ؛ وظهرت الاسماء بوجود الأعيان . بل فيه خزائن كل شي ء) 
حتى خزائن العلم بالله وباسمائه ت » وخزائن العلى بالعالم و باجناسه وانواعه 
واصنافه!؟"؟ . ولذلك قال ؛» قداس سره. 

« اننشر الحود ث في العال » حسب اجناسه وأنراعه وأصنافه وأفراده ؛ 
« فشبعت أعيان الموجودات بأسرها » اي فتبتت موجوديتها » فلا زواك ها» 
فائبا بعد الرجود لا تنقلب عدم » بل تتبدال عليها » بحسب نشأما ج ؛ 
الأوضاع فالأوصاف ,الأحكام . 

(155) « وانتشر الصلاح في الخال" ح القابلة له » اي اننشر بالجحود 
وسريان الويجود ) فق قابليات امال اللخالصة من خلطات الفساد )» صلاح 
يعطي لها ثمرة حسن السابقة مع زيادة لا تقبل الغاية ؛ « فصلحوا» اي 
محال القابلة له ء بما أثمر للم من المواهب اللازية » ( وأصلحوا » بالمتعدية 
منها » فتحققوا بفضباتي الكال والتكميل . - 

«بملكت الرقاب » نظرًا الى الاصلاحء فان المصلح قام بصفة 
الربوبية على المصلوح به ؛ وظهر المصلوح به بصفة الافتقار اليه. 

؟.)) املاء ابن سودكين على هذا الفصل . ووكان شرسه فيه » فلم يحوج الجود الى 
المروج عن حقيقته . نا اعجب ألة الحقايق ! حققنا الله بفضله. - [مخطوط الفائح 
ورقة لاب] اس 


6 قارن هذا مم الفعيصسات ‏ ؟/ولات الام جا 1 اد 


| الامل : السوال .- ب الاصل :المايله , - ات الاصل: وباسماءه . - ث الوجود 11, 
ج الاصل : نشاآتها . - اح المحل 31 .- 


لمعك 


عبان اساعيل عببى 
١‏ وظهرت الدعاوي في غ اهلها ) اي في اهل الدعاوي بحن ساطع ٠»‏ كا 

في الانبياء : هن بحو ( انا سيك ولد آدما*' ذي ١‏ وآدم ومن دوته تا 41 
أ « وبعشت لالم مكار 016 الاخلاق؛ و هه اليوم كلت لكم 
دنا 4 # ؛ وني العلاء : من المسائل اللحلافيات الجتبد فيا ؛ وبي 
الأولياء : من التصرفات اللارقة فها يعن” مم من الأمور الدينية ومصالحها . 

« وجاد الأأغنياء د ؛ ممن صلحوا وأصلحوا وفازوا بتخائر الأعلاق , 
الكامئة 5 حرائن ن الود الخبو مذ فى آفاق الوجود وأعماقه )0 على الفقراء ذ ( 
المسترشدين ٠»‏ [5395] رما 5 أيديهم ) 5 قيضة تصرفهم من 
التدبيرات الالحية 3 النائحة مها مواد الكالات المحيطة باسرار الجمع والوجود . 
١‏ وجاد الفقراء د على اللأغنياء ذ بالقبول متهم ) هذا من جزئيات فحاوي 
قوله. : [: وملكت الرقاب ,]٠‏ س ١‏ فنم الفريقان )من حيثك 5ونبما واقفين 
على مقنضى -حكمة الوجود : في الالقاء والتلقي » ونحقيق الاءتباط بين 
الفاعل والقابل ؛ ولذلك قال : 

١ )145(‏ فصلح ظاهر س الفقير » برجوع مشاعره عن التعلقات 
الكرنية الى تعلقها ني الاطوار الكشفية باسرار ظاهر الوجود وباطنه وجمعه 
بينهما. وانقطاعها بالكلية الى محل يقتضئ ان يكون الهم والسماي) والربة 
والشم والنطق والأحذ والعطاء بالق . وذلك عند جود الغي المكمل عليه 
عليه عا يقنضي استعداذة من التدبير والثر بية النافذة ) وصلح قلبى الغني ( 
يقبول الفقير » اذ به تم انصاف قلبه بالجود الذي فيه خزائن كل شي ء. 

« فالكل ش قي النعيم دانمون س » م 8 لي كٍِ نحل الالقاء , 


1 انظر صميح البخاري: مثاقب )١8(‏ وسحيم مالم: فضائل )١5(‏ ومنند ابن 
حتبل 1018/6 - 

5) انظر سميم البخاري : توحيد (025654619لام) وسميج نك : ايان 
(80:55ع) ومسند ابن -حنبل 8466581/١‏ رالثالي : تطبيق .)8١(‏ 

400 ) انظر كشف اللقا »١‏ “فتنوير الحولك ٠5١١/1‏ وشرم الاسياء 
7/مة وكنوز الحمايق للمناوي بام والمقاصد. المنة -.6١‏ 

00 :) سررة و/1, ١‏ 


خ وف 8 . - د الاغنيا 34  ,‏ ذ المقرا 78 ء المقراعة ,  -‏ ر والبق! ٠8‏ , - 
ز الاغياللا .- س طاهر 8 .- ش قال الكل 11 .- ص داعون218 ,- ضفن و مناهدت ع1 - 
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( شرح ) تجلي العدل والجزاءا؟'' 
1 2001 


اع يقال : عدال عنه ؛ اذا مال . فالعدل هو الميل الى الحق 
عرف » والجور هو الميل إلى الباطل كذلك , ولا كان قلب الانسان قائماً 
في مرتبته الذائية الوسطية كلسان الميزان » لا تعطي نشأته الثبات اصلاً : 
لا بد له من الميل مع الآثات . فيله في استكاله , إمنا الى ما كلاف به 
شرعاً » حتى ينتهي ١‏ أمره في ذلك الى التجريد عن ارادته الطبيعية القاضية 
باطلاق التصرف » بل الى التجريد ثِي الحق » القاضي باضمحلال الرسوم 
الحلقية ؛ وإما الى الطبع » محى ينتهي امره الى الاخذ بنتائج الاحوال ؛ 
ويمراته المستلزمة الملاذ النفسية والمشهيات الذوقية . وله على التقديرين . 
الجزاء الوفاق : اذ لكل ميل جزاء يخصه . ولذلك قال » داس سره ؛ 

1ش ) «التشر ١‏ العدل» بتغليب الحق حك الظهور على 
البطون ؛ فاعطى كل شيء خخلقه . ثم حص كل مخلوق باستعداد يستحقه 
ثم هداه بذلك الى ميل فيه كاله . ولذلك قال : «فال قوم الى ظلمة 
الطبع ») أي الى التقيد بالتقلبات الحالية » المستلزمة للملاذ النفسية والاقتدار 
على التصرفات اللخارقة والوقوف مع نتائج الاحوال المتقلبة؛ « فهو جزاؤهم ب» 
(405 عع بما. أثمر لم من 5 المعوقة إياهم عن امال الغاثي ؛ « ومال 
قوم الى نور الشرع» المنتهي بم الى ترك ما لم لتلقي ما من المحق من 
التجليات الذائية » الماحية عن حقائمهى آثار الكون ؛ «فهو» بما ينتج 
لم ني أقصى مناهم من من التحفق بالكهال الجمعي » ١‏ جزاواهم ب » اذ لكل 


ف١‏ )) أاملاء ابن سود كين على هذا النصل : « قال الامام قُِ اقناء شرسه لهذا التجلي ما هذا 
معناه , العدل في اللغة هو الميل وكذلك الجور . واصطلاح الشرع فيهما : العدل ميل الى الحق 
والجرر ميل الى الباطل . قانتشر العدل فاعطى كل مخلوق اسشعداده الذي يستسقه وبه يكون 
صلاحه , ونا كان الانان قايماً كلان الميزان ولم تكن نشأته تعطي الثبات [ الاصل : وم 
يكن يعطي نفائه] 'عل ذلك » واله لا بد له من الميل » فكان ميله اما الى امر طبيعي واما الى 
امر شرعي . فالطبيعي ميله آلى الحق وإلى السعادة ؛ والشرعي ميله الى التكليف . وللانسان 

- الى كل شي ٠‏ مميل اليه - جزاء ء مخصوص مطابق الى ما مال اليه , - واللام ! [مخطوط 
الفاتح ورقة لاب ] , م 


! انشرخ . ب ب سرام ط؛ جزارم 16 , - 


عمان اساعيل نحيى 
سائل في ميله جزاء وفاق . ونور الشرع حامل الكمال الجمعي الى من كان 
له سلس القباد في سلي الانقياد .. 

» «والائلون ت الى نور الشرع من حيث حقائق ث لطائفهم ج‎ )١96( 
اللطائف.» هنا . كناية عن القوى الباطنة والظاهرة ؛ وهى الى تحصل‎ 
بها لانفس المدارك التفصيلية . واما حقائقها » فهي الاسرار الوجودية المستجئة‎ 
وي للطائفهم المذ كورة كالارواح للاجساد. ولذلك يقال : روح‎ ٠ فيها‎ 
٠ الباصرة ودفح السامعة ونحرها . فتلك الأسرار » قِ حجب اللطائف‎ 
هي المائلة في الحقيقة الى نور الشرع . وهو الذي يبدي بها إلى أصلها‎ 
الشامل ويحتدها الاصلي . واما لطائف القوى : من عالم الأشباح الطبيعية:‎ 
فليس لها وسع قبول الحق إلا بأسرارها الوجودية . فببذه الأسرار ينتهي أمر‎ 
! الاعضاء الى سر و كنت له ممعاً وبصرا ويد !"أن ». فافهم‎ 

فالمائلون مقا كم اهم المفردون»' !١١‏ الذيئ جاسوا خلال ديار التجريد في 
التق بأسراره » اعت ذش بتللاشي رسودهم ء عالاممم فهم «١‏ الأمين لا 
يعرفون» > إذ لبس ذم إذ ذاك) مقام معلوم يعرقوك به وبيتسمون سه , ب 

)١59(‏ «والمائلون ح من حيث حقائق + كثائفهر د » اي التقوى اللختصة 
بكل عضو وبيلها الى المدارك التي تليق بها » مع تفوذها 7 ن لامر في 
البواطن وكشفها لطائف مدركاتها 3 أحسنٍ صورة ؟؛-- ولذلك قال : 
من حيثية تقابهم في الأحوال الكشفية ونتانجها «في روضة» من ١‏ 
المناظر الروحانية في أجمل الصور الثالية » « يحبرون 6!"٠؟‏ وبتمتعون بي 
كل آن عى مار الفتوحات الكشفية » والصرس من أهرأ المشاربف الذوقة ؛ 
ولذلك قال : « بطوف عليهم , ولدءان تخلدون ) معهم في سائر نشاتهم ٠‏ 
« بأكواب وأباريق وكأس ذ من معين!؟13, 

))٠‏ انظر سمح النجاري : الرقاق ' (8) ومنه ابن حتبل ٠:‏ 505/6 «الجواب 
الكاني لابن قم الجوزية 9وغ؟-مه١‏ (ط. القاهرة سنة ١45‏ هجرية) , - 

)4١‏ الفردرث ار الاثراد في عرف الصينية مم اعل طبقة من الأولياء يمر خارجرن 
عن نظر القطب ,القطب يختار مهم انظر لطايف الاعلام ورقة عب واصطلاحات السوفية 
لان غرلي وكتاب المسائل له ايضاً ( من مجموع الرمائل لابن العري ط. حيدربا: ؟ /58) , 


1 41) سورة 86 /ها اسه 
)41١‏ سورة ك ملاظ - 


ات والما بسو ل ث حقاءق ها ا ج لطابيهم "قا لطاية.يم لكا -- 
5 والماناين "كام 0 5 حقايق امار 5 حعايق 0 5 د أمتابعير كا( “تايفهم 20 
كاهير "1 كتائفهر 13 ل اذ كاس 8216 ل 
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( شرح ) تجلي السماع والنداء؟'' 
2011 ٌ 


)5٠١(‏ النداء انما يقع عن رأس البعد كالاشارة . ولا كانت الاعبان 
الانسائية في أدق أغوار بعك العدم ٠“‏ لم يفتق,. أسماعها » الي قبلت الوجود 
أولاً » إلآ نداء الأمر بكلمة الحضرة . ولذلك قال » قدس سرّه : 

«فسقى” الأسماع نداء ١‏ الآمر م. ألا » بافاضة الوجود علييا ؛ 
[400 .1] ثم فتقها بنداء سبق العناية » عند دعوتها الى محتدها الأصلي » 
في التجلي القاضي بالرجوح اليه  .‏ وربما ان يعطي التجلي سماع الكلام 
من ححيثية نسبة نخاصة ؛ ويعطي سماع النداء من -حيئثية نسبة أنخرى ) 


14) املاء ابن سودكين عل هذا الفصل . « قال امامنا » قدس الله سره ! في اثناء 
شرحه لهذا التجلي ما هذا معناه. آما قلنا ني هذا التجلي « فتق الاسماع ندام الأمر » وتيدناه 
بالأمراء لكوك الائسات في بعد العدم والنداء اشارة عل رأس البعد . واذا حصل النجلي في مرتبة 
ها وستصل الطاب فمبأ » فهل ذلك نداء آمر أم كلام ؟ فيقال ان خطاب تللك النسبة الحاصة») 
الي اعطت التجلي ؛ انما يكون كلاماً لا نداءاً [الاصل :ندا] . فان تصل ا ثداء [الاصل: 
ندا] في هذه الحضرة فائما هو عن نبة اعرى لم يظهر لا مرتبها [الاصل مرتبه]  .‏ قال 
الشيخ : وها هنا سوال . وهو انه اذا كانت في مرتبة نجل ما » ثم نوديت في تلك المرئبة بنداء 
منبعث من نبة اخرى ء فهل تثتنل بذلك عما هي [الاصل : بي] فيه من مشاهدة التجلي 
الذي لها نيه الكلام الشهود ؟ فيقال : لما كان الحق تعالى لا يشغله شأن عن شأن وفطر هذه 
اللطيفة على صورته : كان لا مشاهات في هذا الوصش' ركان عندها تبول لذلك النداء محيث 
لا تشتغل بشأن النداء عن الكلام او بشأن الشهود عن شأن آخر . اذ حقيقتها [الاصل : 
سقيقته] قابلة لجميع الأشياء بدذاها [8 6] » فلها نب الى حيم الأشياء . - والل اعلم ! - 
ثم قال الشيخ في امله المشروح : « فادركت بالعرض نغات الالحان والاصوات الحسان فحنت 
حنين الكتيب [الاصل : المذب] الى حفرة الحبيب . فسمعت فطابت فتحركت عن وجد 
صادق . فوجدت فخشيدت . وحصلت لطايف الاسرار وعوارفى المعارفق ولذات المشاهد والموائف. 
فرجعت الى وجودها فتصرنت على قدر شهودها » . - قال امامئا في شرحه : فل] فتق سبعها انبسط 
بالق على كل مسموع » على اختلاف روب المسموعات فلو كان السيع يدرك بذاته لكان 
يدرك اولا «ابدأ , فلا رأيناء لم يسم الا بعد التوجه الخاص اليه علمنا ان هذا الوصف » وكل 
وصف ء استفاده من غيره وهو الحق سبحائه ! ومن هذا تظهر لك لطيفة و كنت معه وبصره » . 
ثم الماع عل درجات . فالمتحقق باع نداء المق هو الذي ينبسط سمعه على كل مسموع ولا 
تحجب عله فهر شيء مْبا. فهذا.ئد خرق حجاب الطبيعة وضار سمعه مطلقاً . ومن / يكز 
كذلك ؛ وكان مقيداً بعالم الطبيعة » فرتبته التقييد في هذه الصفة. و«الله يقول الحق ! - 
[ مخطوط الفاتم ورقة باب - ما] .- 


| ندا و1 - 


إفزفكنا 


عمان اساعيل محبى 
معلومة او مجهولة . فشأن الانسان ؛ المفطور « على الصورة!"'؟ م سماع 
النداء والكلام معاً بسبتين مختلفتين » كشأن الحق الذي ولا يشغله شأن 
عن شأن» . وكذا شأنه في شهرد الحقائق . مع اختلاف نسبها . ثم 
قال : ' 

, (فادركت بالعرض نغات الالحان والاصوات الحسان » هذا‎ )5١١( 
: اذا انبسط سمعه. بظهوره في امحتد ذي المكانة الوسعى ؛ على كل مسموع‎ 
وذلك هو السماع المطلق . فالمسموعات على ضروب شتى ؛ والسماع‎ 
بحسبها على درجات. فإذن » تعرض للمسموعات . على اختلاف‎ 
ضروبها » نات الألحان والأصوات الحسان » كعروضها على أصوات‎ 
الأوقار في مواقع النقرات". فلولا وجود الفتق » بنداء الأمر ارلا ؛ لما اتصلت‎ 
- . الأسماع في التجليات بالمسموعات أصلا‎ 

قال؛ قداس سره ! في بعض أماليه!"'؟ : ولو كان السمع يدرك 
بذاته ‏ لكان يدرك ازلاً وابد" . فلا رأيناه لم يسمع إلا بعد التيجه اللخاص 
الى المسموع » علمئا ان هذا الوصف - وكل وصف ‏ انما استفاده سس 
غيره ») وهو الحى » تعالى ! ومن هنا يظهر لك لطيفة وكنت ميرى!!!! لمر 
وبصره ؛. ‏ الى هنا نص كلامه . ثم قال : 

)9١7(‏ ( فحنت » اي الأسماع سماع ننهات الألجان » عند انبساطها 
على المسموعات الجمّة ء «حنين الكتيب ب» المحصور في مهوات 
البعد (١  »‏ الى حضرة ت الحبيب  )‏ فاستمرت على حنيئها . « فسمعت» 
الألحان على اختلاف ضروبها ؛ ١‏ فطابت فتحركت» تحرك الجذوب 
الى الجاذبت » كحركة اللإبريز قِ البوطقة على النار ٠‏ عند قرب خخلاصه 
من (المعدن) الغريب المخالط له؛ وهى -حركة دورية. عن وجد صادق » 
غير مشوب باللخلطات الطبيعية » كالثار الموفدة لتخليص الابريز .سم 

)15١9(‏ ( فوجدت » وطاشت وانغمرت في وجدها فغابت عن وجودهاء 


8) اي على صورة الحق او الرحمن وانظر سفر التكوين 6/١‏ رسحيفة ابن همام 
مْ مه وبالنجاري ٠6/9‏ !؛ رصميح مسا ع8:14 | ) وسلد ابن ستيل 6 1101541م9ا- 

1 انظر ما نقدم (تمليق رتم )4١4‏ املاء ابن سرد كين . - 

5 النظر ما تقدم (تعليق رتم 185 ر١1١)‏ املاء اين سودكين . - 


ب النيب 211638 , أت حصرة 14 - 


ولد 


كتاب كثف النايات 


ففشيها الذهول ثم الذهول عن الذهول ! ثم استشعرت بنزل الكرامة الوارد 
علييا من افق نسحو المعلوم ؛ ( فخمدت ث0 - عليها لفحات وجدها 
فأفاقت . « فحصلت» بعد الافاقة من نتائئج الخال ما يشهد بصدق 
وجدهاء ‏ من ( لطائف الاسرار » الشهودية » « وعوارف المعارف »© الكشفية: 

وولذ'ات [412 ع] المشاهد) في اطوار الجمع والتفصيل التجريد ؛ 
« و») لذات و المواقف» وهي محل اشتواء حكمي” ظاهر ' وجوه د وناطنه 24 
هي قاضية بتحفيق الاشراف على الكال اليسطى ؛ فهي بالمطلع والمُشئرف 
بمعى وأحد عرفا . 

(704) (افرجعت » عن فرط الذهول » الناثئى' من مصادفة الوجد؛ 
« الى وجودها 0 بطلوع شارق الصحو المفيق » ١‏ فتصرفت 1 حالتغذ بالتذبير 
الأع, أو الأخحص » «على قدر شهودها» فهو قداس سره -- في نحريز 
حكر هذا التجلي ٠‏ . حمل حكم الكل ٠‏ الذي هو الانسان » على الجزء ح : 
الذي هو السمع!"!' . 


)٠ 1‏ قارن هذا الفصل بالقتيعات +/:++-ؤوح (في الفملين الممثودين المقام 
الباع وركه) , 


ث نحيدث 81 , اج الاصل : الحزى . 


/انة ؟ 


عثان اماعيل يبي 


(شرح) جلي السبحات الحرقة! 14 ! 
: 2264 


)٠١5(‏ بهي البارقات الذائية الكنهبية!؟١؟‏ . المقول عليها : « لوكشفها 
لأحرقت سبحات وجهه ما انتهى اليه!''؟ اليه بصره » . ولكن للعارفين ؛ 
من ينابيع الكرم ؛. ما يدفع عنهم الاحتراق ؛ وهو المعبر عنه : بقدم 
الصدق . وهي ١“الاسرار‏ الوجودية » الظاهرة للم من الغيب الذائي أولا في 
صور ارواحهه النفوحة في تسويتهم؛ ثم في صورهم المقامة في احسن 
انتوم .- الاسار الوجدية ؛ امنمة على الاصل الخال ٠‏ امم 
بالحداية » اما هي معبر عنها : بقدم الصدق ؛ و«المختصة بأهل الفضلالة : 
بقدم انار 17 ١‏ فافهم ! . 


1 )) املا ابن سود كين على هذا الفصل . , قال امابنا 5 شرح قوله : « ارتفيت 
الانوار والظلم يسلعث عل العارفين سبحات الكرم» فدفع [الاصل : ورفم] سلملان اسراقها 
قدم السدق فسا . نهم من رجه وما هر من وجه». - فقال في أثناه شرحه ما هذا معناء : 
ارتفعت الانوار ,الظلم » فهذه انوار المراد ؛ فسطلعت على العارفين اثوار الكرم وهي انار المعالي. 
فنبتت القدم عند سبحات الكرم ؛ اذ كانت السبحات من شأنبا الاحراق » ”ما جاء في . 
الحديث الشر يف الذي يقول فيه : ولو كشفها لأحرقت سبحاث وجهه ما أدركه بصيرة )0 , 
نلا جعل لم قدم مدق »؛ وهي سبحات الكرم ) وصرف عهم ) سبحائه !| بعلك القدم 
الاحراق . فهم من وجه» وهو الثبوت رالقبول ؛ وبا هم من رجه لكونهم لا يقدرون عللى حمل 
التجل الا به » سبحاته ! فليس في وسم الممكن أن يسع التجل ولا يبقى له اثر معه » سيحاته! 
[عغطوط الفاتم ورقة ما] , - 

5 قارن هذا مم نص الفتيحات : ؟/١١١-١١١‏ (جواب الؤال الحامس وعشر 
ومائة من اسئلة الحكيم الترمذي في كتابه « خم الأرلياء» ) . 

) جزء من حديث : « ان الله مبيين حجاباً من نور ( وفي رواية : سيعين الف 
حجاب من نور وظلمة) لو كشفها .. » انظر شرح الاحياء, 7١/1‏ وسان ابن ماجه 44/١‏ 
وسالة المُغيري 4٠7‏ و«الفتيعات ١١١/*+‏ صسفيئة الراغب 9/١‏ 6.6095 ,- 

1؛) هذا؛ ويرى الحكيم الترمذي في كتابه و حم الأولياء» ان ٠‏ قدم الصدق » الواردة 
في القرآن الكريم )١/٠١(‏ استعملت رمأ محمد صل الله عليه وسلم » مستندا في ذلك الى حديث 
ابي سعيد الحدري (انظر حم الأولياء ورقّة مه١ا-مهاب‏ نسخة الفائح رتم 2 

)م انظر ما تقدم تعليق ثم اماس هذاء وجاء في تلوط اللرامم المثرقة .. » 
قدم السدق : جيم ادواح السمااء رشي الزمرة العائدة الى الحق المطلق من طريق الامم 
الحادي ؛ وقدم الجبار : مجمع ارواح الاشقياء» هي الزمرة العائدة الى الحق المطلق من طرية 
الاسم المفل . (نسخة باريل 1١4/48داب).ت‏ 1 


| الاصل : وهى. - 


لياغنا 


(505) قال قداس سيره : «ارتفعت الأنواز والظلم» وهي الحبر 
عنها : « بسبعين ألف حجاب » من لور وظلمة!"* ! » « سطعت على 
العارفين سبحات الكرم » وقد اضاف السبحات الى الكرم » لكون احراقها 
مدفوعاً عنهم بأسرارهم الوجودية » المكني علها : بقدم الصدق ؛ رشي م 
من نتائج المنة والكرم 0 فدفع سلطان إحراقها قدم امدق بع اي أسرارهم 
الوجودية . فان ها من الحق فييم لو يتأثر من الببحات ارقة ٠ ٠‏ فحراهم ) 
قدم الصدق عن الاحتراق ؛ فان نحل المصون من الاحتراق مصون معه, 

02 «فهم”» من حيث انهم مصونين منه به 0 ا مث من 
وجه رما هم » من وجه آخر ؛ (اذ لا ثبوت لكون في شهوده إلا جود ث 
وجوده » هذا تعليل لكونهم ( مصولون مله به). وجود وجوده. هئاء 
كناية عن اسرادهم البجودية » المشروحة آنفً . «وذلك » اشارة الى عدم 
بويت الكون في الشهود ؛ وسببه « انه لو اجتمعت العينان » يعني عين الحق 

في أجلي السبحات الحرة ) وعين العارف عند مشاهدته اباه الاحترقت ج » 
بالسبحات 0 الأكوان الداخحلة : 5 شاهدهه : ثم قال 


(م5) «فلا رأيناه من غير الوجه الذي يرثا ج ينا ٠‏ فشاهدناه 
عباناً خ » انه . تعالى ! [415 ,5] برانا من وجه تألقت منه السبحات المحرقة: 
ونمن انراه بي هذا التجلى بعبون إسراره المجودية المحجنة فينا لا بعيينن . فلا 
مسامتة ولا محاذاة بيننا وبينه : فلا احتراق. ألا ترى سوم الصل 10" 


تتَالة عند مسامتة عينه عين الانسان ٠‏ ولا تأثير لها عند عدم المسامنة , 


؟) انظر ما تقدم تعليق رقم ٠‏ 
14) الصل هي ية لا فلع وها الرقية تميش في الصحراء بين "الرنال » ورأسها 


يثبه رأس الانان, 


ب صدقيةظ . - ابت -2126304 .انث بحرد ا . - اج لا حرقت 11 . لا حرقت 16. سس 
ح مرانا 16 . - اخ عينا عييأ 1 . - 1 


املف 


عمان اسماعيل حيبى 


( شرح ) تجلتي التحوّل في الصورا"! 


26 


)٠09(‏ شان الح » في ذاته » الثبات على حالة واحدة. فتحوله 
انما هى .من حيث اسماوكة | . وغاية حرا » مجليها قي الصور أسيسية , 
والأسماء انما تظهر أحكام بعضها في النشأةب العاجلة فينا فتعلمها ,' 
عليها ؛ وبعضها يظهر في النشأة ب الأجلة فلا تعلمها اليوم ؟؛ وهى المقول 
علييا : وفاحمده بمحامدا'"؟ بمحامد ل" أعرفها الآن . » فتلك المحامد : 
.. عن تلك الاسماء . فربما أن تعطى الاسماء المتتجلية جلا ما لا تعطيه الاسماء 
المتجلية عاجلاً. ومن حيْث الجملة » نعلم ان: منتهى تحول الاسماء 
العاجلة في الصور الحسية . والصور الحسية في الآجل » انما تنقلب باطناً 
فها بطن الآن فيها . فاذا نحولت الأسماء الآجلة » فلا : فها تتحول من 
الحقائق والصور ؛ ذلك « مما لا عين رأت ولا اذن ممعت ولا خخطر على 


)0 ابلاء ابن سود كين عل هذا الفصل , وتال أمامنا 5 اصله المشروع من كلانه 
ووارداته الالمية الكاملة الحققة ؛ تنوعت الصور المية ....... فقال في اثناء شرحه لمذا 
التجلي ما هذا ممناء . المتجل في الصور انما هر الاسماء . فللتجلي في الدنيا اسماء وهي التي يقع 
نها التجلي . رفي الدار الآشمرة اسماء لا تظهر احكامها اليوم فيئا ولا ندركها . قال عليه الصلاة 
والسلام . « فاده مسامد لا اعرفمها الآن . فتلك امحامد عن تلك الاسماء . تتنيعت الصسور 
لتنوع اللطايف . وتنوعت اللطايف لتنوع المأخذ . وتنوعت المآشخذ لكون الحق سبحانه ! توجه 
الينا بنسب متعددة . فاشعر التنوع الحس , رهذا ما اعطاه نور هذه الاسماء الي في هذه المواطن . 
فحكمنا بما اعطينا. فاذا قلنا قبا : الى أر واجب فاما [86 5] قلنا ما اعطتنا هذه 
الاساء بقوتها . راش اعلم بما يمطيه سلطان الاسماء الي في الدار الآخرة . ولذلك قيل ؛ « أن 
في الآشرة ما لا عين رأث ولا اذن سمعت ولا خطر على قلب بشر . » فهذا يدلك على ان تلك 
الاسماء تعطي ما لا تعطيه هذه الاسماء الخصوسة بمولن الدئيا وانه (الاصل : وان) ما بأيدينا 
من تلك الاسماء شي + . - وقوله » رضي الله عنه ! في الاصل المشروح : دوا اعز من ان 
تشهد ذاته » أي لا يشهد منه ألا اسمائه وصفاته والحمد لله رب العالمين ! - » (مخطوط الفاتح 
ورثة واحموب) ب 


5) جزء من سحديث الشفاعة الكبرى انظر يح البخاري») زكاة : «وء البياء: 
؟* 2 ترحيد 1 5614214 لاسم؛ ومسل ء أيمان : #٠‏ . أيمان : 8*5 ومسئد ابنسحثبل 
اهف ؛ وصحيح النسائلي » تطبيق : ١‏ ؛ وكتابة الشريعة للآجري م4+ 
رالفتوسات ١‏ /لام . - : 


ا الامل : أخثاءة داب الامل : النسامة , سس 


16 


كعاب كفشفت الغايات 


قلب بشرا"15 () .٠‏ فا تعلق علم البشر الآن » هو تحوينها المنتهي الى الصور 
الحسية . ولذلك قال » مدس سره: 

)1١(‏ « تنوعت الصور الحسية » الي هي منتهى التحولات الاسمائية؛ 
( فتنوعت ت اللطائف!*"؛ ث) وهي حقائقها الباطنة من القوى البشرية 
والر وحانية والطبيعية والارواح والنفوس العالية والدائية والعمّول الممارقة اسليزئية 
والكلية » الي هي ايضاً من اطوار التجليات الاسمائية. « فتنوعت المآخل ج » 
اذ في كل شي + ؛ غسب تخصوصياته الذائية والمرتبية » ماحل « فتنوعت 
المعاريف » اي الاحكام الالهية والامكانية التفصيلية » المستفادة من كل 
مأخمل » حسب عطيته في التجليات المظهر لما . ' « فتنوعت التجليات » 
حسب تنوع الصورٍ الحسية فحكم هذا التحول دوري. 

وقد ذكر )2 قد س سره : هذه القاعدة الدورية 2 قُ الفتوحات 
الكية » على ابلغ الوجوه ؛ هكذا : «.انما اختلفت التجليات لاخيتلات 
الشرائع ثعم , واخختلفت الشرائع لاختلاف النسب [428 م] الالطهية . واختلفت 
7 الالحية لاختئلاف لحرا ل . واختلفت الاحوال لاختلاف الازمان. 
واختلفت الازمان لاختلاف الحركات. واختلفت الحركات لاخقتلاف 
التبجهات.. واختلفت لتيجهات لاختلاف المقاصد. واتحتلفت: المقاصد 
لاصتلدفت التجليات!؟؟! ١‏ 

19 ثم فق التحول والتبدل في الصور في عيون البشر . 
1 ا الحق » تعالى ! رالا ص حيث العلم والمعتقد » 
اي على كيفية الصور العلمية والاعتقادية ؛ فلا تعاين حقيقته كما هي . 
«والله أجل وأعرّ من ان يشهد» كا هو ! 


07؛) انظر مصادر هذا النص في التعليق المتقدم له 117 

ه])) تارن هذا مما تقدم في شرح التجلي 0 عند قبل ابن عر ؛ «رالمائلون الى 
نور الشرع من -حيث سقائق لطائفهم ». - 

84 غ) الغفتيمات ٠ 0 5/١‏ وذ كرت هذه القاعدة ممت رصا عل شكل دائرة ) 
ثم شرح الشيخ هذه القاعدة فقرة فقرة . 


نث مسوعت لإلاء منوعت 2 » نتوعت 2  .‏ اث اللطايف 5 ؛ اللعلايف 2 »؛ اللطايف 70 - 
3 المااشذلا » الأحذ 5 , المأخد 2 . - اح ولا23 ؛ ملا ل , - لحم ثعاين 13 ؛ عاين 8 .- 


د المعلم 133 . - 


اع 


عنّان اعاعيل يحببى 


( شرح ) تجلي الحيرة' '"! 


كسد 


(؟١1؟)‏ يريد حيرة العقل في حصر وجوه المطلق وضبطها عند تجليا 
في سعة ظهوره وبطونه وجمعها . فتحيره » حالتئذ » في تردد بصيرته لضبط 
ما لا ينضيط » قال » قدا س سرّه : 


«جل” جناب الحق العزيز الأمى ١‏ » من حيئية ذاته المطلقة ووجوهها 
الاسمائية '» الغير المتناهية » (ان ب تدركه ت الأبصارا'"* فكيف ن 
البصائر ج »!"' فلا عر على العقل إدراكه بالابصار والبصائر ؛ في الطور 
الذي وراء العنل2"؟ : وَصف الحق « بالعزيز » » ليشعر بانه في شرف 
ذائه ع القاضي برفع المناسبة بينه وبين مدركه » عديم النظير » ومع شدذ 
الحاجة اليه قليل الوجدان. ثم وصفه « بالاحمى », ليشعر بأنه ‏ تعالى ! 
من حيئية اطلاقه الذائي » أنزه وأعلى ان يتعلق به إدراك المدركين احاطة ! 


))٠‏ أملاء ابن سود كين على هذا الفصل . «قال (الشيخ) في اصله المشروح : «جل 
جناب ... » فقال في أثناء شرحه لهذا التجل ما هذا معناه : لما قرئْ عليه : « جل جناب اللي 
ان تدركه الابصار فكيف البصاير» ؛ قيل : فايم اشرث وإصدق ؟ فقال : الحس اسدق؛ 
فانه لا يغلط ولذلك اتخذه المقل دليلاً . فلا يقوم الدليل عند العاقل الا ببرهان الحس © وهر 
البرهان الوجيدي . وكذلك الارليات ؛ الزهى راسطة بين الحس رالعقل . فلى جاز الغلط على 
الحس لما صح ان يكوت صادقاً فب يدل عليه . ولشرف الس انتهى حك التجلي اليه في الدار 
الآخرة . فقال عليه الملاة والسلام : «انكم ترون ربكم كما ترون الشمس ,القمر », ولا / 
يكن بين الحق ؛ سبحاته ! وبين خلقه وه من المناسبة أصلاً ؛ ثم حصل التجل في الحمس ؛ 
كالشس والقمر - قامت الحيرة العقل ولا بد , فتحقق هذا فهو بحر متسم ! ,الوسايط (الامسل: 
السابط) في التجلي » في دار الدنيا » هى ثلاث : المس والعقل رالطور الذي هو وراء طور 
المقل . وجميع هذه المدارك يدركها اليصر ف الدار الآخرة . فيكون التجلي ني ذلك تجلياً 
بصريا [الاصل : تمل بصري] . فالبصر أخص نب من السب ججيعها عل هذا | لحك 
[مطوط الفاتح ورقة «ب] , - 

١‏ ؛) أشارة الى الآية القرآنية ولا تدركه الابصار رهر يدرك الابصار.. م سورة 


05 10- 
5)) في مقام «الروئية » الشرف البصر على البصيرة ؛ وني مقام « المعرفة » ! 
البصيرة على البعر . - 


م الطور الذي هو وراء العقل هر ادراك النفس الناطقة بذاما بلا تسط الحواس 
الفارجية من حبيث ان النفس الناطقة بذاتبا جرهر روساني مجرد زبالتالي من طبييتها الادرك 
والممرفة , 

| د عن 1116 .- ب + لاخ .- ت ندركه غ1 مدركه للا . اث يكب 14) مكل 25 ,- 
ج البعار 2/لا, - شْ 


فرق 


كتاب كشف الغاياتٌ 


ثم استبعد ؛ قداس سيره ! ان تدركه الابصار » فضلاً عن البصائر . 
فانه قداس سرّه! رجح الابصار على البصائر » حيث قال : وان 
7 قي ادك اصدق ٠‏ فاه نه لا بغلط رإذنك انخذه العقل دليلاً . فلا 
الجدية . فلو جاز الغلط على ا-لحس 1 صح ان يكون صاد فم 09 
عليه . ولذلك انتهى التجلى ف داز 5 اليه » فقال » صلى الله 
عليه ( سم) : «انكم ستر ون ربكم كنا ثرون الشمس وترون القمر'"' . 
والوسايط في التجلى . في دار الدنيا . ثلاثة جح : الحس والعقل والطور 
الذي هو وراء العقل . وجميع هذه المدارك » يدركها البصر ٍِ الدار الآخرة. 
فبكون النجلى » ني ذلك الموطن » تجلياً بصرياً ٠‏ فالبصرٍ أخص نسبة من 
السب جيعها )2 ٠‏ على هذا الحكم »د هكذا الامو ) قدس مأو(" | 
(58) فلا عز ان تقبل ذات الحق : من حيثية اطلاقها ووجوهه 
الغير المتناهية . [425 ]] الضابطة العقلية # قال : 
« فاقامهم ف الحيرة) حتى عرفيا ان لا محيد مم عنها ١‏ « فقالوا : زدنا 
فيك نحيرا ! اذ لا يرهم خ الا بما يتجلى ثم ؛ أي من وحن اطلاقه . 
والباء في « با » للسببية . هَ ؛ بما في. قوتهم من السعة ,١ل‏ اح والاطلاق 
يحسبولن ان في قو عموط عقوم ان تظفر بالاحاطة كشفاً وشهودا . 
« فيطمعون د ضبط هما لا ينضبط فيحارون : فسؤالم ذ أي زيادة 
التحير » سوام د في إدامة التجلى ز "١6‏ والله بقول الحق ويبدي السبيل ! 
1 +]) انظلر من جهة الرواية احاديث الرر'ية في ؟تاب الشريعة للآجري 1ه« -بالا؟ , 
ومن جهة الدراية والمقيدة؛ الطبقات 599/1١‏ /ع؟؛ المقيد: م«/5:175/8:017515/):؟؛ 
المناكقب ١#‏ ؛ الممتمد 4ب« وم ؛ الغنية 74/0١‏ ؛ العقيدة الواسطية  .»‏ 
6) راجم نص آملاء ابن سود كين قٍُ التعليق التقدم 0 1 , 
5؟)) انظر الفعيحات 97١/١‏ ؛الالةإنا:ة(/لاء ٠‏ ؟ رتخصوصض الك 
(فهرس الاصطلدحات ماده ؛ سميرة» سجيرة الحسدي) - وها عي ابن ن عر بين لونين من اطيرة. 
حجارة الجهل وحيرة المرفان ا واخيرة الأول تورث الارتباك الأ وتولد اليأس . دون عدا اللو » 
بوعل نحو راق » سيرة الفلاسفة الذين يمشمدون على الفكر ريده في فهم طبيعة الوجود أو حصره . 
و بسميهم الشيخ الاكبر » اصماب الطريق المستطيل . وحيرة العرفان هي الناشئة عن روية الحق 
ف كل لي : : اي روية ة الوحدة ف فى الكثرة والكترة في الرحدة والأولية في الآخرية والآخرية ف 
الأولية ؛ لا من جهتين «نفصلتين بل من سهة واحدة . باساب هذه أخيرة يميم الشيخ : 
اسحاب الطريق الدائري. (انظر خاصة الفصوص : فص نوج )  .‏ 
ج الاصل بنك .- اخ تحير للم 1 تحيرم 36 تحيرظ .© د + فى 1ط .- اذ فسوالم 10 
تسرام 1ء قوالم +1. ار سوال 210 . اذ السل ع1 ء البحلى 8  ,‏ 


وض 


عمان اسماعيل تحيبى 


( شرح ) تجلي الدوعى!" 
20 


(4١؟)‏ جعل » قدا"س سره.! هذا التجلي كالقسطاس لتحرير 
دعوى من قام » بين اهل . الكشف ع بدعوى الظفر . اذ مقتضاه القيام 
بالتبصر في المواجيد والاذواق وتصحيح منتقدها من مزيفها » على التحرير. 
ولذلك قال : 


بام؛) آملاء ابن سودكين عل هذا الفمل . وقال (الشيخ) حققنا الله. محقايقه قِ أصلهة 
المشروح : «قل لمن ادعى العلم .....» فقال في اثناء. شرحه لحذا التجلي ما هذا معنا . 
قوله « ان صار لك الغيب شهادة نأنت صاحب على» »: اي مها ادركته بالفكر والتظر 
بالبصيرة. ان ادركته. : بالبسر فانت صاحسب علم . وعلد الحققين» ان كل موجود جار ان 
يدرك بالحس »؛ لان دليل الررية عند الحققين هر الثبوت . فها كانت له عين ثابتة في نقه 
صح أن براه البصر ‏ بسراء في ذلك ما وجدت عينه لو ( توييد ما سبيله ان سيرييد أن (الاصل : 
و ) ما يتصف بالرجرد ولا يصح أن يدعل في مادة . كل هذه ٠‏ الأتمام يسع عقد انلق 
ريا بالمس . فعلة الروئية الثبوت واستعداد المرثي ان يكزن مرئياً , و ينبني أن. يمرف الفرق 

بين البصنر وآلة البسر » الي هي الجارسة اللسية . البصر هو القوة لباسين 2 'تكون للنفس» 
سياه كانت نسبة أر غيل للب .. لكلها عندنا هي ذات التفس لا أ .* وتغيناها- نسبة 
لكون النسب عدمية . رهي [95 .5] اشرف نسب النفس . ومن شأنها 5 ادراك الممسوسات 
سواه كانت لحا جارحة او لم يكن.. والحكاء يقولون [الاصل : ثقول] :. .دمن فقد حا 
فقد نقد علماً » . وهذا' لان العادة » ولسنا ثقول به' . فان طر يقعنا رقا الموايد الي [الاصل: 
الذي] اعطاها الكشف , غير ان. المادة. حكمت بالادراك براسطة الجارحق:. وخخصيا أهل 
الكعت بالعلرر لخر الذي رراء طور المقل وخق خرق [الاسل : أخراق] المادة » 
فادركوا بغير هذء الواسسلة . فافهم !1 فى أدركت الاعيان الثابتة » التي ليست في مواد» 
ببعرك نأنت صاحب العم الصحيح ؛ لكولك ادركت بالحس الذي لا يكذب”؛ وكان 
ادرا كك في. موطن منزه عن المواد الي تستصحب الغلط (اذ الغلط) ثثيجة المواد . - 

وعاذا تقرر هذا ٠‏ فاعلم اذن ( الاصل : اذأ ) ان المدرك واسمد وهو النفس. الناطقة 
وعيناها حا لنسبة ما... وعقلاً لنسبة ما : لاختلان الحقايق وتباين ؟ ثارها  .‏ واما قوله» 
رضي الله عنه ! لي الأصل ا مشر ررح : وواث ملكت الاخبار عما شاهدثه , بالحس من الاعيات 
الثبوتية والميئية « فانت صاسيب ان السلمية» . اي أنه لا يصح الاخبار حب فى يكرون عندك 
معناه ٠‏ ولا نصح العبارة عنه آلا بقوة أخرى تكون فعالة [الاصل : فاعلة] في التوصيل الى 
نفس أخرى. قابلة". فلا تملك الاخبار ستى تملك الاتفمال ». لاك لا عطيي 6 إلا عن عند 
استعداد لقبول ما حصل عندك » فحيلئظ تغمل فيه بقوتك وجل اليه ٠‏ بطريق الاخبار » 
ما يحل لك بطريق الروية . فيتجلى ذلك. في نفس ' [الاصل : النفس] المنفمل [الاصل : 
المتفعلة]. فيه. » فتساويا 5 المشهد وان. اختلفت طرق [الاضل : اختلت طريق] المدارك 
[الاصل : المدرك] . واذا تحفق هذا المعبى في. التفس.من كوله معبى [الاصل : ممئا] ؛ 
حينذ تضع له الأماء في عا الاصطلاح ما شئت ما تتواطأ عليه انت والنخاطب . سه واما نول 
الامام الزاسخ » الذي من 5 اس على بارثك كامل من حقايقه بشهادته بذك وشهادة هلم الحقايق 


ف 


كعاب كفف النايات 

«قل لمن يدعي ' العلم الحق » اي (العلم) المأخوذ بالحق في الحق . 
بقَوة وكنت سمعه وبصرو!"ش , . المصون من الشبه. المضضلة ؛ 
١‏ والوجود الصرف » من حيئية شهوده في التعينات الحكمية بمحسبها ؛ والحكم 
عليه بانه في الكل عين واحد ؛ (ان صار للك. الغيب ب » المدرك بالبصيرة 
المكتحلة بأنوار التجليات الالية . من المعقولات على اختلاف طبقاتما : 
«شهادة» اي كلمدركات بالبصر . لا يحتمل إلا صدقاً. ‏ واما قولي : 
١‏ كالدركات بالبصر» -: بكاف التشبيه ‏ فتقريب وتوصيل للافهام 
النازلة . واما عند امحققين » فدليل الرؤاية جرد ثبوت العين. مها كان 
الشيء عيناً ثابتاً في نفسه ؛ سواء كان قبل وجوده أو بعده ‏ صح ان 
يراه البصر . - وليس مرادهم بالبصر الجارحة الحسية » بل هو قوةٍ الباصرة 
لذات النفس » عند تجوهرها وتبحرها وتجردهاء. وهى من شأتها إدراك 
المحسوسات ؛: سواء كانت لها جارحة أو ل يكن!*؟ . وهذه القوة فيها . 
من أشرف نسبها . وإما اعتيرناها نسبة ؛ فانها من حيث كونها زائدة 
على ذات النفس ٠‏ عدمية وليس في اللخارج إلآ ذات النفس . فهذا 
المدرك وراء طور العقل  .‏ فإنها (- النفس) لا تدرك المبصرات: الا 
بالجارحة الحسية عادة”. وإدراكها في عين .الشبوت خرق العادة . ومن هنا 
حكموا على براءة الحس من الغلط. إذ الغلط اتما يطرأ على مادة الجارحة 
ومادة المرثي ؛ ولا مواد في ثبوت عينه ولا ف النفس المدركة ايضاً بقوتها 
الذاتية . فافهم ! 

فاذا ادركت النفس في نجردها وتجرهرها مام هذا الاحساس ؛ «فانت 
[439 5] صاحب علم ) لا مختل يقينه عند توارد الشبه وتعارض الادلة » 
السارية بالتبة المحققة؛ الي بين القلم الاعل واللوح المحفوظ » يثهدها المقربون ٠١‏ في نرله: 
ووان حكمت عل ما علست بعاينت مما [الاصل : ما] ريده فانت الحق» أي ان دليل 
ذلك ان تنفذ أوامرك فيا اشهدته وصار منفملاً لك ٠‏ متأرأ عن ارادتك ٠‏ ليس له قرة بمتنع 
بها عن نفوذ امرك فيه. فحيلئذ تتحفق [الاصل : نتحقق] (بالحق) لظهور دليلك في نفس 
الأمر . - وبالله العون والتايد ! » [مخطوط الفاتم ورقة مبحوا] . - 

9ؤه) اشارة الى الحديث القسي الذي تقدم ذكره مراراً : و ... فاذا احببت كنت 
سمعه الذي يسمع به ... » (وانظر ما تقدم تمليق رم 2185 .)4١١‏ 

مع:) برى ارسطو واتباعه من المشائيين اقه لا بمكن التعلم او الفهم من غير الاحساس 
فان الحروم حاسة محروم من المعارف الحملقة بها ...وان الشيخ اذا استياد عيناً جيدة البصر 
ابعر كا يبصر الثاب ... (أنظر كتاب وي النفس ٠‏ لاسطو ؛ ص ٠٠‏ نشر بدوي). 
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إعوضق 


مان اسماعيل تحيى 
كيقين من علم وجود النبار بشاهد الحس ؛ فلا يقدح فيه توارد الأدلة 
على كونه. ليس ينهار . - 

والمنتقد من هذا الاصل ان المُدرك في عين الوجود واحد » ولكن 
تختلف نسب إدراكه نظرًا الى المُدركات الختلفة وآثارها المتبايئة » فبنسبة 
مها ») يسمى مبصراً ؛ وبأخرى » سامعا > وبأخرى عاقلةلت انل , 

)5١5(‏ «دوان ملكت الأخبار عمات شاهدته ث4 من الاعيان في 
عين ثبوبّها ببصرك » «فأنت صاحب العين السليمة المد'ركة » مشهوداتما 
وراء طور العقل . فان لم تملك الاخبار » بشوزك بلغات السكينة » الموضوعة 
لتقرير ما شاهذته » ني عال الثبوت » بحسك ‏ يتعذر عليك تأديتهاعلى 
وجه يعقل ويف . فان اعطيت اللغات الوافية ببيائها » السالمة في تأديتها 
عن موارد الشبه ‏ فانت صاحب العين السليمة من النقصان » القاضي 
بالعجز عن تأديتها . كما هي المدركة ما يعبر به عنها » حيث أعطيت المعى 
التام » في طور وراء العقل ؛ مشاهدة حسية ؛ و (اعطيت ايضاً) العبارة 
الوافية لبيانه وتعبيره " 

)١١5(‏ «وإن حكمت » على الموجودات العينية بتصرفاتك الباطنة 
والظاهرة » « على » مقتضى ها علمت » منها في عالم ثبوتها عند مشاهدتك 
الحسية إياها » « وعايلت » اتفعالها الحكمك عليبا » « جما ج تريده » وتأثرها 
عن ارادتك وانجذابها إليك بطواعية لا تزاحمها الأنفة » وجرى ح معلك 
على ما حكمت به» جري الحديد تحو المغناطيس . « فانت الحق الذي 
لا يقابله خ ضد» وذلك لظهور دليلك ني نفس الأمر وتصرفك فما تريد 
كما تريد بالحق ؛ او تصرف الحق بك فيا يريد لا تريد. وعلمك حالتئذ 
بهذا التصرف » على نحو علم الحق به من غير زيادة ونقصان . فلا يق 
إلآ ما تريد ع بلا مزاحمة ضد ومقابلته . فافهم ! 


48) ينيد الشارح كثيراً في هذه الفقرة على املاء ابن سود؟ن المتشدم في تمليق 
3 يد دس ١ ١‏ 

نت عن عالقا . - ث + باي نوع كان من الاخبارات 111219 . - اج ما 1116 - 
ح وجرا 70 , - يقبله 14 ٠‏ بقبله :2 ٠‏ يقابل 2 , - 


ب 


( شرح ) نجي الانصاف!؟” 
نانك 6< 


90١؟)‏ وهو ان تنظر الى متعلق طلبك انه اللحق من حيث هوه 
أو الحق لغرض لا يحصل إلا منه . فان كان الثائلي » فالطلب معلول والوصلة 
والجمعية علة . فانك » في نهاية طلبك : واصل الى غرضك لا الى اللحق. 
وان كان الأول . فلصحة وصلك وجمعك علامة ونتائج . فعلامتها » وجود 
الاخلاص وفقد الطمع ني عبوديتك له حيث لا تعرف لك فيها مطلوباً 
غير الحن. ولذلك قال (تعالى ! ) : #دوما خلقت الجن والانس إلا 
لبعيدون! '؟؟ ب [435 1 وأما تتانجها ) فالاشراف الموهوب على أحوال 
النشات | وما فيها من الحوادث الحمة مع اختلاف طرقها وفئونها . 

(51) قال » تداس سرّه : ( ادعبت ب الواضلة! ١؛!‏ وجمع الشمل » 


6 أملا, ابن سود كين عل هذا الفصل . « نال الانام 5 الامل ا مشر وح : «ادعيت 
الوصلة ...كح فقال في الشرح : اما اخاف عليك ذلك لانك "ان طلبته لعلة فاما وصلت 
الى غرضك منه : فا وصلت اليه . وإن كنت طلبته له وتحققت ببذا المقام» فأنت الواصل اليه حقاً. 
وطلب الحق للحق هو أن تعبده وتعرفه كما قال : «مما شخلقت الطن والانس الا ليمبدرن ٠»‏ . 
فاشتغل العارف ما طلب الح منه لا علة أخرى , راما الغير .( - غير المارف) فائما عبده 
ليحصل له من تلك العبادة حكمة [الاصل : شلة وكذا مخطوط فيئا والتصويب من مخطوط 
رلين] ونايدة تصل اليه منه » ققامت الملة ويعد الاخلاض بوجود [الأصل : بوجه] الطمع , 
ولو / يقصد العبد [96 6] من الحق الا ثناء الحق عليه لكان طلب العبد الثناء عله وعدم 
اخلاص . ناعلم ! - رتحقيق المألة ان لا يقوم بك امر زايد عل العبادة » بل تكرن فرداني 
المقصد لكال عبوديتك الي اشبرك الحق تعالى أنه خلقك لما. نانصف ! وانظر إن رأيت 
عندك امراً ثانيً زايداً على هذه الوحدة في الترجهء فاعلم ان الزايد علة . فتحقق “رشدء ان شاه 
الله تعالى  !‏ ثم قال في الأصل : ٠‏ فالأكوان تحدث مم الانفاس لا اطالبك بمعرفتما » بل 
معيارك الحادث الكبارم الفصل أل أنعره . قال : لا اطالبك باسباها الكونية الطبيعية ؛ بل 
مميارك الحادث الكبار الي نز اليه النفوس الساكنة قبلى تحلول ارانه . هل أتاك به النبأ العظيم ؟ 
اي الاخبار . ثم قال : «على لسان الملك الكريم » بطريق مخصوص » رذلك حكم الانبياء ؛ 
علهم الصلاة واللام ! ( او ) ومن طريق محادثة الندم ين : وهو مقام كبار الأرلياءء؛ 
الآخذين من عين الحق . فان كان هذا المعيار معيارك فالزمه » وهو الأخذ عن رجه الحق لا 
عن وسبيه الكون ١‏ وألله اعلم ا 6 [خطوط الفائح. ورقة وادوب] 38 

غ4) سورة 5/81م,سم 

: الوصلة واحدة الرصل . ريطلق الوصل في عرف الصوئية المتأخرين على معان‎ )4١ 
على‎ )١ 4 عل التعين الأرل » الذي هو الوحدة الحقيقية الواصلة بين الخفاء والظهور‎ )١ 
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فق 


عبان اسماعيل نحيى 

بالحجق » . « اماف عليك ت ان يكون عن 417 بلك 0 لوحود 
طمعك من الحق ما فيه حظك ؛: الصارف بوجهك عن الحق اليه ) 
( لاجمعلك به اذ علامة هذه الجمعية فقد الطمع ووجود الاخلااصض 
المصحوب لعبوديتك ؛ ١‏ فتقول : قد وصلت :وانت في عين الفصزا"؟!؛ 1, 
لوقوفك مم حظك في الطلب  .‏ «وتقول : اجتمعت » وانت في عين 
لفراق! 5ت ! » حيث حجبك الكون الذي هر مطلوبك . إذ ذاك : 
عن الحق . فحاول انت في نفسك ماذا نجده فيها . 


سبق الرحمة ال معير عنها بانة ؛ ( على قيومية الحق للاشياء ... قال الامام جمفر الصادق : 
العيد عن ارصاقه رظهرره ياوضاف ريه ثم هساك «وضل القصل » و « روصل الول » 
(لطايف الاعلام ورقة 5؟١ا-‏ 05ااب) , -راجم الفعرحات ايفسا 3٠١61١61/ ٠‏ ؛ راصطلا.سات 
اءن عر ليا مادة ؛ « الوصل » ؟ ومنازل السائر بن باب « الاتصال » من قم الحقايق . - 

؟؛)) الجمم له عدة معان عند العصوفية : )١‏ «يثيرون به الى ححق بلا لق ؛ 
؟) اتبال النفس عل العام القدسي » مشتفلة به عن العالم الحبيى 4 +) اجناع الحسة على 
عبادة الحق 4 ؛) الاشتغال بشهود الل عما سواه ...سه (لطايف الاعلام ورقة *5!) , 
رعند ابن عرني ايشا يطلق الجسم : )١‏ على اللالة التي يشمر فيها الصوفية بوحدته مع الحق 
رفنائه بها عن تفسه, وفي هذه الحالة فقط يعتير الله رحده هر الوجود الأرحد (رالجسع هنا 
يقابل الفرق؛ - )١‏ ريطلق الجمع ايضا عل الذات الالحية نفسها من -حيث هي ني أسمائها 
رصفابا لا من حيث هي في مظاهر الوجود الحارجي (والجمع هنا يمى مقام الجمعية الالمية)؟ب 
؟) ويطلق الجمم ايضاً على الوحي تبل زر وله الى سماء الدنيا أو الى سعاء يال الثبي المبددع 
(رحع الرحي هنا يقابل مقام تفصيله ,اي تزوله نجوبا) ؛ - 4) راشييرأ؛ يطلق الجمم 
عل . الدرجة القصوى من تركيز القوى الانسانية » بيث يوجه الاثنان حمته نحى شيء فينفعل 
له الثيءء سراء كان ذلك في العالم الارضي ام في العام السباوي: ٠‏ ان الأجرام السماوية تنفعل 

لهسم النفوس اذا اقيست في مقام الجمعية ؛ وقد عاينا ذلك في الطريق » (خصوص الحم : فهرس 

المصطلحات مادة الجمع » الجمعية الاهية » مقام الجسية) رانظر ايقاً الفتيسات )١١/+‏ 
018-15 ! بمنازل السائرين : باب الجمع من ابواب البايات  .‏ 

41 ؛) الفصل بعناه المنطي. هر المقرل عل كثيرين مختلفين بالنوع ني جواب اي ثيه 
هو (انظر منطق الشفاء مقالة اولى ) ؛ و ممعناء الصوئي هو فوت ما رجوه من محبربك 
اي مميزك عله بعد مال الانماد (انظر اصطلاسسات ابن عرلي ولعلايف الاعلام ررقة )ماب 
والفعيحات 64١*/16‏ ١٠م4-١م؛‏ رمتازل الائرين : باب الانفصال » آخير قسم الحفايق). - 

1؛) الفراق والفرق : ضد الجمع ) كالفصل بالئسبة الى الوصل . وفي امطلاحات 
ابن عرني : الفرق أشارة الى نخلق بلا ححق ؛ وقيل هو مشاهدة العبودية . واحياناً يطلق الفرق 
على حال الصحو الذي يعقب الجمع وعندئذ يدرك الصوني الاعيان متميزة عن الحق وانها يجال 
له. وانظر ايشا لطايف الأعلام ورقة 14١٠١ب‏ والفتوحات” ١١/١‏ والفصوص (فهرس 
الامطلاحات » نادة الفرفق ج ؟55/5) . 
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كعاب كفف النايات 


«هذا هذا انك" والمعيار والميزان » لتحرير ما انت عليه من الوصل والفصل 
والجمع والفرق . (لا تغالط نفسك. في هذا المقام » القاضي بتحقيق الحق 
وتمييز الكذب من الصدق. - «وهو» جاي هذا المقام نما ١‏ يشهد» 
حيث وجودك ما بغرضك . ١‏ بالبراءة ح منك » اي براءة الحق منك » 
عند تقلبك عنه الى ما سواه . 
1 (119) ثم شرع ٠‏ قداس سره ! بعد استدعائك . بالحكمة والموعظة 
الحسنة ع الى عل الانصاف . في بيان ما يستلزم مقام الوصلة واللجمعية 
من النتائج فقا : «الأكوان نحدث 3-4 الأنفاس » يريد الاكوان الحادثة : 
ف عوالم الكم ا ؛ على انحاء شيّى ؛ حيث كانت جزئيات لا تنحصر ؛ 
ولا أطالبك بمعرفتها » على ما هي عليه من خبر وشر ونفع وضر . فان إلغاء 
هذه المعرفة : رعا لا بقدح بي مقامك وحالك . بل أطالبك معرفة ( معيارك » 
الحادث الكثبار خ» في النشآت د الكلبة . «الذي تبتز د إليه التفوس 
الساكنة ذ » شغفاً وشوقاً ؛ « وتطيش له القلوب الثابتة » في عرصة الظفر 
بمشاهدة الحقائق وكشف اسرارها الغامضة ومطالبا العالية . كم خرق 
العادة ؛ « قبل حلول أوانه» اي أوان الحادث الكبار ؛ فان كنت يمن 
ظفر بنتائج الوصلة واحدمعية « فهل س أتاك به) اي بالحادث الكبار 
« النباء ش العظيم ) المرتئفع عنه احهال نقيض الصدق ٠.‏ المغتمل على 
العلى باحوال المعاد وتفصيلها . لام المهولة «الوقائع الخيفة المهلكة » 
الحادثة في النشأة ص العاجلة : ونحوها . « على َ المللك لكر ' ( 
يريد الاخار على طريق الوحي : المختص بالانبياء والرسل ) أي لم يأنك 
شيء من ذلك» فان هذه الابواب مغلوقة عليك . [مهه ,)] وأو كال 
من طريق محادثة ل لتديم ) يريد الاخبار من طريق الالهام : الخصوص 
بالأولياء العظام ؛ او من طريق الحادئة والمكافحة بالألسئة الفهوانية . وف الحقيقة) 
( الاولياء العظام ) لمم الاشراف على الآفاق والأعماق والأوساط والأطراف » 
بالشهود المستوعب «هن غير أن تعرف ظ حركة فلكية ولا قرانات! !11 له ' 
4 81) يقم علاء الفلك القدأمى القرانات الدورية الى ثلاثة اقسام : القرات الاعظم » 
والقران الأوسط » والقران الاصفر . فالقران الأرل : هو الذي يقترن فيه زحل بالمشتري. ؛ 
3 فهوكظ .- ح بالبراء 3418 .- خ الكتاب 81. د الاصل: النغاآت . ذ الى2100 . 
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عمّان اسماعيل محيى 
دورية » فانك اذا عرفت الحوادث من هذا الباب » انما تكون من زمرة 
ارباب الرصد ولتعاليي » لا من اهل الوصلة والجمعية . فافهم ! 
'فان «هذام الاصل المذكور «معيارك » لتحقيق ما هو الراد. 
فالزمه ع » ولا نحد عنه , 


رذلك ينفق بعد 41١‏ سنة. رهذا القران ؛ ي نظرمم »؛ ين محدرث انقلابات عظيمة في 
العالم . أما القران الايسط © فهو الذي يكون فيه انتقال هذين الكوكبين في اتترانهما ٠‏ من 
مثلث الى مثلث ؟ ويتفق ذلك في +4٠‏ سنة, وحدوث هذا القران يكرن علامة لتبدل للملرك 
والدول » وانتقال الملك من قوم الى ترم ؛ ومنل بيت الى بيث ا واخيراً ) القرات الأمغير: 
بكون في كل ٠١‏ سنة ؛ رهو يوب تغير الأحوال في سائر اام اد في عشي . - (انظر 
سائل أخوان الصفاء )599/١‏ ,- 


2 ثلازيه 1116 . - 


فى 


)0١(‏ لكل شيء ا نسبة » صحّت معقولية جامعيئها بينه وبين 


6 املا, ابن سود كين على هذا الفصل . « قوله في الأصل : ومشاهدة القلوب 
اتسالها بالحبوب اتمال تنزيه لا اتصال تشبيه, اي لا كاتا الاجسام باحاورة ولا. كاتسال 
الاعراضص بالموافر . فاتصال الحق اتصال تيه » لا يأل عن ذلك الاتصال بكيض» كا لا 
يأل عنه- سبحائه ‏ بكيف . فاتصاله ‏ تبارك وتعالى ! - هو نبة. خاصة . واذا اتصل 
به » فلا مخلو أما ان يكون العبد هو الموصوث بالاتسال بالحق او الحق المتصل . فان كان 
الحق متسفاً بذلك نقد وصف نفسه بالاينية . وان كان الميد » كان وصف العبد الثزه عن 


| الاصل : فى  .‏ 


عق 


عبان اسماعيل نحيى 
وجوده المظهر له » والحقايق التابعة له . فمعقولية هذه النسبة » ببذا الوصف» 


الاينية . فاتصال الى تعالى بالعبد اتصال بظاهره واينته » واتعال العبد بالحق سبحانه اتمال 
تئزيه بلطيفته [الامل : بلطيعة] الي لا يحرز عليبا الانتقال لكينها لا اينية لما. ونا قال 
تعالى « وهر ممم ايا كثم ٠»‏ وقال ؛ « ينزل [الاصل :يتتزل] الى سماء الدنيا» : فعلمنا 
أن بهذم الحقيقة » الي سول ما ؛ يكون معنا » سبحاته ! فالمارنف هو حيث كانت مرثيته) 
فهو يعلى تفصيل المراتب رين هو المتصل , فان كان الحق المتصل نب اليه الاتصال ا 
[الاصل :ابعدا] » ران كان العبد المتصل ينسب اليه ذلك ابتداءا [الاصل :ابتداً] , 
الحق بالعبد هو من نسبة الأيلية ونزوله الى العام . واتصال العبد هر من حيث رين 59 
الاينة . - ويشيد لاتصالك به ادلعتك العقلية ؛ الشاهدة بالتنزيه . ويشهد لاتصاله ؛ سبحائه! 
بك ما شهد به لنفه من الادلة المعة . ولا جوز للعبد ان يتأول ما جاء [الاصل: جا] 

من أخغبار السمع 07 لا تطابق دليله المقل : كاخيار الئز يل وغبره ؛ لاله لو م 
الغطاب عما رضم له لما كان بالملاب نايدة . وقد عامنا انه اسل , ليبين للناس ما كل 
الببم » . ثم رأيآ النبي » عليه الملاة (الاصل: الصلوة] والسلام ! مم فصاحته وسعة عله 
وكشفه » / يقل لنا : اله ينل برحمته . ومن قال | يازل رحمته 6 نقد حمل الحطاب عل 
الادلة المقلية . لان العرب ما ثفهم من التزول الا الأزول الذائي . نان قال قايل : انه عخل 
[05! .5] مكان اذا زل الى مكان ء قيل : اما يلزم هذا الدخل فيمن كانت ذاته جسياً ع 
فحينئل محم عليه بأوصات الاجسام . اما من كانت ذاته جهولة فلا يصح الم علبأ بوصفت 
مقيد معين . والعرب تفهم نبة التزول معللقاً ) فلا تقيدم يحم درن حم خصرصي نقد تقرر 
عندها اله ؛ سبحاته ! ليس كثله ثىء. فيحصل طا المعنى مطلقاً مزهاً » نتحقق زيادة بسط 
فيه لتفاوت الانهام وتقريب المالي , - 

دثم قال الشيخ ما معناه . لما انتقل جبريل ؛ عليه السلام !| من مرتبته رأفقه الى 
صورة دبحية الكلبي [الاصل : الكل] 5 مرثبة 6 عام الليال )» حم عليه حاكم الصورة بالانتقال. 
وقال : وجدث جبريل ني الليال » والحس صادق فا شهد به من حيث هر . اما [الاصل؛ 
ما] الدليل العقلٍ المنصف فان له مدركاً [الاصل :ندرك] آخر رياء [الاضل ؛ ورا] ندرك 
الحس. نهو يل الى الحس مرتبته ويصدته في شهادته ويدرك مدارك [الاصل:مداركا] 
أخرى ؛ غي من الوازبه المقلية المعنوية من حيث هو , فتفطن ههنا ! - ثم أن العرب اطلقت 
الانتقال على الاجسام وعلى غير الاجسام. فالانتقال والتزول وميم الاحكام عند العرب 
معلوم ؛ تلح بالذرات على سب ما هي عليه الأوات . فاذا اتصل العبد بالحق كان ,م 
تال القايل : م فكان بلا كرن لائك كننهى. فاتصال الحق بالعبد ابتداء؟ً [الاصل :ابتداً ] 
من غير قصد من عبد ولا توجه هو "زول الحق الى اينية العبد . راتصال العبد بالحق هو ان 
يبب الحق العبد طلبه ابتداءً [الاصل : ابتدا] فيمطيه نسبة الطلب ؛ والنبة انما تدركها اللطيفة 
من كرئها عائلة » ميزة . فاذا قامست به نبة الطلب للحق ترجه اليه » تعالى !توجهاً مخسوماً 
عقلياً لا حياً . والتوجهات العقلية مزهة عن الايئية تتميزت مراتب الاتصال . والحمه لله 
رب المالمين ! - ْ 
3 «مزيد نايدة في تجلى | معرنة المراتب ». قوله:م مشاهدة الاعيان بالنظر من غير تقييد 
يجارحة ولا بئية» فالبصر والروئية [الاصل:رالروية] صفغة اشتراك.,. قال الشيخ ما هذا 
#عناء , ان الحق ؛ مبحاله ! لا يتصف إررية [الاصل: بروية] القلب ويتصف إرواية 
[الامل: روية] البمر . لكون رو'ية القلب اما تكون ص كر رررية )2 هر ميزه 
عن ذلك . فاما نسبة البصر فقد !تصسف بها » سبحائه ! وهذا [الاصل :رهذا] علمنا ان يمر 
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نس ةا" - رهذا النجلي : من شأنه بان يتكثف فيه وج 
اضافة هذه النسبة المرتبية الى الحق ‏ تعالى ! - نحسبه ؛ و(اإلى اللخلق 
بحسبه . ولذلك قال » قداس سره : 


(5؟؟) «مشاهدة القلوب اتصاها بانحبوب » اتصال” تنزيه لا اتصال 
تشبيه)!"'؟! الاتصال ؛ نسبة لا تعمل إلا بين الشيئين , واتصال التشبيه؛ 
كاتصال اسم بالجسم ؛ او العرض بالجوهر . فقتضى مرتبة الحق ) 
التنزه عن الأين : فلا يسأل عن اتصاله « بكيف ؛ ؛ ومقتضى مرتبة 
العبد : عدم تنزهه عن ذلك .فان اتصل الحق بالعبد ابتداء! ت ؛ عن رمة 
وتعطئ ٠»‏ فاتصاله ‏ تعالى  !‏ به انما يكون اذن بنسبة الأينية. اذ من 
شأن الحق » بما افاد لنا الخبر الصدق » ان يتصف » عند نحقق المنازلة ؛ 


بصفات الكون. ومن هذا المهبع : « وهو معكم ايها كنها* ١‏ و ينزل 


لوراً وراء [الاصل:ورا] طور العقل ؛ لكون المق اتصف به وم يتصف بئسبة العقل . 
ركان البصر والررثية [الاصل:رالروية] صفة اشتراك لاله » تعالى ! وصف نفه بهما. 
شير انه يقال : ' ورد 55 نسبعان محفقعان ؟ [الاصل : محتلفتان مشطوب علبا وبمصححة 
ب ى معمقتات , عل المائمش بعلم الامل ) وكذلك لسلخحة نيينا] فلهذا جواب , - فى شهدته 
بالبصر من حيث يثهدك : فهر برى نفه بك » لا انت 6 وتتصف انت عند ذلك بالعلم, 
فهر بالنسبة الي يرى نه بنفسه» كذلك برى نفه بفعله . واذا شهدته بقلبك من حيث 
لا يشهدك ء نهو في هذه الحضرة يتجل لك من حيث لا يثهدك . بالتجلي الأول شهدته فيه 
بن حيث بشهدك . نشهد القلب يبقيك ربشهد البصر بحرقك ويفنيك . ركذا جاء في و سبحات 
الرجه » له سبحاته ! ولو كشقها لاحرقت ما ادركه بصيره » ! م [بخطرط الفاتح ورثة 
حبس ]ا] د 

01 تارن هذا التعريف الخاص للمرتبة مما يذكره صاسب « لطايف الاعلام » عن 
المعاني المختلفة يرتبة حب اقسامها المتعددة : «ومرتبة ظهور الاسماء) مرتبة الاليفية ؛ 
المراتب الكلية ٠‏ مراتب القرب » مرتبة الجمع والوجود » برتبة اسحدية الجمم ...» (من ورقة 
عواب - مه !ا). 

40 ؛) التثبيه والتتزيه » المستعملان كوصفين للاتصال في هذا الفصل ؛ هما في مذهب 
ابن عرلي يقابلان التقييد المطلق رالاطلاق المطلق ممناهما الفلسي . فالتشبيه هو تجل المق تعالى؛ 
من غير حلول ولا تجدء في صرر الموجودات الحارجية من حيث هي مجال لظهوره في مسرح 
الوجود . رالتازيه هر نجل الحق تعالى لنفه بنفسه ؛ بعيدأ عن كل نسبة . ائفار القصوص : 
فص نوح !: وفص أدريس . 


4))' عررة 14/610 . - 


ب الامل : شاله . - ت الاصل : اعدارت, - 


برنفا 


عمّان أساعيل محيى . 


ربنا الى السماءا؟؟؟» و «الله يستبزرئ ث ببم''*؟» و١«‏ آخر وطأة ج : 
وطأة ح الله بوج'!*' ٠‏ ونحوها  .‏ ولكن (هذا) اذا كان اتصاله ‏ تعالى!- 
بظاهر العبد في جهة ابنيته . وأما اذا اتصل ‏ تعالى | بلطيفته » الي 
لا تقبل الانتقال والأين » فائصاله ‏ تعالى  !‏ بنسبة تتزيبه » لا 
غير . - وان اتصل العبد باحق ابتداءاً خ » فاتصاله به بنسبة التنزيه : فانه 
لا يتصل به تعالى ! إلا بعد تجرده عن المواد الاينية . وقد أومّأ د 
الى هذا الاتصال » قداس سرّه ! بايماء لطيت ) حيث قال!؟*! : 
و فكان بلا 'كون لانك كنته » 

ان معبى هذا الاعاء ارفع من معنى الاتصال . فان العبد » على 

مقنضى هذا الاعاء ) إتما جرد عن كونه مطلقاً مطلقاً . وشرط : معنى الاتصال» 


نمجرده [ضهه ؟] عن المواد فقط  .‏ الى هنا ؛ ما ذكرو #4 قل م سرة ] 
من أحكام مشاهدة القلوب بيصائرها المجلوة . ش 


ة)) هذا جزء من حديث قدسي مرري عن أن ذر الغفاري انظر شرح النوري 
لصحيح سالم ٠١/٠١‏ (وهو من جملة احاديث الاربعين النووية انظر شرحها اللسعد 
التفعازاني م) رسالة 5 الاحاديث القدسية لعل القار ي وه ) وفتار ي ابن ئيمية »)7١14/١‏ 
بام” ؛ وكتاب الابائة لاني بطة لاه (نص عرلي) ؛ وكتاب الشريعة للآجري ١5‏ لوي لي 
اما بعاني التزول من الوجهة العقائدية والكلامية فيراجم خاصة كتاب الشر يعة صن 05*-4ا*ع؛ 
والنقيدة ١/5؟‏ ؛ والطبقات ؟٠/8ه؛‏ بالممتمد 4٠‏ ؛ بالواسطية ل1١ .1‏ 

-.186/9 سورة‎ ))5٠ 

5) ولي رراية اخرى.: وآخر وطأة وها الله لوج» انظر لان العرب مادة : 
وج ومعبيم مقاييس اللغة لاحد بن فارس 5موب؟ دج بلد الطائف او وأد بنيت فيه الطائف 
( انظر مجم البلدان عند ذكر الملائف وانظر ايها : 7 ,1 بمممقاة1'! عل ععغطمهءط عل 
والحديث يثير الى غزرة الطائف » الي كانت 55 شرال سئة تمان للهجرة . انظر زاد المعاد 
تف 5 

0 ليس اين عراي هو القائل 3 يرى الشارج بل هو لغيرة , وقد ورد هذا المقطم 
كاملا في الفتوحات ١/لمه ١0‏ ؛ وكتاب الازل لابن عرنياه ؛ وكتاب الككتب له ايشا 
؟؟؛ وكتاب المسائل ١5‏ ؛ ور جمان لسان الحق (س شرح لاسماء الحسن ) لابن برجان » 
مخطوطل باريز ُ 2 (إعمب 

وني كل هذه المراجع لم ينعن على اسم القائل . نم جاء في مخطوط ٠‏ جذوة الاصطلاء 
ودقيقة الأجعلاء» 2 الى ابن عر ني ٠‏ أن قائل 7 الشعر هو الصوثي أبو عبدألله محمد 
الفرشي (انظر نخة .285-292 .101 ,11,64 ط«عطلصممة" .أصنا علولا) 

*ه؛) انظر نص ذلك في املاء ابن سودكين على هذا المفصل في التمليق المتقدم رتم 
ه14 .- 3 


ثْ الاصل يسبزى , -_- 8 الاصل 0 وملاءة - حََ الاصل : وطاءء سم 42 الاصل : 
ابعدا,” -0 و الاصل : اوفى . - ا 


تففى 


كتاب كشف الغايات 


(079) دوع أما « مشاهدة العيان» فهي «النظر» بالبصر «من ا(هن 
غير تقيد مجارحة ) حسية (ولا سنسية ) مادية انسانية » فان النفس من 
شأنها ادراك الي ء بالبصر ١‏ جرد بوت عينه في غيب العلم ؛ رق 
العادة . في طور وراء طور العقل ٠»‏ كما ذكرنسا نَزرا من ذلك » من 
قا" , 5 

«فالبصر و«الروئية ذ ع به « صفة اشتراك » بين الحق والانسان ؛ ولكن 
ابصاره ‏ تعالى  !‏ على وجه يغاير ابصار الانسان, ولذلك قال : ووات 
كان «ليس كثله شيء'*”1)- فهو د «السميع البصير 6'**' ولذلك 
حصر ) بعد تنزيبه « بليس كثله شيء؛» صفة السمع «البضر » الذي 
هى نحل توهم الشتاك يضرم ضمير الفصل على نفسه تعالى 1 
قطعاً لتوهم الاشترا 

000 وروع» أمًا «القلب» في. مشاهدته بالبصيرة » «فهو ذ 
صفة س خاصة لك » فان رؤيته بالبصيرة » انما تككون بمخالطة الفكر 
الروبة ؛ وهو تعالى  !‏ منزه عن ذلك. ها تظفر بمشهد العيان 
«وفتشهده بالبصر» فاتما تشهده ببصرك ١ن‏ حيث ش يشهدك ص » 
ببصره » فان مقابلة العينين توجحب فناءك وذهابك . ولذلك قال .2 قداس 
52 

«فشهد القلب بيقبك وبشهد البصر وفك ويفنيك؛ قال » صلى 
الله عليه ! ي سبحات الوجه : ولو كشفها »؛ لأحرقت ما أدركه 

1ع ٠‏ فافهم ! ولا تكن كن لا بمس” ولا يفهم ! 


600 انظر ما تقدم تل ثم ١؟‏ روه 
مه 4) سورة 0 ١/141‏ .- 


05) انظر شرح الأسياء + /؟لا بلا روسن ابن ماجه 44/1١‏ و(/الرمالة' للقشيري 407 
سفينة الراغب -,90005515/١‏ 


ذ والرءيه /10اء والرريه 268 , ار رهو 3316 . ل -1831410 .اس قصقة11. 
ش + لاط .0 هى + فيكون بسره لا بصرك وتشهده بالقلب من -عيث لا شهدك 131609.- 


فيض 


مان اسمافيل يحيى 


(شرح)1"”* نجلي المقابلة 
0 لوه < 
(4؟؟) يريد مقابلة ما له صلاحية الرآنية في الانسان : تارة” للحق 
وحقائقه : وتارة” لللخلق وأحكامه , ولذلك قال : 
واذا صفت مرآنك 1م اي حقيقتك القلبيةا**؛ ؛ القانمة من 


باهغ) املاء ابن سود كين عل هذا الفصل . «قال في اثناء شريمه لهذا العجلي الذي يقولك 
فيه : واذا. صفت مرآتك [106 5] وكسرت زجاجة وهل رجميالك وما بي لك سوى اعدق 
في كل ما يتجل لك ؛ فلا تقابل ممرآتك الا حشرة ذات ذاتك » التجلي ؛» الى آآخره . - 
فقال ما هذا معناه . سفو المرآة [الاصل:المراء] عبارة عن خلو باطئنك من الخيال . وللخيال 
مرتبتان : أسيدها رئيب ايلات بطر يق الفكر » وهذه المرتبة حرام على المريدين خاصة ٠‏ 
فانهم ليسوا من اهل الفكر ؛ وائما الفكر لاناث الرجال وم الفلاسفة وال الارصاد . - واما 
المرتبة الثانية من الخيال فهر قلعه لصور المحسسات من خارج . فاذا صفت الئفس عن هاتين 
المرتبتين وم يكن لها سلطان عل الباطن ٠‏ يتصف هذا الباطن بالصفاء ويتسقق لوه و يتأهل 
لعلي المعايي المحردة وتتجل له حقيقة ذاته. ولماسب هله المرتبة استتبار مختير به باطنه » 
ليرى هل مصت له هذه المرتبة ونحقق با ام م [الاصل:لا] تصح له ؟ فوجه الاختبار ان 
يلب وجه مرآته [الاصل :مراته] في الاكوان . فاذا فمل ذلك أرقسمت في مرآته [الاصل: 
مراته] صور الاكوان بمتعلقاتها واحكامها: فتتجل له خراطر الخلق واحوالم . فيتكلم عليهم 
بذلك ». فيظهر الأمر سحقاً [الاصل : حق] كما شاهدء ؛ فيصم عنده ذلك . فان اشتيره الحق؛ 
تعالى ! وقال له » فما كشف [الاصل: كشفه] من الكون : ليس الأمر كا كشفت . فليثبت 
ماسب هذا المقام . وليعلم ان هذا اشتبار من الحق له لينظر ثباته . وليبق [الاصل : وليبي] 
على تطعه . - ولينظر ايف » صاحب هذا المقام؛ الى صور الاكران هل لما تأثير عنده » 
بحيث تفرقه ام لا ؟ فان لم يكن لها عنده تأثير » ولا فرقت محله - فهو محفق في المقام . وان 
تأثر ؛ فا تحقق به. فليشرع في تعمة مقامه. - وبن علامات صاحب هذا المقام » انه اذا 
وجد عنده » شهرة التفاح مثلاً » أو امرأ لا تقتضيه مرتبته » فهو يعلم ان هذا خاطر لغيره؛ 
قد تمل في محله ؛ نهو ينتظر صاحب الخاطر . فى رآء [الاصل ؛ راه] ووقمت عينه عليه 
سكن ذلك المتحرك الذي عئده ٠»‏ فيعلم اله صساحب ذلك الخاطر » وكذلك ان كانت ماألة 
[الامل : مسله] لا تقتفها مرتبته » وبحدها قا بمة في محله » متحركة »؛ لا لتر عله ؛ 
فكذلك حكبها , ورما اتقق حضور صاحيا ني حاعة فيأشذها ه وان لم يتعين مُخصه عند 
المكاشف . غير ان المكاشف يرى خاطره قد سكن [الاصل:شكن] فيعلم أن المسألة [الاصل: 
المسلة] قد اخذها صاحبا , - والله يقول اللق ! » [لخطوط الفاتح ورقة ١١1-١٠١ب]‏ ,- 

مه)) استمملت « المرآة » هنا رمزأ الحقيفة القلبية كا تستعمل ايضاً ريزأ له و للكرن 
الجامع » » اي الانسان الكامل من حيث هو مظهر تل الحق سبحانه في مجموعة.اسمائه الحسى» 
اي كالاقه السامية , كا تستعمل المرآة ايضاً ريز للعوام حميعاً ٠:‏ من سبيث هي محل تلهور العقل 
الالحي المبدع. ولكن في نفس الوقت » الحقيقة القلبية والكون الجامع «الموالمر كلها هي ايض 
و حجاب الذات » لطبيعة « الامكان ى ؛ وبالتالي الحصر و«التقيد المستقرين فيبا. انظر 
الفصوص : فص آدم ولطايف الاعلام : برآة الكون » مرآة الوجود ؛ مرآة الحضرتين » عرأة 
الذات والالوهية معأ [ورة مهضا-مواب].,- ١ ١‏ 


| مراتك 26900 , - 


رفخ 


حشية وسطيتها ‏ بازاء الغيب والشهادة ؛ المتقلبة تارة” إليه وبَارة” إليها » 
والواقفة” على التقطة الاعتدالية قارَة” ؛ من غير تقلب وسيل إليبما ؛ 
(المواهة) عن النقوش المنطبعة فيا » من انعكاس الصون الكونية » اجتلبة 
إليبا : مرة " من ثمر الوه » ومرةة من ممر الخيال .. فاذا اعت في 
تصفينها عن المتطبعات الوهمية والحبالية الي فيا » كالنتوء ب والتشعيرات 
١‏ وكسرت زجاجة وهمك وخيالك!؟"؟ » رقطعت عنها مدائخل الموهومات 
الات ) ظهرت الحقية القلبية لك متجوهرة” وحدائية الذات0) ولا 
عومج فيبا!''؟ ولا أمتا »  .‏ ( وها بقي لك حالتل ما يظهر فا (سوى! !0 
الحق » الظاهر. (في كل ما يتجلى ت لك» من المظاهر « فلا تقابل 
عرآنك ثح ردقه 6 اذن (الا حضرة ذات جذاتك» اي حضرة ولي 
أمرها ؛ او حضرة حقيقة .حقيقتك . - ( فانك ح) حالتئدذ ) ١‏ تربح ) م 
حيثية اختصاص قلبك بظهور الحق فيه واتحصاره عليه وتخلصه من قا 
السنوى! 13 : مم ما ينتج لك المقام من الأسرار والأحوال اللدنية الاطية 
والكولية بزيادات لا تقبل النهاية » من غير ان يقصد تحصيلها بتعمدا" , 


)) الوم والخيال استدملا هنا معناهما البسيكلوجى .اي من ميث هما ادا ملكات 
النفس الناطقة » محسب غلم النفس القدم . ابن عرلي يستعمل اسيانا هذين اللفظين يمعى 
تانيز يي ( > غيبي) خاص : فالليال او عام الميال يرادف عال المثال (وهى غير عالم المثل 
الانلاطوتية) وهو غام حقيي توجد فيه الاشياء على وجه اللطافة والكثافة (تتسسد فيه الارواج 
وتتررسن فيه الأجاد) ريقابل هذا العالم ني قرى الانات الباطنة عام الخيال أو عالم المثال 
المقيد ار المتصل . اما الودم و فهو السلطان الاعظم ف هذه الصورة الانالية الكاملة » وبه 

حاءت الشرائ . فشجت زهت » شبشت في اليه يالوم عت في التشييه بالمقل ,, 

(نصوص : اقش الباب) . - 

) بحرد اتتباس لآية لا١٠‏ من سورة ٠١‏ مع تغيير طفيف لنص الآية الكررمة , 

)م المعى الدئيق الذي يمفه ابن عر لي عل لفلة م« الحق » يتصل بنظريته في طبيعة 
الوجود . فالحق » ممت ؛ هو الجاتب الايجالي والباطن في ااوجود ويقابل عندئد « الفلق » الذي 
هو الجائب الامكاني والظاهر 5 المقيثة الرجودية ذامها (انظر التعن الادريسي ٠‏ ولطايفت 
الاعلام : ذكب بالفتوعات 4011/5؟١‏ رتعريفات الجرجاني 51).- 

؟)) السوى هو الغير ؛ اي ما سوى الله » وهذا الحك او التصور ا يتأن الا لذري 
الابصار الضعيفة الذين يعجزون عن رؤية ووجه الله» قُْ كل شي (انظر لطايف الاعلام 
ورقة 4وس وإصطلاحات ابن عر وأصطلاحات الفتيحات : 1١١/٠‏ . 

8) انظر مثل المصور الذي اشتفل بنقش الصور على الخائط والحكيم الذي اشعغل 
يجلاء المائط المقابل للارل في القعيحات + /م/ا؟-ولا؟ ؛ والاحياء ١6/8‏ [وهذان مثلان 


للعلم الكسبي بالملم الرعبي ] . 
ب الأاصل : كالتو ,.- ات تسل ع3 .- ث مراتك 180 ع لمراتك 75 » مرآتك 11 , - 
لل 


يفف 


عبان اسماميل يحيق 

(78؟) « ولكن خ ان بلعبس د عليك الآمر » اي أمر تحققك بالخام 
ولختبار اختيارك » 3 تقلبك منه الى الأطوار الكونية » ثم عودك: إلينه 
اختيارًا » «فاقلب وجه مرآتك ذ نحو حفرة الكون واعتبرها د في الاشخاص » 
الكونبة ومتعلقاتها واحكامها الباطنة والظاهرة ؛ «فان النفوس » المتعلقة ببا 
لتدبيرها اتما «.يتجلى ذ ذ فيبا بما فيبا» اي با قُ النفيس «همن صصمرر 
الحواطر » على تفاوت درجاتها. ومقتضياتما ؛ «فكل على ضهائر س اللحلق » 
بم انكشت للك فبها دولا سبال ش» من العوارض الكونية » المشيرة 
بالابتلاء ولو عظمت » « ححتى يسم لك جميع من تكلمت على ضميرا» 
فيظهر أمره حقاً فيصدقك على ما أنبأت عنه » فيذعن لك في مراك 
منه. ) « ولا ند » للك « متازعاً » فيا أنت عليه 

فان أخبرك أحد وباح بالتزاع فيل كشفته ٠‏ فقال : ليس الأمر كا 
زعمت ء «فائبت عند» ذلك «الأختار» فانه في الحقيقة ابلاء 
الحق » لعلّه ‏ بتثبتك ‏ يستجلب لك زيادة” أن القرة والاقتدار . وربما 
ان يعظ الابتلاء « فقد يرو الحق » ما كشفته حمّاً «على يجهك سين 
بواسطة او بغيرها ؛ اما عن غَبى يشعر بسقوط », واما عن عناية باطنة 
ترفعك الى مكانة تسمح يوجود امتئان . «فان كنت صادقاً »: فه) زعت 

من التحقق بالحق والتصرف بالاختبار » « فائبت » ول" نحد .الى النزام . 

(15؟) روات وجدت عندك خللا ) بنتهي الى اضطرابكُ » ( فلك 
الموافقة » المطلوبة منك في الحتبارك » «فا» نحققت بالمقام ولا «كسيت 
زجاجتلك » من حيث انت واقف مع حلك الموهوم يي روم التغالب . 
اذا وجدت نفسك على هذا الحظ الفادح في اقتدارك « فلا تشع دض 
قدرك  »‏ والتزم مقتضى حالك « وتعمل» عملاً يرفعك اتخلاصه الى بحل 
بنجدك « في التخليص » من ذلك . والله المنجد ؛ الموفق ! 


اخ ولاكن 2.30 ,2 د تلبس 2.33 ذمراتك 35812 ا رراعس. 16. - 
زاتتجل 23 . - س ضمار 2397 . > ش تالى /0ؤوخ131 .2 ص + ابتلا /78 » ابتلاء 
3 - نض سعدى لالآ ) يتعدى 76 ) تتمدي 11 . نتعاءى 1ل 


ركس 


كتاب كشت الغايات 


( شرح )!4'! نجلي القسمة 
2001 


(19؟) يريد القسمة الأقدسية الأزلية » القاضية بتفاوت الاستعدادات 
[459 ] وتفاوت مآنخذها ١‏ من اللنظوظ الوجودية وأحوالها التفصيليةا*”5. 
قال 4 قد س سره 3 ش 


4) املاه ابن سيوكين عل هذا الفصل . دقال (الشيخ) ي اثاء [الاسل ؛ 

4 لصفاء ١‏ [الامل ؛ لصفا] امل ا نسي للدي م ال لس 
املا ٠‏ والفتج بأتي من عيد اللهء تعال ! من عين الحق ومنته . فلر كان له سبب ينه لكان 
الفتح مكتسبا . رآئما جمل الذكر في التهيؤ [الاصل:التبى] عبادة ليلا [الاصل :ليلا] يروج 
وقت المي (الامل : البى ]| بئير عبادة شرعية . و يتعين عل الذا كر حينيل [الامل : 
حينية] ان لا يقصد بذكره حشرة مخصوصة أصلاً. بل يثرك الحق يختار له من خزاين غيبه 
ما يقعضيه وجوده واحباله ؛ ثعالى !| [الاصل: + سبحاله !]) [118 6] . 

«واما المتريمون من العلاء [الاصل:العلا] فالهم يأخذون من الحررف . هم مع المواد 
الفكرية . وهذه « المفسة م كونية : فلا تنج [الاصل ٠:‏ ينتج] مم الا اثاراً اي 
من شأن الفكر ان يقتفها . - را ان حيم ما يتكلم به المارئون أءما هر تشويق يوقو 
به هم المريدين الى نيل امر ما لا يقبل العبارة عنه. فلسلامة محل المريد يأخذ ذلك يقبول ويتوجه 
تريجها أحيحاً ويفتقر الى الله » تعالى ! [الاصل: عا سبحائه] خروجه عن كل سبب سواه. 
نتدركه [(الاصل : فيدركه] النفحات , أذ لا ملم 5 الجئناب الالمي أصلا . فكلام العاريفين 
لين هو عين نتحهم » لان نتحهم اذراق [الاصل: : اذراقاً] وسعان مجردة [الاصل: نجردة] 
لا تقبل [الاصل : يقبل] العبارة . وائما هم يقربوتها بالوصش وضرر الأمثلة . فن كنم بذك 
الوصف فقد حسر الوصل [الاصل : الوصف »2 والتصحيم ثابت في نخة فيينا] الذي هو 
الموموف , - 

[ تخطوط الفاتح ررفة ٠ب‏ - | إا] - 

8 ؛) «القسمةم اطلقت هنا بمعبى «رالقدر , الالحى او «المشيئة» الالحية. ولا نزال 
هذه اللفظة « القمة» دارجة في الاستمال الشعبي في مختلف البلاد العربية والاسلامية بمعى 
القدر ,المغيثة الالمية. اما ما بخص التفير العقائدي رالكلامي لمسألة » القدر » والمشيئة 
فيراجم في المصادر العربية الاسلامية : كتاب اللنة ١-١14‏ ؛ كناب الجامع 104 
84 ؛ الطبقات ٠/*؟:ه؟١١؟١؛‏ كتاب الشرح رالابانة (لابن بلة) 1ه-؟ه (النص 
المرني) ؟ كتاب ريم للآجري ١9.16‏ ؛ الفية ١/ع«7-])؟ا؛‏ المقيدة الوأسطية 
و؟5-م؟. كما راسم في المصادر الاجنبية : ,لظ :165-167 ,فرفجةة37 187 وصمه امس 


خخ ةلالا لوت معدي جرت ]ا حقم) مماءا باجو ا امام ةكعو ء اث انه الأس معد 644 ,11 
1948 وعم مما 


ا الامل : ماآخذها.- 


لحف 


عان اساميل يحي . . 

زعا من مخلرق ب إلا وله حال1177 ي احسب اختصاص 22 الوجود ي 
بمحتده الاصلي ؛ « مع الله الذي إِليْه المرجع والمآسات . فاذا استشرف 
ذلك الخلوق بشعوره عليه ٠‏ ووفق للاستقامة على طريقه الأمه1"! ونحري 
غايته في اميق عظ, له المثال في طلق الجمع والوجود » واستوق -حقوق 
استعداده من الال ا موهوب , 

«قنيم من يعرفه » بالاستشراف النفسي او المببات االخاريجية » أو 
بوجه من وجوه سبق العناية ؛ « ومنهم من لا يعرفه » بما في استعداده من 
الحمدة.) وبا قُُ وجهته  ١‏ الي هو مولبالةا؟ ع من الحفاء والضيق» 
وبما في معدات كاله من الوهن » وبما تقطع عنه رابطة سبق العناية.. 

(8؟؟) «فاما ث علاء الرسوم'""* » البتبجون بنتسائج افكارهم ظ 
المقتنصون زواهر العلوم زعماً بشرك عناكب تصوراتمم . «فلا يعرفونه ج 
أبدا فان الحروف ٠»‏ الي عنبا أخذواح علوبهم » هي الي نحجبهم خ» 
عن مشاهدة الانوار القدسية ومطالعة الاسرار الاقدسية » النابية عن 
حلها آفاق الحروف مومصادر النطق ؛ « وهي حضرتهم » الى لا محيد 
عنها ولا مخلص لم من شركها » ما داموا على غرة من طريق الكشف 
والاعحذ من الله بغير واسطة . وهو المقول عليه : وعلمناه من لدنا 
علما !"1 # ودما امَحْذ الله وليا جاهلاً ولو اتخذه لعلمه » . 

0 بهم الذين د 0" قِ مخايل ادرا كاتهم الزائغة عن نبج الآاصابة » ١‏ على 
كحم استعمل « الخال » هنا محى الملة او الرابعلة الوجودية الي تمل المخلون خا لقه. 

7 «الطريق الأم, لغوياً هو الطريق المتقيم رفي عرف ابن عرني هو الطريق 
اليحيد الذي تنتهي اليه الاديان كلها : طريق حدة الوجود ورحدة المعبرد (انغلر الفصوص 
١‏ /لالاء باه1؛ ؟/ه). وانظر ما تقدم والصراط المستقيم » من -.18461١614‏ 

54غ) برد اقتباس من آية م1١‏ سورة + - 


8 ) علاء الرسوم هم الذين يحصر ون موضوم الحقيقة على « النص »0 واداتبا أو وسيلما 
على ٠,‏ الفكر » ويدانها على « الكرن » . فهم علياء رسوم حقاً. لان اليم » ١‏ سواء أكان 
نمآ ام فكرأ ام كوناً ؛ هو مادة علمهم وينبوع معرقبم . والرسم » أي كان ؛ حاجب عن 
« الروح ٠»‏ انحيى » الذي يأب بطبيعته كل -حصرء ريتعالى من ذاته على كل قيد , 

-.55/1١8 سورة‎ ))٠ 


ب خلق 88 . 0 ات الاصل : املاب .  -‏ ث واما 8316 . 0 ج بعرثونه غ1 . - 
عاحذوا 2516 .هت اج جيم 2 ) مجم 16 .ات دعام 111 - 
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كتاب.. كشف القايات * 

حاف » مقيد وجانب حاصر يثيرهم على التمسلك بانظار عقرلم » القاصرة 
عن درك المطالب العلية » المصونة عن أعين الزوية. وبقيمهم على 
الاضراب عن فحاوى انباء الرسل » بتحريف كلمهم عن مواضعها ؛ 
وباستعثار ذ وجوه ترتضيها قلوبهم الغلف وتطمئن عليها . 

وليس هم رائحة د من نفحات ذ الجود » الثى. هي حظ مشام المتبتلين 
الى ورد الامتنان ؛ وليس لخحباشيمهم أهلية استنشاقها ولا قو ايصاها 
الى فضاء قلويهم ومشاعره ليتمتعوا بها » فيستشعرطا بامحصارهم في ظلاته 
الأكوان مضايق الأوهام . ولذلك لا تسم نتائج أفكارهم ) من الدلائل 
المذترعة لتحفيق مقاصدهم عن الشيه المضلة . بل نقد محصلهم مها » 
قِْ اكقيقة » كسراب بقبعة نحسيه الظمان س ماءاش)» حى اذا 
جاءه [ه46 5] 110 بحده شيثاً ص © ْ 

( فاتن مأخذه ض من كين الحريف ومعلومهم كين » زائل » مكتسب 
من نصوراتهم الكرنيةء «فهه» في مدارج التحفيق «من الكون ال 
الكون مترددون ء بداية ط ونهاية » معتقدون بأن لا غاية وراء مداركهم » 
وفكيف م بالوصول ؟»2 الى غاية هي المنتهى . وهذه الغاية لا محصل 

ولو لغير: إلا بالحق لا بهم وبشرط تجردهم عن الرسوم الوثمية 
والحيالية » الي هي اهلها » لا با ٠‏ فلا سبيل. ل اليبا الا بنتائج الاحوال 3 
لا بدلالة ما انتقد لهم من كثرة القيل والقال . 

روات كان لم أجر الاجتباد والدرس » في طرق الاستدلال والاستنباط » 
و فالأجر ظ كون ايشا ع ؛ فا زال» الحتبد «من رق الكون وولاق 
الحرف » أبد! . وقد جعل - قدةس مره ! - مواقع اشارته من لم يخلص 
من وثاق البحث «النظر "الى مسرح الكشف «الشهود » من أساطين اهل 
النظر ٠6‏ وهم الذين فازءا قصب السبق في حلبة رهائهم ؟ لا شرذمة قنعوا 
من طريقهم بأقل القليل » «فاستسمنوا ذا ورم ) ونفخوا في غسير 
ضرا "41 ), فنفوا ما جهلوا » والقوا سمعهرالى شباطين الأنس » حيث 

ا )) سورة 151/714.- 

ع ة) اقتباس من قول الحريدي مقاماته ١١‏ (طبع القاهرة 55م زه) , - 


ذالاصل : وباسثيثار . - ر راععة 8ع ؛ را 14 , -: ز بفحات إ . - 
س الامل : الطلمآان . - ش الاصل : ,.- ص الأصل : شياء . - ض ماأخذم) 
ماخدهم 1 , - ط بداية 36 , - ل بالاجر 251 .ا اعاأنها # . - . 


لمكن 


عمان اسماميل يحيى 
أوحوا الييم الأباطيل . فبارزوا بوسوستهم لحاربة الحق في معاداة أوليائه .ب 
فها يال قوم » عميت قلوبهم فركبوا مطية الموى في قدحهم ضلالاً ؛ 
والتحفوا في فرط طيشهم بالأخسرين أعمالاً؟- 

(4؟7) «لأما ومن كان على بينة» من فالله . تعال ق (» 
فلا يعرف شيئاًك ولا يظهر بحال ولا بتعلق بحكم , إل باقتضاء واردات 
قدسية » متجحدة ” له مع تقليات قلبه بالأنفاس + ( فانه يكشف له 
عنما ارادها "ع تعالى ! ب وبه لي من المقدارات عليه » شيا كان 
او شرًا.. فهو . اذ ذاك ء ممّن اطلعه الله على سر القدر : « فيطمئن م 
ويسكن ذ » - ١‏ على بصيرة من ربهاء ( نحت جري المقادير » البي علم 
يقيئاً' ان لا ميد له علنها » ولا يغيئرها شيء الا بقدر. ‏ 

رفطاعاته ه ع قبل اتيانه بباء (له) في الغيب :+-«همشهودةء 
ومعاصيه مشهودة''"'. فيعرف د » بشهرد ما ثبت له في لوح القدرء 
«هتى يعصى ي وكيف يعصى وين يعصى وأين يعصى . وكينف يتوب 
ويجتى 1 ) من الاجتباء » وهو الاصطفاء ؛ ١فيبادر‏ ؛ لكل ها كشفه) 
على بصيرته ويقين على وجه كثفه ؛ « مستريحاً برؤية : عاقبته 7 ») عند 
الله » الذي اليه مآبه. « متميزًا عن اللحلق ج بهذا البق + !1 » الذي 
لس وراء » مرمى لرام . ( والله هدي من يشاء الى صراط مستقيم » ! 


؟/)) الارادة الاطية الي تتكشف لمن كان دعل بينة من ربه» في الارادة الالطية 

الكونية . أي مشيثته ؛ تعال ! الي تسري عل كل كيء ربخضم لها كل شي, ؛ لا الارادة 
الشرعية ؛ الي تأمر بالخير وتمبي عن الشر ... 

40) من سحيث حي موافقة لارادة الله الكونية ( سه المشيئة) لا لارادته الشرعية (>لأمره 


التكليي) لأن الله لا يأمر بالفتمشاء والمنكر . - 


غ الامل ؛ اولياءء . - ف + ربه 1 . - ف مل 18 اب لك الاصل : شياء , - 
2 م يبلس 18 . قييبلان 0-2 إن وياكن 11س م رطاعاته 14 ,- 
و فعرف ك1 - اي بعنصى 1 ب ا حبى 1 . - بوثبادر 34 0 وررءيهلما 
إررانة 2. - #عاقبيم 0-2 ا-سوالطلق لاا عوالحن للا - 


نلينا 


كتاب كشف النايات 


( شرح )''"! نجلي الانتظار 


2 
(متوفة مقتضى . هذا التجلي ؛ لا شراف التفسي ٠‏ ووقرعه للمحقق : 
[ا46 ,] بعد رجوعه من شهود بمحض تش الع الى الكون . وفبه بفهم تفاوت 


الاستعدادات ١‏ في الاشراف النفمي : بعداً وقرباً. فن اشرف في البعد 
الابعد , ه فهو أتم وأوسع استعدادا ممن اشرف في القرب : من أشرف 
على أحوال فطرته عند ٠‏ ميشاق )للبت ) 

وربما ان يقتضي حال المحقق » في اشرافه ٠‏ وقوع الحكم منه على 
امر ماء قبل تكوينه » خلف حجاب الغيب ؛ او حالة تدرجه في مسافة 
تنزله » على تفايت طوها وقصرها . ويكون باعث حقق على الحكم عليه: 
إما شاهد القلب ٠»‏ أو دليل اللخاطر الصدق ؛ او تعلق شعوره بتميز حركة 
المحكوم عليه يه من الغيب وانفصاله منه للظهور » او مبشرة صادقة ء او 
وجه من وجوه الانتقالات النفسية دون الكشفية . 

فشرط اصابته في الحكم عليه على الصحة » بائبات أو نفي » دوام 
انتظاره وقوع المحكو م عليه طبق ما حكم به عليه في اللتارج . فان مقتضى 
حال المحقق اعتداله : روحاً ونفسا ومزاجاً. ومقتضى حال اعتداله » ان 
لا يطرأ! له الا خخاطر صدق . ومعيار صحته » ان لا ينقطع منه انتظار 
الوقوع . فان ذهل عن ذلك وانقطع الانتظار ‏ دل على وجود نزغة التلييس 
فيه . فان النزغات الشيطانية لا صحة لحا, ولا ثبات مع جولتها في الحملة . 

وربما ان يحد ذائق في نفسه » على قدر اشرافه في هذا: المقام 


6450 أملام ابن سود كين على هذا الفصل . « قال (الغيخ) 5 أثناء [الامل : ائنا] 
شرحه هذا التجلي : ان حملة الأءر فيه هو تحققك بالحق في الفلق وررايتك له ) سبحاته ! 
كُِ خلقه : اذ كان هر الحرك مم والمسكن [الامل : السكن] . والديل عل صدق صاحب 
هذا المقام أله لا ينتصر لنفه اصلاً » قان انتسر فقد ناقضص اصله . - واسلام ! [خطوط 
الفاتح ورقة ١١ا).-‏ 

ه+؛) مئاق الذر هر العقد الذي حصل بين الله وذرية آدم ؛ وككل عقد » ميثاق 
الذر مركب من ايحاب وقبول . اما الايجاب ذهو قوله تعالى : « الست برءبع ؟ » رالقبول هر كول 
درية آدم وقالها : بل (سورة ب) و يعرف عند الصوفية يأنه , بدأ المورة 
الجامعة الوجودية للانان» ؛ وانظر ما تقدم فقرة /م/18+218569) (تمليق 16م .- 


| الامل ؛ يطراء. ‏ 


ذف 


عمان اسماعيل حيى 

وعلى مقتضى هذا التجلى ؛ ميلا مجهرلاً » مدة” طويلة ؛ ولا يعرفه إلى 
من ؟ وك فيه على نفسه بمقتضيات الغرام المفرط ٠‏ لصورة غخيلة له 
الى الذي يحد له ذلك الغرام » في عالم الحس . في عليه » عن وجدان 
#حييح ) أله مويه . ومن هثا ) انشد ‏ قد س #171 عن وجدانله 
الصحبح وذوقه » ثقال : 
علقت يمن أهواه عشرين حجة ولي ادر من اهرى ولم اعرف الصبرا 
ولا نظرت عينى ألى حسن وجهها ولا سمعت اذناي قط لحا ذكرا 
الى ان تراءى ب البرقمن جانب الحمى فنعمتي بوم وعذبْي دهرا 

(91؟) قال » ققداس سره : «المحقق اذا اصرفت وجهه نحو الكين 
لا يراه الحق من الحكمة » ,المصلحة المثمرة وفاء حقوق الاستعدادات 
واقامة صورة النظام لتعديل احوال الكائئات ؛ «في ذلك » اشارة الى 
صرف وجهه © ( شي بأمر » مشعور بهء الم يصل اوانه » القاضي 
بوسحود المحكوم عليه 5 عالم اليس 0 رلا على الكشف له » فان الكشف 
بعطي يقينأ [470 6] يتضح فيه ان الأمر .في غير أوانه» لا يتأثر من 
الحكم عليه بوقوعه » فلا يحم . 

ولكن ثولا بيحكر المحقق عليه » إذا ٠‏ إلا « بشاهد ج القلب ح 
ودليل صدق اللحاطر خ » وهو خاطر حماني , لا يزول بالدفع ولا يرتفع 
بالتفي » « وميز الحركة » اي بتميز حركة المحكوم عليه وانفصاله من محل 
كونه عند الحاكم عليه » بوجه مشعور به. 

« فالأول د به اي بالمحقق الحاكم ء « انتظار ما به حنى 
بقع » في عالم الحس ؛ «فانه ان غفل عن هذا الانتظار » ريماذ زهق ٠‏ 
اي بسبب ما ذهب مله ومضى ف عدم التظاره ٠  »‏ من حيث ليد شعر 
فانه في موطن التلبيس » باللخاطر الباعث با ؛) حخالتئل » مشوب 
بالنفئات الشيطائية التي تطرأ ؛ فيزول ٠»‏ فلا يدوم معه الانتظار . ولا 
يستلزم الانتظار وقوع الأمر في اللخارج ؛ فان الحاطر الذي يصحيبه 
الانتظار يرتفعم بتوجه النفي اليه وينتفي . 


١م‏ انظر الفعوسات ا 


ب الامل : تراآى , ب ت صرف 28. - ثلاكن 88+ ين 26 . - ج يناه 
8ح احهلى #.- وخ ,رول الفا المدق « . د تأول 3[ 
ذا ما اب 


دكن 


كعاب كشف النايات 

١ )7(‏ فليحذر المحقق من هذا المقام» القاضي بوقوع التلييس » 
القادح في محقيق الفوز بمعرفة أسرار التحقيق . « والمعيارد » في 
تصحيح حال الحكم قبل اوانه » «الانتظاو د 6. ألا ترى ان المحفق 
المنصرف في مقام يقنضي الفعل بالحمة » اذا اراد شيئاً ذ وقع ٠‏ تتعلق سمته 
بوقوعه ؟ ولكن لا يستمر بفاء الواقع بالحمة إل باستمرار تعلقها بذلك . 
فالفعل بالهمة » يتطرق عليه الذهول فيزول ؛ يمخلاف الفعل بالمشيئة س » 
فان الذهول لا يتطرق عليه ابد » فلا يزول ؛ ما لم يرد بالمشيثة س زواله . 
فافه ! 


ور حر »ولا معيار له الا الانتظار : /2134 , - الامل ؛ شياء . - 
س الاصل : بالمشيه , س 
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عبان اسماعيل يحيى 


( شرح )1"! جلي الصدق 
20111 


(7؟) اذا نسب الشيء الى الحق بسر التحمق بهء في غيبته وحضوره؛ 
وباظنه . وظاهره » وفصله ووصله : وجمعه وفرقه » وقريه ريعده » وتثزله 
وترقيه كان مدار أمره مطلقاً على صدق لا بشويها""؟ آثار ضده. 
ولذلك قاك 2 قداس سره : 

من كان سلركه بالحق » بمعنى أن يكون أول انثباهه بالقاء برهان 
لداني : يبدل على خودت صببا ضيه م الحق عغزيد هو حظط ا جبوب المراد 
لعينه . فيكون محمميلاً : في سيره » على جناح الجذب الموصل الى الغاية . 
مطوية” له الأحوال والمقامات ء مع أحكامها ونتائجها وآ ثارها » في نقطة 
آنية » يعطى حكم الفرق «التفصيل مطلقاً ؛ في الجمع والاجمال شهودا . 


( روصوله الى الحق » الحض » مع ان يكون منتهى وصوله في التق : 
غاية هي النتهى. فيصل بوصوله اليا ما بطن وظهر » من حيث 
الدراجه بنسبة الذاتية » في حقيقتها الجامعة . 


« ورجوعه من الحق » الى الكون « باحق » الظاهر فيه . بتعينه الذائي 
وبنسبة الحق المستترة [470 ©] ني العالم » ظهورا يضاهيه اتصال نور بنور 
ولذلك يكون العبد في هذا الرجوع بحسب الحق : فلا يقبل الهايسة 
والغاية » وجود”ا وعلما كلا ٠‏ وزبرفا أن العين قِ الأعيان للحق والحكم 
لا ١ع‏ للاعيان الخلوقة ) 


ا) أبلاه ابن سرد كين عل هذأ النمسل . و«ثال (النيخ) ما هذا معناه : 30 34 
سلوكه بالحق حضوراً ووصوله الى المق عيئا مشهوداً ورجرعه من الحق بالق [الاصل : 
الى الحق] سفاءاً [الاصل : صفا] ونررأ ٠‏ فنظر الللق من كرثهم عقا بالق ؛ ا 
الثسبة الحقية )» الى لهرت عيما فيه ؛ بنسبة الاق المستارة 5 العالم الذي يضاهيه [الاسل 
يطاعيه] )2 اتسال نور بنور ١‏ ناشهد مها ععرفائيات الحمق مما يعطيه شاهد الح )» فك 
عل ذلك انحل ما اعطاء شاهد, ؛-. نيكين حقاً من خلق ., [عطوط الفاتم ررقة 151) ,أ 


+1 ثارن هذا بم يذاكره صاحب | لطايف الاعلام 0 سن معالي المدق واقأابه ,: 
سدق الاتوال ء» صدق الافمال » مدق الاسوال » صدق الحمة :: سدق النور (ررفسة 
11١‏ ا-١١)‏ والفعيمات. ؟9/+*؟؟-9؟؟ ريئازل السابر بن الهرري : باب الصدق رق 
الاخلاق ) , - 
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كتاب. كفت الغاياث 


فاذا كان شأنه في سلوكه ووصوله ورجوغه هكذا : وفنظر ا االحلق ب 
من كوتهم حقات0 من حبئية نسبته الذاتية. الهم ؛ فانه اذ ذاك واجد 
ان العين في الكل الحق وا . « فاستمداده » ث: حالتئذ » «من 
عرفانيات الحق » المتقدة. له من الحق بالحق » داج يخطاح له » فيها 
«دنظر ج » فلم يخطاح لد» فيها «١حكم‏ » فلم يجر عليه خ لسان د باطل » 
لاكتنافه نحت اردية الصون » في ولاية اسم لم يسم به احد »؛ محق ولا 
باطل . 

(0185) «فكاند » هو في هذه المكانة الزلفى » وخلقا د ؛ ) من 
حيث تعيله الحكمى » «في صورقد حق ) ظاهرة: بحبازة تعطى حموم 
ظاهر الوجود وباطنه . «١‏ بنطق ذ حق وعبارة. خلق » ولكن بنسبة: الحق 
المستثر فيها . - 


اننظ 53 . فنظره 16 » فطر 2. -. بوالحق 3ك الحلق 2 , -. ات ل بالحق للا » 
بالحق 3234 . - ث واستمداده //11351 ارج تج 2 -13 - اح غط < . عط لا 2 
خط 533 , - عل 133 , - - د لاله 136 ؛ + ولا عليه 1316 ..- د وكان 8  .‏ 
ذحقاً 3[ 0 و حلق:5285 . - ز ينطق 1. - 1 


يدض 


مان اسماعيل نحيى 
( شرح )'""' جلي التبيو ا 
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(*؟) يريد بياب قلب الانسان » المفطور على صلاحية قبول 
نجلى احدية ' الجمع  .‏ والتبيوات ؛ استعداذ يحصل له حالة توسطله 


واة) آملاء ابن سودكين على هذا الفصل. وقال (الشيخ) نا هذا معناء. البييل 
[الاصل . الهيو] هو الاستمداد . وكل نفسى فرد هو استمداد. وذلك شامل لكل واحد 
[الاصل : ادع . لمم سن كان استمداده تامأ » ودهم من قبل استعداده حقيقة من الحقائق 
[الامل : المفابق] الالحية [الاصل : الالرهية]. فالأئر الذي حصل للنتيد هو لان 
المستعد لا لان المفيض » أذ الفيفى لا يتميز . ثم كل قبول صل للمستعد يعطيه استعداداً 
لأمر آلخعر زايد : فكان الثور تبل النور ! رتولا [الاصل : وقلنا] : « اذا تبيأت [الاصل 
يات ] القلوب» أي بطريق عاص وي المعرفة ) اذ كل القلوب مبيأة [الاصل : مبيه] . 
وقوئدا [الاصل : بقاءا] : «صفت بأذكارها» اي بنير افكارها , رقولئا [ الاصل : 
وفلنا] : «انقطمت العلايق باستارها م اي الوقيف معها هو استارها ؛ لا هي في نفسها. ‏ 
وقوله ع م وتةابلت الحشرتان » اي سرضصرة القابل وحضرة المفيض , قوله : وسطيت انرار 
الجشهر: الالحية من قوله « الله نور السموات ,الارض » اي كلا ظلهر واثلهر الاشياء [الاصل: 
الاشيا] نأنا هو لا غيري ؛ فلا يحجبتك غيري عي بوجه من الوجوه . - وثوله : « نور 
السموات والارض » اي [الأصل : اني] اني» من سيث انا » لا أتقيد ولا انضاف » ,اما 
ذلك بالنسبة اليك , وكأنه » سبحانه ! بقرل : كل العالم مظاهري بأمر ما » نذلك الأمر 
هو الذي يقبل التعزيه ؛ رهذه المناظر هي الي قات عا العبادات , فتظهر . سبحاله ! في 
المظاهر [الاصل : المطاهر] وبطن » سبحاله ! أذ كان ولا مظاهر . فالتخزيه له ؛ تعال) 
عن تقبيدء جا رعن ادرأكها له من كرنه عينها : فهو العزاي !-ومذا..قليا. في _بعض قولنا : 
«فهر الممم السميع» رقلنا [الاصل : رقولنا] : «نيا ليت (شهري) من يكون مكلفأة-- 
وقوله : « وإلتغت بائوار عبودية [الاصل : عبودما] اقلب [الاصل : لعلب] وهر ساجد 
حبد: [الاصل : ححده] الابد م . فانوار عرودية القاب [116 6] هو ما سصل من الفيس » 
الذي قبلت به القلوب اعيان وجردها. ركلا تقبله [الاصل؛ يدسله] القلوب الما تقبله بذلك 
الفيض . ولما كانت الاعيان موجودة له» سسبحاله ! لا لما لذلك تبلت منه وجردها . فلا 
اشرقت عل الممكن ألواره نفر امكانه وثبت وجرده .فلذلك قال : و الله نور السسوات والأرض» 
اي منفر [الاصل : مثفرا] امكائها وبثبت [الاصل : ريثبعاً] وجودها . ثم لما ظهرت الممكنات 
باظهار الله ؛ تعالى ! لما وصار مظهراً لا ونحقق ذلك تحقيقاً لا يمكن الممكن ان يزيل هذه 
الحقيقة ابدأ, فيبثي متراضما لكبرياء [الاصل : لكيربا] الله ء تعالى ! خاشماً له. رهذه 
« سححدة الابد » . وهي عبارة عن معرفة العبد بحفيفته . واذا عرفت [الاصل : عريت] هذا عرفت 
يف يأمر نفسه بنفسه وررى نفه بنفسه ويسيع نفسه بنفسه . ومن ها هنا يعلم حقيقة 
توله : « كنت س>معه وبصره» الحديث . ولا لاح من هذا المشهد لبمئس الفعفاء لايم ما 
قال : و انا الحق !و فسكر وصاح : رم ياحقق لنيبته عن -حقيقه . - وقوله ؛ « اندرج 
نرر العبودية ..لء,ن» [الى آخر الفصل] - قال في شرح ذلك ما هذا معناه. 


| النياء 5 ؛ البير للا ,ب ب الاسل : ميات ل نت الإصل : والمياء, - 
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كناب كشف الغايات 

اعتدالاً ؛ وذلك بوقرعه في حير تماتع الاسماء » الحاكة عليه ؛» بحكم 
المغالبة ؛ فان كلا منها » يطلب محل ولايته . 

فالقلب اذا خرج من.رق” تقيده بها ؛ الى سراح. انطلاقه بالكلية ‏ 
بصير في غابة الصحو» ؛ مختارا في تقيده واطلاقه لابورا. وهذا الاستعداد 
تام ؛ ولكته » في تمامه » كلا قبل فيضا وتحلياً ‏ زاد توسعاً ؛ الى ان. 
ينتهي في الأنمية . ولا نباية له ف الأأنمية . 

والاستعداد » الذي (هو) دون هذا الاستعداد» متفاوت في السعة 
والضيق . فانه اذا تقيد بفيض ‏ كا اومأت اليه اتسم محسبه؛ واذا 
تقيد بالآخر » إزداد 00 فان حلول كل فيضى في القلب » ينتج 
استعداد"ا لقبول فيض آخر . فقوله : قدا س سيره : 

(595؟) (اذا تميأت ث القلوب » نسقلب في الأحوال اختياراء 
بقعا في حبر التائم ٠‏ ومققها باطلاق حكمد ٠‏ بالنسية الى كل ما 
بطن وظهر من الشوئون ج الالحية والامكائية » على السواء . أو ( تتقلب 
في الاحوال) اضطرار! » بطريق تتقيد بكل .ما ورد عليه من التجليات 
الالمية : جلالاً وحالاً » قبضاً وبسطاً ٠‏ ظاهاً وياطاً » هداية: وضلالا . 

فاذأ بيات (القلوب) باحدى الحهتين ( وصفت » جرمعبا ب باذ كارها » 
المتفاوقة » حسب تفاوت ألسنة الاستعدادات , فذاكر الاستعداد الأتمء 
ذكر الم كور؛ وهو دوام حضورهة مع نفسه ف الاستعداد الأنم ء ومسب 
حكمه ولسانه [485 6] في هذا المقام ح : 


ذكره ذكرى وذكرى ذكره 2 وكلا الذكرين ذكر واحد! 

وصفاء القلب » جلاؤه خ عن النقوش اللمنطبعة فيه ,. عند -حضوره 
مع المذكور ؛ فانه اذا حضر معه سها عن غيره : وذلك عين جلائه د ! 
و لته ؛ اله اذا الدرج نور الحق في العبد فى الءبد . وإن اندرج نور العبد في الحق ظهر 
العيد بالحق : ران الذين يباييوتنك اما وبايعون اش . ركل ندراج سار ذهو غيب للمندرج 
فيه , ثم قال : وى أن يصل الى غيب النيوب » رهو النيتٍ الحفق الذي لا يصمح شهودء ذا 


يكون مشافاً الى متظهر نا وهي الذات الحقيقية . فتحقق ترشد ! -» [مخطوم[ الفاتحم ورقة 
ذلا ااس].- 


ث تبيات 218 . - اج الاصل : الشوون . - ح الاصل : + شمر . - خ الاصل : 
جلا ده .اسم د الاصل ؛ جلا . ب 


اخكا 


ْ عانة اساصل يحبى ٠.‏ 

« وانقطعت العلائق ذ بأستارها » حيبث لا يدعم القلب حضور 
المذكور معه أن يقف مع الأغيار تعلقاً وتلبساً بها ؛ 

7807) « وتقابلت الحضرتان » بكال المحاذاة: بينها ؛ فان -حضرة 
أحدية' الجمغ الالمي لا يحاذيها ولا بسعها إلا حضرة احدية الجمع الامكاني؛ 
القلي ؛ الاتساني . فان كل جل بظهر من الحضرة: الالحية » له نحل 
محاذيه فيتّبله في الحضرة الجامعة الانسانية.. فالخاذاة بين هاتين ال حضرتين 
أتم. المحاذاق ؛. 

« وسطعت أنوار الحضرة الالفية د » هذه زيادة في توضيح كمال المحاذاة 
بين الحضرتين» « من قوله : ن عه الله نور السهاوات س والأرض بها 44م فان 
ما عي المماوات والأرض منه ‏ تعالى 1 مجموع. في القلب » المحاذى 
لعموم. الالمية. محاذاة” الظاهر للباطن » او المظهر للظاهر فيه  .‏ والعالم» 
من حيث كونه. ظاهرا ببذا التور » لا محجب القلب الموصوف بامحاذاة 
عن ا.لحضرة الحاذية له .. فاته » هن هذه الخيئية 2 نور ) والنور بتظهر 
ولا. يخفي. . اللهم (للآ) اذا اشعد ظهوره » فانه يحجب. الادرالة » حالتفل:.. 
وعلامة. هاه الحتجب.» ان. يتقلب البقين ظترناً ١‏ كا قبل ش:+0207” 
كبر العيان علي حتى- اند صار البقين من العيان ترهياا'465 | 

«والتقت ص » اي هذه الأنوار الساطعة الالحية » حالة المحاذاة 
والمقابلة «١  .‏ بأنوار عبودية القلب » وهى عكوس الانوار الساطعة فيه ) 
المتصبغة بصبغة الظاهرة محكمه . فان الاثوار انما تنعكس في مرآة القلب» 
عند صفائها ض ونجوهرها » وتتصف بالحم الغالب عليها . والحكم الغالب 
علييا » إذ ذالك 2 التزام العبودية اللختالصة ) 2 غيبته قِ الكر عسن 
السوى » وحضوره فيه مع المذكور. فعكس الأنوار » المتصبغة في مرآة 
القلب -. بصب العبودية ‏ ينمكسس ايضا في مرآيا الانوار الساطعة : فيظور 

48) صورة 14/هم ١.0‏ 

مه ) هاا البيت وابة 5 لماي عقوي ايان قٍ, كشن كاي الامتات اث 
ايلث عييل » خخطوط بارين 01م ؛ /كهمزااس ا 

١‏ الليق طلواء الملدق كن سي الاسية ها ل د وم مال طلا 
سن السوات 1339 , ناش الا.لل : 4 ” 


لع العم من رالا 1 3 ل الي : 
عقاءماا تب 
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كتاب كشث الغايات 


عكس العكس فيا ؛ بحكم الاصل ؛ فينطبق عليه كال. الانطباق. هفا. 
معنى الالتقاء .. وبقى ان يكون احد المتلاقيين ظاهرا والآحر باطنا » أو, 
متساويين في الحكم . 

ايعو ساجيد سهدة الأبد ؛ الذي ل رفع بعدها 4١‏ !ع هذه السجدة 
دليل العبودية اللخالصة . فان القلب اذا تمحّضت عيوديته » سد على 
مقتضاها ؛ فل بعد عن سمدته الى الأبد  .‏ وهذه النكتة » مأخوذة من 
كلام العارف العباداني للعارف التستري» [480 ,] حين سأل منه 1 يسيجدك 
القل ؟ فقال : للابدا"*؟ !ب 

« اندرج نور العبودية في نور الربوبية» حالة الالتقاء والانطباق » 
وان كان» العبد «فائياً» في الله ؟ ‏ (روان ط كان باقياً» ببقاء الحق » 
بعد فنائه ظ فيه » « اندرج في نور الربوبية في نور العبودية فكان» نور 
الربوبية (له» اي لنور العبودية «غيباً ع يمعنى وروحاً وكان نور 
العبودية شهادة ولفظاً وجسماً لذلك النور : فسرى نور العبودية في باطنه » 
الذي هو نور الربوبية» فانتقل في اطوار الغيوبه.: من غيب الى غيب ٠‏ 
حتى ينتهي غ الى غيب الغيوب””* » وهو الغيب الحقق » الذي لا يصح 
سُهوده ولا يضاف الى مظهر ابد| -- 

١ )1(‏ فذلك هوف منتهى القلوب » يمحل انطواء هوياتها . ( فلا ق 
ينقال ق 0 فان المقال1؟44 منه . ما بدخل في دائرة الايضاح بالبيان 
القامى بتفصيل الحويات المنطوية فيه ؛ وأحديته لا تقبل التفصيل ؛ فان 
التميز » المعتبر في التفصيل » مستبلك الحكم والأثر فيها . فاذا قلت عن 
شبىء فيها ‏ فا قلت إلا عن غيره . فان كل شيء في تلك الحضرة » كل” 
شىء  !‏ وقد أشار ‏ تداس سرّه! ‏ إلى هذه الاحاطة والاشمّال 
بقوله 2 : 

١مغ)‏ انظر الفتيحات ٠١-1١1/7+‏ ؛ ولطايف الاعلام ورقة حوب - .وا 

؟م؛) القصة في الفتيسات ١/5لا16ه4‏ 8052/8١١؟‏ 66/5 هذ؛1.- 

6م ؛) انظر ماني الايب وإقامه : غيب الحوية » ألغيب المطلتي » النيب المكنرن » 
الغيب المصون - في لطايف الاعلام ورئة .خالا .ع#إربا؛ وأنظر الفعيحات 4١١5/١‏ 
والخصوصس 1152141/1 4 105/15.- 

م81) انظر ما تقدم تعليق بشم 159 
ط نان 14114 . 0 ظ الاصل : فناءه . 2 ععيثا 3ك » غبا ظ.. 0 غالتهى 
ن- 13594 قوالانتفال13.- لالأصل : + شعر ,- 
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أنا اننت فيه وانت نحن ونحن هو فالكل في هو هو فسلعمنوصل!!4! 

(ولا محصر ل ها يرجع به» الراصل من هذا المنتهى «من لطائف م 
التحدت" الي تليق بذلك الخناب.ن » من غوامض الأسراز؛ التي يحرم كشف 
اكثرها  .‏ والله يقول الحق ويبدي السبيل ! - 


8)) الابيات في كعاب « المنازل الانسائية , لابن عر انظر لطايف الاعلام ورئة: 
ححل معزب كبااا.- ش 


ل محمى 33 . 0 م لطايف 218/36 . سن + العالي 21784 ,اس 
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كتاب كشت ألغايات 


( شرح نجلي الهم 
05044 
ازفمى أضيف النجلي الى الم1881 ع فائه انما يكون يحسب توسجهها 
وطلبها . ولذلك تحتلف التجليات حسب اختلاف الحسم. فيدخل فيا 
الانكار » عاجلاً وآجلة ؛ حى ينتهي الامر الى ان يقال : و حاشا 


وى؛) ابلاء ابن سود كين على هذا الفصل. «قال (الشيخ) : تقبيد هذا الاجلي باهم 
اي على [الاصل : علي] قدر طلبه وترجهه. رههنا [الاصل: ها هنا ] يدعل المكر الالمي 
[الاسل : الالاهي] . رلذا جمل الحتقرن امم كلها هما واحداً. فلم ينكروا تل المق ني 
كل حمة نيكونوا [الاصل : نيكون] اذن [الأصل : اذا] مم الحق لا مم مظاهر اللق. 
فان وجد من صاسب هذا المقام انكار فائه يسمى انكار الشرع ؛ فهو ينكر في موضيع أمر 
(نيه) بالانكار ويم في موضع (أمر فيه +) التسام  .‏ ثم قال (الشيخ) : « حى يقنى الواسيد 
بالواحد فبي الواحد يشهد الواحدى . فذهب بعضهم .الى أن تج الاحدية لا يصح ٠‏ لكون 
الاحدية لا يقبل الثاني . ولم. فيه متزع معلوم صميح . رهو قرطم : أن العبد يفى ولا يعجل 
الحق الا لتفيه بنفه . وقد صح. أن الاحدية لا يتجل فيا لذيره . ونحن ذهنا الى ان القابل 
امما هو نور الحق , فقبلا تجلٍ المن بالحق . فهكذا هو قبول الاحدية : قبل الواسد تجل 
[الاصل : فجلا والتصحيح ثابت في مخطوط فبينا]: الواحد . فا للعبد ههنا [الامل ها هنا) 
اى ليقوم الشريك [الاصل : السريك ] , وقول القايل أن تج الاحدية لا يصح فيه التجل 
يشهد ان للاحدية تيا [الاصل: تجل]٠؛‏ لان تمليها اعطى ان يحم لا بهذا احم  .‏ 


وقول الشبخ : « ويسبحون في افلاك الاقدار شا ان كانرا بالمق» ربدوراً ان كائنا 
[61228] بالعين ١‏ رنجرياً ان كانوا بالملم » الى توله : « فيتكرر من كان نمسا » قال : 
م قرم لم الملم وهو علم الدليل : يهم النجوم . وتم قوم لم مشاهدة ما علموا فلهم العين : 
3 الاثار . ثَ/ نرم لم .الحق ع متسققون به : نهم الشمس » الي هي اعل [الاصل : 
اعلا] المظاهر . وفي مد البدر باانجرم . تيرم الانفطار » تكرر الشمس الي [الاصل : 
الذي] قبلت به لزرال الاعيان . رينخضف القمر والنجوم . فلا يبقى إلآ نور الحق : وهو 
التور الواسد ! ٠‏ (مخطومل النائم ؛ وبقة ررب -8(|].- 


4 ) الهم مفردها خمة . رقد عرنها ابن عربي في اصطلاحاته . , تطلق باناء تجريد القلب 
السى . وتطلق بازأء اول صدق المريد . وتطلق بازاء حم الحم بصفاء الم أولا . ٠‏ فاطهمة من 
الوجهة النفسية والروحية هي الاثبال بالنفس © سال حمميها وركيزها , والترجه بها الى الله 
تعالى والبيئ لق.ول فيفه وامداده . ويقرر ابن عرلي أن الحنة بدروفة عند المتكلمين باسم 
الاخخلاص وعند الصوفية بام الحضور وعند العارقين باسم المسة (نتوحات )007/١‏ وهي في 
مهب ابن عرلي آلة الفعل عند القن ومن خلة ما يثترك به الولي م النبي (قصورص : فص 
سلبان ورمالة الاثوار) . - ما يخص اقام الحمة انظر لطايف الاعلام : همة الافاقة , غرة 
الانغة ع حمة ارباب الممم العالية 3 الحمم العالية (ورقة #الاابات آلااب) وانظر الغترحات 
ايف 0117ل هسباره ومنازل الاين للهروري : باب الممة (آآخر ابواب الأردية) . 


ان 


عبان اسماعيل يحبى 


ماس وسيم ا ب ب ب ب ا 


ربنا"*؟ !ع إذ تجلى في غبى صورة المعقد لي . - فاشقئ وتم 

أشي 4 اطنيامة 3 انا ا 6 ااسسم 0 ا أ أأرا-با, 0 مم النقيم : 7 
لعل ولك رو كا 1 عقر ف رس الكملا لأخامل على !! 7 
الى لك ين 5 فأعسينا 1 !| 0 س0 ا ا 0 

اعتنا: ل نه ني رشع ا 0 والتيا ماين 0 يا ع سا ل لقره الذن؟ 0 3 


سحيث عرفب شهود! ان الى ححق في كل همة. فهو ) ف شهود, امي » 

مع الحق لا مع مظاهره. فهو اذن؛ لا بكر شيئاث ؛ وإن أنكر؛ 
0 ذلك اتكار الشرع . فانه ‏ «التئذ ‏ يتكر ما أمر فيه 
بالانكار  .‏ ولا كان شأن [هو4 ؟] المْحقّق ان يفنى » بسر حاله ومقامه 
وشهوده المطلق الوحدائي ٠‏ جميع الاختلافات التعينية في تعين واحد ؛ هو 
الاصل الشامل ولقابلية المحيطة قال : قيداس سرّه: «حتى تفنى ج» 
اي الحم «لي» الم ( الواحد بالواحد » الذي هو حن في كل همة  .‏ 
« فييقى الواحد » الذي هو الحجق 5 سائر ح الحمم ٠‏ « يشهد الواحد » اي 
نفسه بنفسه في نقسه ) وليس للعبد »ع ي هذا الشهود ء عين ؛ فان قلد 
هلا الشهود » التجلى الأحدي : ولا يصح التجلي قُ هذه اأدشرة للخير ء 
اذ لا غير معها : فالها حضرة لا تقبل الاي . 

«ذلك» أي الجمع والافناءء على الوجه المذكور «هن أحوال 
الرجال ؛ المتمكنين في شهودٍ واحد العين » في ملابس التلوين ٠‏ من غير 
مزاحمة ( عبيد الااختصاص » حيث لا قبلة لى الا الحق الجامع » بوحدة 
عينه الإي. هي باطن الكثرة » شملها . وهم المقصودون بذواتهم.. 

)١5(‏ « فبشرح ) على بناء المفعول دهم الصدور عما اخفى 
لزن فيا» اي في الصدور «من قرة أعين!**» فان الصدور اذا 
انشرحت : بورود التجليات الذاتية الاحدية عليها اتصلت انوارها بسائر 

7هم؛) آشارة. الى حديث « الصورة , المررى في صخري البخاري عن أل هريية : 

... فيأتهم رهم في غير الصورة الي يعرفونها ... فيقولون : نعوذ بالله منك ...» (وفي رواية 
أقي سعيد : حاشا ربنا ... ) انظر رد معاني الآيات المتشاببات ... الملسوب خطأ الى ابن عرف 
ص 7 (ط. بيروت : نادي الكتب العربية سنة م8١1١‏ هجرية). - وانظر ما تقدم ليق 
م 845 .: 

+<؛) اتعباس من آية ١١‏ سورة 890.- 


1 الاسل-: نساء. - ب الاصل : ثى . -1/ ات الاصل : اعتسا, . 20 ث الاصل : 
شياء , ل اج يفى 21 بفى 236 . ب اج الاصل : ساير , - 


المشاعر ونفدت فيها ؛ فعمل كل مشعر مثا بواحد العين » عنمل" المجموع 
م احواته . فالابصار 3 الي هي عل الرواية خ والمشاهدة » ترى بوأحل 
العين كل عين » فيه كل” شيء ! ودع ان يكز ما أحفي يلم ف ء 
مما لا عين رأت ولا اذن سمعت ولا خطر على قلب بشرا؟؛  .‏ فاذا 
ظهر شيء » ما فى ٠‏ في هذه الصدور 3 كان قرة العيون المتملقة به . 

«(و) ه. عند تحنقهم بهذا المقام المطلق الوحداني ( يسبحون في. 
أفلاك الاقدار» حسب اختصاصاتهم 3 التجلي » « ههوساً ان كانيا 
بالحق » أي في مرثبة حن اليقين » القاضي بشهود واحد العين مع الأسرار 
والاحكام اللازية له بي كل عين » كا هي! كا ١‏ ويدوا كوامل 
«ان كأنوا بالعين» اي ني مرتبة عين اليقين » القاضي بمعاينته » من 
حيثية تلبسه بصور المظاهر الروحانية والمثالية والحسية''؟! ؛ « ونجوماً ان 
كانرا بالعلم » اي ب مرتبة علم اليقين ٠‏ القاضي بظهو رهم بعلم الدلائزا؟؟؟ ,# 

(11؟) («فيعرفوين» من هله الحيثيات الثلاث د . (ها يجري به 
اليل والنبار الى يرم الشق والانفطار ه» حيث عرفوا حقيقة الانسان » 
وأسرارها اللازمة لماع باطناً وظاهرًا , في كل مرتبة وموضع ٠‏ ومع كل" 
لطيفة وكثيفة » ممعنى وصورة. فان حقيقة (> الانسان) » قسطاس 
التحرير » ولسان ميزان [5و4 6 التقدير «التدبير : فحيث ماللاء وكيف 
مال : بيئاً ويسارا : علوًا سفلاً » ينتج من ميله التدبيرء على الوزن 
0 اوس اشارة الى الحديث القدم : و اعددت اعبادي الصالحين ما لا عين رأت ...ه 
وهر في البخاري عن اني غهربرة (فتح الباري 641/8) رسلم (شرح السقلاني :5/1١‏ 
هم؟) يعن أحد 5/١١؟:‏ م؟: ؛ وابن هاجة 6*/ه0.م والاحاديث القدسية لعل 
القاري ه شرح الاحياء 85 /974هءلالاه ؛ وميزان العمل 1١١6‏ .- وانظر ما تقدم تعليق 
110145201850511 .- 

بانظر الفتريحات ايضاً ١‏ /؟18١؛‏ .لاه - الاه واصطلاحات ابن عر وشفاء 


السائل ه؛ (ط. الاستاذ الطنجي) وتعريفات الجرجائي ؟١‏ والاربعين مرتبة اللجيلٍ ه (والحورش 
ص )5١‏ ؛ ولطايف الاعلام ررثه علا ولاب 


١ة؛)‏ تارن هذا بالفتيمات ؟/5+١‏ . ١لاه-إلاه‏ رإصطلا.حات اين عر ني وشناء 
الائل ه؛ (ط. الاستاذ العلنجي) ولطايف الاعلام ورقة ١١1ب‏ -١ا؟١|‏ وتعريفات 
الجرجالي ٠ه‏ - 

؟ة؛) انظر الفعيمات ؟+/؟*١:‏ ١لاهإلاه‏ واصطلاحات ابن عرني رشفاء السائل 
ه؛ (ط. الاستاذ الطنجي) ولطايف الاعلام ورقة ؟اب وثعريفات الجرجاني .- 


اخ الاصل : الرويه. - د الاصل ؛ الثلث .اس 
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اال عبان الماعيل يمي ا 
والتحرير »' إما بالأمرن او بالخاصية. ‏ فهذا الانسان » اذا اسنوى 
واعتدل وقام على النقطة السوائية ونظر الى مركز الكون أفاد » من حيث 
إنه زؤح. شبحه وحياة صورته » روحاً انبعثت به صور الافلاك للحركة 
على نقطة المركر . فبه دارت افلاك الكون » وبه جرت المقادير في الليل 
والتهار . ومن هنا » قال ققنداس سه 1 «الحمد لله الذي جعل الانسان 
الكامق معل ٠‏ الملك ؛ ٠وأدان ‏ سبحانه وتعالى  !‏ تشريفاً وتنويباً بأنفاسه 
الفلكا؟**». ‏ ولذلك » اذا مال الانسان حمعاً » بانتقاله. الى النشأة 
الآتجلة ‏ ارقم نظام العاجل : فانشقت السماء وانفطرث؛ وكورت الشمس؛ 
وطمست النجوم ؛ وتبدل الارض غير الأرض . وكانت اللحياة والظبور 
. والاشهاد والنور لعالم مال اليه . 
. (549) فاذا طلع فجر انقلاب الظاهر باطناً : وانطواء الباطن في 
الحق المطلق طوى بساط الأعيان والصور : ١‏ فيتكور ذ من كان شمسا "؟ 
وغسف من كات دعكا 3 وبنطمس من كان نجما لككأي يُُ نور 
يضرب الى السواد في شدة ظهرره ؛ «فلا يبقى نور إلا نور الحق . وهو 
نوو الوحدانية » الذي لا يبقى لتجليه نور» فان النؤر اذا انتهى ظبوره 
الى غاية حد الاشتداد اتقلب باطناً ) يضرب الى النسواد » كالليل البهم . 
© فهو » إذ ذالك » الغيب الأحى والسواد الأعظم | 
على ذائه من ذاته :١«لورهد‏ في نوزه !د» إذ لا 
نسب هذا الثوو ع من هذه اللحيثية ) الى مظهر اصلا:. فافهم ! فان هذا 
المدرك ع في سابغ ثوب الكيال » كالطراز المعلم | 


04 هذه ص مقديمة كتاب « نسكة اللمن, لابن عرلي» انر مخطوط يي حيى اندي 
(مكتبة سلياية ) ٠‏ اسطتبول) 0 45 وانظر ايشا لطايف الاعلام وقة كياب.- 


4 ؛) أشارة الى الآية رش ١‏ من سورة ثم -.4١‏ 
16 4) اشارة الى الآية " من سوررة مْ ا 
15 )) أشارة الى الآية 5 6 من شوية بل الا - 


ذ نيكرر 8583 .| «رسار » لور في لور 1ل8 , - 


٠ ع94؟‎ 


( شرح )1 تجلتي الاستواء 
2 


(145) كال المحاذاة ‏ بين المنجلي المتجلى ' له ؛ بعطي الاستواء 


وهذه المحاذاة لا تدع للعبد رسماً يظهر منه ما ) بنسبة أنيته . 
فشأنه ١‏ حالتئذ ‏ كشأنب شبح محاذى الشمس » عند الزوالء 
سمت رأسه ؛ فيأخذ: نوزها جميع جهاته » فلم يبق له من فيثه ات أثراً . 
فن كان هذا حككه وصفته » في نل العزة والاستطالة صار كله نوراً . 
فظهر » بحم انصباغه . بالتجلٍ -ومقتضياته » بالمنعة والعزة الظاهرة الى 
الاكوان الجمة ؛ حيث ظهر أن لا نور لحقيقته » بل هي باقية حالة” 
وجودها على عدميتها » مع امتلائها من النور وظهورها بالمنعة والعزة  .‏ 
ولذلك قال » قداص مره : 


30 2 


)) املاء ابن ردكي على هذا الفصل . « نص فقول الشيخ : اذا استوى رب 
العزة على عرش اللطايف , . . . .الا فهر القطب [الاصل : القتب]» . فتال ما هذا معناء, 
ان الحق » سبحائه ! اذا استوى عل عبده استول عليه عحيث لا يترك فيه سم دعوى , لان 
في هذا التجل يظهر للعبد حقيقته وعينه . وبا تجل » نحائه ! لمبده في المزة الا ليرقفه عل 
حفيقته الي هي المدم محص ., قاذا حصل مز هذا القهر رالغلبة ما حصل ورجع العبد الى 
نفسه ؛ وهبه الله » تعالى ! ذلك التجل الذي هو القهر والمز . فقلهر به العيد الى .ميع_الا كران. 
وهذا لا يكون ألا القطب خاصة . اما الأفراد فانه يتجل لم في هذا المنهد رلكن [الاصل ؛ 
رلاكن] لا مخلم علهم هذه ..البلية ٠‏ لكون القطب صرف وجبهه ال الكون ٠‏ واما المنفردون 
فلم يصرفوا رجهم الى الكون أصلا . رلذلك يفول ني القطب انه اذا تجل ل ع سيحاله ! 5 
هذا التجل و لم عليه ائره ت كان اففل له , لانه اذا خلع عليه صنرفه الى اليلق » راذا 
/ يحلمها عليه أبقاء مع الحق . :- قيل للشيخ فهل برد هذا المع في سق الاثيياء » علبهم 
اللام ؟ ‏ فقال ري الرسول اتم له من رسالته بأمع : ٠‏ لكون. سالته جزء! [الاصل : 
خير و والتسحيح ثابت في مخطوط فيينا] من لبويّه ؟ ونبوه جز و" [الاصل : بز والتصسميح 
ثابثت في خختطوط فيينا] من ولايته ونسبة من نسباء ولذلك زالت الرسالة مجرد التبليخ 
عشرين سنة أو ما ببي . وآما للإيته فلم خدم [الاسل يتحدد]ي و تنقطم . ٠‏ فصح أن النبوة 
7 وهي ولايهم ٠‏ علهم السلام !| وانما الفلك الواسم . حمق شد قال ) رشي الله عله : 

نبوةٌ وجهان . وجه بما شرع لله. من تعبداته الخاصة با » فهذا هو الذي ينقطع . والوجه 
ل هو الاخبار الخاس الذي بينه ربين الحق » رهو الذي اسعأئرت به الانبياء [الاصل : 
الإنيا]) من كونهم انياء [الاصل ٠‏ انبيا] على الأولياء [الاصل ؛ الاوليا ] , - والله يقول 
الحق ! » [مخطوط الفائم ورقة.؟١|]‏ .- 


| الاصل : فثانبه. ل اب الامل : كشان . - ت الاصل : يأه.- 
ث الاصل : امتلايها , - 


يلض 


عمان اساعيل يحبى 

واذا استوى رب العزة [508 5] على عرش!*؟! اللطائف ج الانسانية ) 
كما قال :(ما سسعنى أرضي ولا سماني حء ولكن خ يسعني خ قلب 
عبدي!؟"؟ » ملك هذا العرش د جميع اللطائف » الكونية ٠‏ بنسبة جامعيتا 
.لما وانتهاء ركائق الجميع اليها , « فتصرك فيها ونحكم ذ ٠‏ نحكماد المالك ذ 
ف ملكه وتصرف س لملك ش في ملكه» اذ التصرف في الحقيقة للحق 
الظاهر فيه ء حالتئذ » يتجلى العزة والاستطالة , 

(544) «ألا فهو القطب !»2 الذي هو صاحب الوقت 2 بعنى 
أن يكون الوقت له » لا هو للوقت . بيده أزمة التدبير الأعم . يتبع تدبيره 
عللمه ؛ وعلْمه شهوده» وشهوده القند ! فلا يتصرف في شيء 
- مع كونه مالكته ‏ إلا على الوزن والتحرير . فهو قلب الكون . والقلب 
إذا جاد على الزامه!؟"؟ 4ه . من القوى والاعضاء » جاد بقدرها. ‏ وعموم 
ندبيره » قاكم من الروح الكلى . المدبر الصورة العامة الوجودية . ولا بد 
له 2( 5 هذا التدبير 3 من ملهر انسالي في كل جين" 


41م ل الاستواء عل المرش لفظلة اصلها ترآني وردت نسندة الى الله لصسيغة الفعل 
المامي المفرد الثائب « الرحمن عل البرش. استوى » سورة 8٠‏ /ه ؟ مثم استرى على المرش ه 
سررة ١4*/1١1/؟‏ ؛ #8/ؤده ؛ 4/85 ؛ لاه /؛ . ويّدل هذه المادة في سياقها القرآني 
ولي مدلرها اللغري عل شُول الملك الالحى رسعة اقتداروء اي هى بالأحرى رمز هذا المالك الشامل 
والاقتدار المحيط , ١‏ 

5ه ؛) الحديث ني الاحياء  ١6/‏ ولكن رج احاديث الاحياء » الشيخ عبد الرحيم بن 
الحسين العراني » في كتابه «المثنى عن حمل الاسفار» يقرر اله ل بر ذا الحديث اصلاً! 
(نفس امرجم المتقدم ؛ في الذيل) . - 

ذكذاش) حم لزم ولزبمة وهو المصاحب الذي لا يفارق . - 

٠.ه)‏ قارن هذا ما يذكره صاحب لطايف الاعلام عن القطب رالقطية الكبرى وقطب 
الاقطاب (ررقة ٠1١ب‏ - )١١4١‏ رائظر الفترحات ايفاً ١٠1/١‏ ؛ ؟[الاه؛ 4/ 
6غءلوه ؛ وكتاب المائل له ايشا مألة .؛؛ رفصوسى الم ١/9م080؛؟/‏ 
لا ا ل ل ل 0 02 

اج اللطايث 5 ؛ اللطانف 2 : اللطايف 376 ب اح ساق 16 صال 2 . ساى 11 . - 
نك 2 0 ووسنى 111611 , - 5 المرس لاا - : رم 1 ؛ راتحم 2 , -. 
ر نمسم 011 محم خ1 . - إز الملك 8:13 , - 2 س + تصرف إل. ا ش الالك 113 . - 
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كعاب كشف الفايات 


كرح )اا قيلي البلاية 


040١‏ سد للشيقط! " الأنسانية من أي متارزا الى اح 
اندي مو محتدها الا على 1 وقماه..ها به بصا دما عن ارس 9 ااي 
وتحوها وفنائم! ١‏ في تبليه لذ الي ؛ ان كان باقتضاء سحي الاحدية ؛ المشجملة 


على المفاتح الأول الذاتية » وسرايتها ‏ أفاد القرب الأقرب ء المستبلك 
في افراطه حك التمبز وأثره . وهذا القرب انما يضاف الى الحقيقة 
السيادية المحمدية!؟'* بالاصالة : والى غيرها” بحكم الوراثة 

١‏ ) أملاء ابن سود كين 3 هذا الفصل . « قال » رضي الله عنه في الاصل : « الولاية 
هي [الاصل : هو] الفلك الاتمى ...لما في فلكه من العة ٠‏ فقال في شرحه 
ما هذا معناه . الولاية م الفلاك الاتسى لكونبا تعم ميم المقامات من الملايكة والانبياء 
”ا سل : الانبيا] ,الأرلياء [الاصل : «الأليا]) وميم الختصين [الامل ٠‏ المحتصين] 

فن اطلع علم » ومن علو تحول في صورة عليه . لكين النئس تكتسي صورة [ الاصل : 
و ديئة [الاصل هيم] علمها وتتجل [الاصل : فيتجل والتصحيح ثابت في نسسخة 
فيينا] (مها) . وانظر الى كون الائسان اذا علم ارا مشاه كيف يلبس صورة الوجل . لكون 
نفسه [الاصل : لكونبا] لبست هيئثة [الاصل : هبة] من الحوف [5.196] . فالولي 
الذي وقف مم ولايته لا يرف . فاذا رْل الى نبة من نسب ولايته عرف بائئسية الي ظلهر 
جاه وعرف من الوجه الذي ظهر به » وصار معرفة من ذلك الرجه . واذا كان في مطلق ولايته 
كان نكرة لكونه ' يتقيد بصورة ولا ظهرت له نبة من النب . وءى اردت ان تقيد الولي 
بعلامة محم علييها به شل لك في النفس الآخر بخلاف ما قيدته به ! فلا ينضبط لك » ولا 
مكتك الحكم عليه بأمر بوتي . - لليفة : وإعلم ان سميم الموجودات يترترن في كل نفس 
الى امر غير الأمر الآخخر . فالعارث شهد ذلك التنوع الاي [الاصل : الالاهي] تكن 
007 عليها ؛ وغير العارف عمي عن ذلك . فوصف بالعبى [الاصل : بالما] والجهل . 
فأ الموجودات حضوراً مع اللق. اقريهم الى. الحق. فكل سحالة شهد العين فيبا ريه اضرا 
ممه ع كان نينا في ل وأن غفل عنه في. حالة كان ذلك بؤيه [الاصل د بوسه] وحجايه 
ووبالاً [الامل ؛ ويالاً] عليه . فاعلم ذلك ! » (مخطوط الفائم ورقة ؟1١-؟١ب).-‏ 

) يعرف صأسب لطايف الأعلام الحقيقة الانانية الكالية' بما يلي : «هي حشرة 
الاليعية المماة. محضرة المعاني و بالتمين 09 والمعى بكونبا. الحقيقة» الانانية الكالية هو 
كون صورة الاثسات . الكامل صوزة. للمى 2 وحقيقةة. ذلك المعى وتلك: الحقيقة شي حضرة 
الاليهية المباة بالتعين الثاني . فكان الانسان. الكامل. هو مظهر التمين الثاني ,: والانان الاكل 
هو مظهر التعين الأول المسمى [الاصل : المنما] محفيقة الحقايق ه» [ورئة ٠باب]‏ - 

*١ه)‏ اللحقيقة السيادية الحمدية هي الحقيقة الحمدية راجم ما بخص المعى الفي لهذه 
اللفظة في التعليق المتقدم رم 511 . 


| الاصل : لناآبما. - 
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عيات اسماعيل نحيى 

فقيام الحقيقة الانسانية بالحق » من حيثية هذا القرب » هي الولاية 
الخاصة المحمدية » التي فيها جرامع تفصيل الولايات الجمة . 

وان كان (عود الحقيقة الانسانية من انبى متنزها الى الحق) باقتضاء 
الحضرة الالهية الواحدية » المشتملة على الامهات الأصلية » وسرايتها - ولكن 
باعتبار غلبة اسم من الامهات او من الاسماء التالية ‏ أفاد القرب 
القريب » القاضي يخفاء التميز بين القربين  .‏ وهذا القرب انما يضاف 
الى الحقائق الكالية الاتسالية . 

والقيام بالحق » من حيثية هذا القرب » هي الولاية التي تعر حقائق 
الكمّل. . وهذه الولابة ٠‏ نتنوعة التفصيل » متفرعة من الولاية الجامعة 
السيادية حسب اقتضاء الاسماء الالهية » وحقائق الككمّل . 

(2154 فاذا تقررت لك هذه القاعدة » وتبين بها معنى الولاية املخاصة 
والعامة'؟'” ‏ فاعلم أن ١‏ الولابة هي الفلك الأقصى » فان دائرتها . 
دائرة عموم الأحدية والالهية » كا أومأنا اليه . وهي الدائرة الكبرى الحيطة 
[505 ] بالولابة الذاتية » الاحدية والاسمائية : جمعاً وفرادى . 

يمن وجوهها » دوائر نبوات التشريم والرسالة » والنبوة المطلقة اللازمة 
للولاية » وهي نبوة لا تشريع فيها. اذ من حيئية هذا القرب المقرر » تنصرف 
حقائق الأولياء والأنبياء والرسل الى الحلق. فان انصرفت . وهى تشاهد 
كيفية توجه اللحطاب ونزول الوحي الى الأنبياء الرسل » ني فضاء عا 
الكشف و«الشهود ؛ وتشاهد خصوصية مآخذهمت وخصوصية ما يأخذون 
من الله بوأسطة الملك او بغير واسطة » من غير ان يتعين لها التشريعء 
فلها النبوة المطلقة , وها ان تنبع نبيه (- ني التشريم) فها شاهدت له 
من الاحكام المتزلة عليه » عن بصيرة , 


94 5) يقابل هذا الععريف اللخاص. للولاية الخاصة والعامة بما يذكره ابن عرف في الفتيحات 
6041 5890-5 والفعوصن. ١١14/١‏ ويا بمدها 071/8 وعى ال سسصمياوء 
٠65‏ ؟ وقدمة التائية (المؤلف مجهول) عغطوط ابا سرفيا دتَم 111/1848 ؛١!‏ وريالة 
في علم التصوف لحمودٍ القيصري (نفس الخطوط المتقدم ورقة ١1١١+‏ +١١!؛‏ ومقدية 
شرح الفصوص للقيصري ( نفس المخطوبل ررقة 856ا-هؤب) ؛ وللايف الاعلام ورقة 
«لاا) تمإب د نواار- 7 1 


ب هو 2116716 . - أت الامل ؛ ما الدم . 
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كتاب كشف الثايات 

وان انصرفت ء وهي مأذونة في تبلي. ما. أخذت ‏ تعينت بالثبوة'. 
وان انصرفت.» وهئ مأمورة بتبليغه ». تعينت. بالرسالة ...: 

وان ابدت. بالملك. والكتاب » تعينت بالعزم . 

وان ايدت بالسيف » تعينت بالحلافة الالهية . ' 

ولا يمكن عود الولي الى بجنى كرة «لابته » في القرب القريب او في 
القرب الأقرب » الا باعانه أولاً بالغيب . ولا يصح ايماته الا ان يمن 
بما جاء به الرسول . فالولي يتبع الني 2 مقتدية به . واذ1 عاد الى حضرة 
القرس القريب أو الاقرب ‏ كان شهوده من حيثية شهود من كان قلبه 
على قلبه : من الانبياء والرسل : فكان واربئاٌ له. في ذلك" . 

فالولي (اذن) لا خروج له أصلاً من حدود الاقتداء بهم ( > الانبياء). 
فافهم 77 ! وادفع عن خاطرك خدوش الوهم . 

هذا » وقد تبين كون الرلابة هي الفلك الأقصى . ثم قال ققداس 
سرهة : 

40 من سبح فيه اطلغ 0 الاطلاع ١‏ ادراك يستح للنفس عند 
اشرافها على شيء. «الشابح ف الفلك الأقصى » مشرف على ما فيه 
من الافلاك شهودً!  ,‏ وومن اطلع عل» ما في باطن ما أشرف عليه 
وظاهره » وما في خيثية جمعد بينهما . - « ومن علم نخول في صورة ما علم » 
فان النفس الانسانية » قي طور الشهود ؛ اثما تتلبس » باطناً » بصور 
علمها وعقائدسا واخلاقها ؛ وظاهر » بصور اعمالها. فهي اذا علمت ‏ 
شيئاً تخشاه ظهرت بصورة الوجل وتليست بهبأة اللحوف . 

(4؟) « فذاك الولي انجهول » اي المطلم' بسباحته ني الفلك الاقصى ؛ 
العال” باطلاعه على ما فيه من الافلاك » المتحول في صورة ما علمه في 
البرازخ الثالية ٠‏ (هو) ولي مجهول اذا وقف مم ولابته ولم يحد عنها 
الى نسبة من نسبها. فان الوقوف معهاء من حيث.[518 6] كونمها تقتضي 
التجريد المحض ء الا يعطنى الظهور «الثثهرة . اللهم » إلآ اذا نزل الى نسب 
من نسبها » فانها تعرفه حسب تقيده بها ٠.‏ . | 

فا دام الول واقفا: مع ولابته لا ينضبط ؛ فانك اذا- حكمت عليه بنسبة 
وحكم ) وجدته في انخرى . ولذلك قال فيه : « الذي لا يعرف والنكرة 


للششلال- -_-_- مهم 


ه.ه) يقارن هذا ايضأ ما ذكر في. مصادر التعليق. المتقدم  .‏ 


عبان اسماعيل بحميى 
ااي لا تتعرف ؛ لا يتقبد بصورة » يعني ف عا الكشف والشهود قاله 
في انسانيته ع ميد بالصورة. الحسية + ولئن' ث شاء. حول علها ايض . 
وأهل الكشف لا يعرفون أنحد! » من اهل طريقهم » في. العوالم الشهودية 
ومن الهيات ح الروحائية والمثالية , 
«ولا تعرف له سريرة » لسرعة تقلباته في الأحوال الالهية والامكانية ؛ 
في كل آن . ولذلك تتضمن كل لحته دهرا : وكل قطرته بحرا . 
يلبس لكل حالة لبوسها) فان العارف يشاهد التنوعات الاطية ؛ 
في نجدد الحلق الحديد . في كل نفس . فن شاهده منبم ؛ على حضورٍ 
الحق الظاهر فيه ؛ عامله معاملة اهل النعيم . فمن شاهدذه ١‏ قُُ حجاب 
منه » عامله معاملة اهل س1 . وربما ان بكرن شي 5 حالة. : 
ِ أحوال الج : «إما نعيمها 37 بوسها” 6 ا قِ سرعة تقلياته ؛ 
كا قيل2""** : 
«نيماً يمان اذا لاقيت ذا يمن 2 وان لقيت 5 فعدنان » 
فهو كشهوده : مع كل شيء 3 بصورة ذلك الشيء وحاله ووصقه ! 
ولذلك قال فيه : «إمعةا*” ! لا في فلكه من السعة) . 
6 جاء في الفتيحات : « يغول كهمس في ربجزه : 
رالبس لكل حالة آبوسها اما لعيمها وأما برسها 
نتوعات 25/1 .- 
ءه) القائل هو تمران بن سطان الحارجي (الترى عام 4م للهجرة) انظر الاغالني ١١ا1/‏ 
*ه! طل. بولاق منه 6م8؟١‏ و/المقف الفريد يل ط. لجلة العأليت والثر حمة والندر : 
القاهرة سنة ١١:65‏ , رهذا البيت يكثر ورورده في الفتوعات ؛ انظر ١/لاو‏ »؛ الى 
1# الخ ... - اما ما يتملق ببذا الخارجي العا نانظر اليان والتيين ١/5)ءمه:‏ 
الأغالي هلع مه لوه روه ١0:1‏ ودائرة المعارث الاسلامية ١/٠‏ , ٠ه‏ (نص فرنسي) . - 


م6 من الوجهة اللنوية » الرسل الامعة هو ما بيئه الحديث الشريف : ولا يكن 
ادك امعة يرل : أنا نم الئاس » أن اسن الئاس اسمسئت وأن اساوا اسأت . ولكن وطنرا 


انفسكى : ان احسن الناس اث نحنئوا ء وان اسار! ان تجتنبوا اساءهم .٠‏ ولكن ابن عرف 
نقل هذء اللفظة .ن معناها اغوي رالاخلاتي الى ممى غيبى ررحي واعتيرهاء من حيث كلينباء 
سن علامات الاولياء المطلقين . وجاء ليد اكتاب. 0 الإتحاد الكرنيٍ م له : 1 انا الحقيقة 


الامعة لما عندي من السعة ؛ تلبس لكل حالة لبرسها اما نعيمها يأما بويسها » لا اعجر عن 
حل صررة' وليست في الصورة المعلونة سر رة ... فصل : خطبة العنقا, الغريية » . - 


ث الاصل : ولين. ب ج الامل : الماآت.- ج الاصل : البويس.- 


م 


كتاب كقتت الغابات 


( شرح !*"” تجاتي المرج 
200011 


(119؟) وهو تجن" يقئضي ظهور الق في اللحلق ) والطلق في المقيد ؛ 
مع ان مقتضى ذائه » قي توسحيلءه الأئزه الذائي : 9 ليس كثله شى ابل" 
المتقابلات » كالحداية والضلالة » والتشبيه .والتنزيه في الخد الذي 


ظهر به المطلقى» واللملق الذي ظهر به انلق ف العلجق ‏ الم بج" والاخختلاط . 
فلا يظهر تخصصه بأحد المتما بلين اللا بعلامة. ودليل . ولذلك قال )» داس 


سره : 
«دار المزج تشبه ١‏ نطفة الأمشاج » اذ حكم المقيد » في دار المرج ا 
كحم النطفة قِ الرحم ٠‏ فكونبا (>تالنطفة) سعيدة أو شقية » منزهة” 
د : شه عوج وأحد الحكمين غير متاز فيا عن الآخحر . 
... التجلي, فرج الذان > كم الموطن” 3 القاضي بتحقق الصور 
ايةء “عل الشبه أذ كم إغلى. ألو .بحقيقة الصور » التي اقنضاها 
موطتبهة الحسي . وإن... م يقتضص يقتض. أسق.. ' فللشه النفسه » من حيثك جرده 
51 ,1] وتوبحيده. الأثره . ف لل لص 3 امه 


٠‏ شميدا» ذال أبن سود المج طهر بكم لوقه لات ا 
فتراتب»- سعي. 'مطلق. ؛ وهود: الذي لا“ ينكز-اعليق في أي نجل” ظهر به » 


. 6( املاء ابن سود كين على هذا الفصل . «قال سيدنا في اول لعجل : وذار الزرج 
يشبه نطفة الامشاج ونوراً مخصوساً [الاصل : خصوصاً] من حفرة مخصوصة [الاصل : 

تخصوصه ] » . فقال مسا معناه ان تمل المزج. هو أن يعجل الحق في صورة الللق » والمطاق 
في صورة المقيد ٠‏ فيعار ان عزيه ». سبساله ! لا يقضي له ذلك . و ودار المزج تشبه نطفة 
الامشاج ». فكانت الدنيا للعبد بمنزلة الرم . فقام التجلي لك في هذا الدار يحم المولن : 
ذاعطاك الزج . فحكر المشيه [الاصل : المسية] على للق يحقيقة الصورة الى اتعفماها المويان 
4 يفاك 3 [الاصلل يقعسما] ألحق أنفسه من -حيث هو . - وقرله : (, نللشي عاوامة 
والسعيا. علامة» قال : ملأسعادة مرائب . كم ميك مطلق ) وهو الذي لا ينكر اطق قِ كل 
تمل يكثن: منه عم بفائه [الاصل : بقايه] مع « ليس كغله شي, 6 بالسميد الذي هى دون 
دنا في المرتبة الثانية » هو مزه الذي اذا رأى [الاسل تراف] صورة الزاج قال : أعيخ 
بالل ! كا جاء في الحديث , وما المشبه ع فلا طلو من احد اعرين : ان كان مؤمنا [الاسل , 

مينا ] روقف مم اللبر والايمان فهو سعيد ؛ وان رق ع التشي بسمله وتأو يله فهى شي 


" ٠” 


فلم ثاخث عاتب السعداء . تتحقق ترشد ! ٠‏ (عخطوط الفاتم ورقة كرب )ب 


30 ض) سورة‎ ٠ 


ايلبه ات ب الاصل: بلث.- 


عبان أساعيل يحبى, 
سواء اتمر التنزيه او التشبيه. غير أنه بعلم بقاءه ‏ تعالى  !‏ في موطن 
التشبيه مع اليس كثله شيء) . وسعيد مقيد بالتئزيه » وهو الذي اذا 
رأى 3 في صورة المزج ‏ قال : «أعوذ بالله منك!"” ٠0!‏ كما ورد 
في الخبر الصحيح . وسعيد مقيد بالتشبيه » من حيث كونه واقفاً مع الخير 
الصدق والاعان. :به » من غير ان ينظر في التكييف او برده الى التنزيه ) 
بغرب من التأويل. ‏ ' 

فن وقض مع. التشبيه. بعقله ونأويله ٠‏ فهو شغي . يلا كان حك المرج 
مهما تلش اماك وانتاجه بحسب الواطن قال : وفا اردأت ما يكو 
بينههأ » اي بين دار المرج ونطفة الأمشاج 3 ( النتاج ) اذ الشيء , لا شمر 
ما. يضاده » والنتيجة على شاكلة ما نتج منه . 

)١6(‏ الكن ث جعل ج الحق ح الشقي دلالة » أي علامة ) يعني 
لا كان المرج بعطي في موطن ما حكم السعادة ؛ وبي الآخر حكم الششقارة 
جعل الحق ‏ تعالى  !‏ الشفى قي موطئه » القاضى شمّاوته » علامة 
يعرف بها » « وللسعيد » في موطئه «دلالة") يعرف يبا ؛ « وجمل للوصول 
الييا خ »4 اي الى الدلالة الفارقة بين السعداء والأشقياء » « عيناً مخصوصة » 
ناقدة لن نجدها إلا ٠‏ في اشخاص مخصوصين » من اهل العنابة من الاولياء 
فان هذا التمييز » موقوف على الظفر بانتباء الكشف الى استجلاء ماهيات 
الأشياء رحقائقها » من حبث ثبوتها في عرصة العلم الالي ٠‏ على وجه 
استجلاها العلم الالمي في الأزل ؛ بحيث لو قوبل علمه ‏ تعالى ! مع 
علم الكاشف » لطابق علمه عم الم من جميع الوجون في هذا الكشف : 
وليس للانسان في كشفه . وراء هذه الغاية » مئال . ولذلك قال : وجعل 

للعين المخصوصة ١‏ نور مخصوصاً من حضرة مخصوصة د الاهية ذ » . 

ولعل” هذه اللحضرة ‏ والله اعلم - هي ا لحضرة العلمية الالحية . اذ 
ليس وراءها الآ الحضرة الذاتية الكثبيئة » الى يعود الكشف فيها عمى ؛ 
والعلم” جهالة , ٠‏ والعلم الكاشف هنا عن الحقيقة الذاتية الكنبية . لا ينسب 


١ة)‏ أشارة الى سحديث الروئية في غير صورة المعتقد انظر كتاب رد ماني الآيات 
المتشابات ص نا. - وانظر ما تقدم ثعليق ةف ؟ ) /اما.- 


ت اردى 2 ء اروا 7 . - ث لاكن 18 - ج - 81314 , - اح * جمعل 
2 اخ اليه 1133 , - 0 ذالية  2171(/4/‏ -- 


.م 


كتاب كشئ الغايات 


الى الغير ؛ وال يقال في محل «ها عرفتاك حق معرفتك  »‏ عرفناك 
حق معرفتك . فافهم المقصود ! 

)56١(‏ (فاذا كشف غطاء الأوهام عن هذه العين ) بصيرورتما 
مطرح انوار التجلي الاعظ, » القاضي 86 أسرار الساعة واحكامها 
المصونة ؛ ١‏ وطرد ذلك النور النخصوص ظلام الاجسام عن هذا الكون» 
الانسائي [528 ] « ادركت الأبصار بتلك الانوار علامات الاشقياء والابرار؛ 
فاستعجلت د قيامتهم ) - حيث أعطوا العلم الختص بالمواطن الأجلة ) الي 
هي موقع التمييز مطلقاً . فان الرحمة المشوبة بالغضب في العاجل » “عالصة” 
في الحنئة » والغضب المشوب باللحمة فيه » خالص قُ النار . ولذلك صح 
ان يقال ؛ في الآجل : فو فريق يي الجنة وفريق في السبير ”© وه مزلاء ٠‏ 
قِ الحئة » ولا أباللي » وضوالاء قُِ الثار » ولا أبلي'"* !0 . 


وا معي بأمر الأمر» ف العاجل القاضي بامرج ؛ امثياز المهتدين 
عن الضالين مطلقاً . ولكن العارفين « لما تخلصوا » من القيود والرسوم العاجلة ؛ 
بالفناء المحمق . + اذ كل واحد من الفريقين » من اجماق المرج 
معمين"ا عن الآخرء بالعلائم المصحوبة لم من الحضرات الثبوتية العلمية . 


؟اه) سورة 7/115 

مؤه) اشارة الى حديث : « ... أن الله » عز وجل ! يوم خلق آدم» عليه اللام ! 
فيضن بن صلبه تبضحين . فرقم كل ليب بيمينه وكل شبيث بشياه . قال » فقال ؛ هزلاء 
أعصاب الينين ولا ابالل . ل اصعاب الغبال ولا ايالى ...»» انظر كتاب الشرريعة للاجري 
م7١‏ ,الررايات العديدة هذا الحديث نفس المصدر : ١761١10١‏ ؛ وكذلك كتاب الشرح 
والايانة لابن بطة ص 07 (نص عرلي) وانظر ما تقدم تعليق ُ مم 


ر استعجات 16 . واستعجات 28 , - زر واخاصوا .121 . - 
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. عياث اماعيل حيى 


( شرح.)!؟* نجلي الفردائية 
20 
(؟5؟) هذا التجلي هو مستند الايجاد » فَان الفردية تستلزم التثليث» 
وهو صورة الانتاج اللي يطلبها الاعادا "23 , فانه قاض بوجود الفاعل 
والقابل ونسبة التأثير والتأثر بينهما . «واول الافراد2"!* الثلاثة 1  .)‏ 
فالفردية الأولى » في نسبة التثليث » حقيفة تسمى في عرف التحقيق: 
بحقيقة الحقائق!"* الكبرى . ويها نسبتان ذاتيتان : اللاتعيئن والتعيتن الأول. 


4 أملاء ابن سود كين على هذا الفصل . «قال الشيخ في نسه «لله ملايكة. 00 
ائم اعرف بمصالح دنياكم ». - فقال [الاصل:رقال] ما هذا ممعناءه. هذا المقام هى مقام 
الأفراد . رهو المقام الذي بحن اليه الاثبياء . عايهم ااسلام ! 

وقد اختلفت الصوفية في تملي الاحدية ؛ هل يصمح فيبا تجل” [الاصل:تملي] ام لا ؟ وم 
ختلقوا 5 جلي الفردانية أنه يصمح فيه العجل . لكون الغردية لا تنيت إلا بعد وجود المبد » 
واما الاحدية فانها تعبت بثير وجود عبد . والأنراد الخارجرك [138 5] عن نظر اامطب 
م عل قدم الملديكة المهيمين » الذين تقدم ذكرم . ولله ؛ تعال ! في. كل عالم اخمتسصاص 
أضحتص ملهم. لنشضه من أختصن. ؛ دون عيرهم . فهؤلاء [الاصل : نهولا] مم الفردانيون ) لحجهم 
نور اق عن الكلق . فاشتغلوا بالحق عن الحلق والغير من الحلق : حجبتهم النفلة عن الاكوان 
لا الحق . فلا يستوي حبجاب هؤلاء [الاصل: هولا] عن الككون تحجاب غيرهم . - « فاججيم'ا 
معان وافتقنا لمعان . - م [عخطوط اافاتح ررقة كاب -م١!]‏ .- 

٠٠‏ ه) التثليت الذي يقول به الشارح هنا ٠‏ متابعاً فيه لابن عرني» هو من لوازم الفردية 
لا من لوازم الاحدية . والفردية من طبيعة الوجود وهي ستند الايجاد.. والاحدية مظلهر الذات 
بل هي عبن الذات . فالتثليت هناء بالنبة الى الحضرة الالحية؛ هو تثليت لما من حيث ابداعها 
رفملها السر.دي لا من حيث ذاتها . رميز الشيخ الاكبر بين اتثليت القائم في الحق رالتثليت 
القائم في الالل ؛ فالأول ممكن تصويره رمزا في .ثلث فته [اي سقيفته] الذاث وقاعدئاء الارادة 
والامر الثاني هر مثلث رمزي قته [اي سقيقعه] الامكان وقاعدتاء الامتثال والسماع . انظر 
الغصوص ١/ه١1ءلا١١‏ ؛؟ 8/؟+١-بام1‏ 2 موس جسم ؛ ور حان الاشراق ؟؛ (ط. 
بير رت ) . 

5) النص متقول عن القعوص في مطلع القصن الحمدى (قفص رتم 07؟ رهو الأخير) . 

0اه) و حقيقة الحقايق يعنون به باعلن الوحدة وهر التمين الأول الذي هو اول رتب 
الات الأقدس ... وقد يقال في تفضير حقيقة الحقايق : أن ذلك هو اعتبار الذات الموصرف 
بالوحدة .. من حيث ويحدتها واسباطنها و جمعيمبا للدساء والحقايق ... «لطايف الاعلام ورقة 
٠باا-.‏ وانظر الفعيحات ١/لالا:؟١؛‏ بالفقصوسن 6/15١1ام؟‏ 4ع ؛8/١ ١‏ ؛ 
راقشاء الدوائر لابن عر ه18-و1.- 1 


- الامل : الله‎ ١ 


انق 


كتاب 'كشف النايات 
وحكمها اليها على السراء . والتعيّن الاول الاحدي » الذي تعن ذائيته 
الذات في نسبة التثليث » (هو) أيضاً ور بنفس امتيازه عن اللاتعيئن ؛ 
و (هو) شفع بكونه ثاني مرتبة اللائعيين . - 

البرزخية الكبرى ؛ التي هي حقيقة الانسان الفرد : في نسبة تثليث 
الفردية الأول : جامعة بين الأحدية » المسقطة للاعتبارات ؛ والواحدية 
المثبتة لها. ل 

فأولية الأحدية 3 الي هي تعين الذات بذاتيها » لا تطلب الثائي 
ف تتوقف عليه. ‏ بأولية الفردية الأيل : من حيئية تثليها بالمثرية 
والمتأترية ونسبة الأثير والتأثر بينها » تطلب الثاني وتتوقف عليه . وهو 
وجود الفرد » الذي هو الاصل الشامل للفرديات الجمة. 

فن هذه الحضرة وتجلبها ؛ وجود المهيّات من الملائكة ؛ ورجود الافراد 
من البشر خخحصوصاً : وان استند الامجاد الها عمرماً . ولذلك فال - قدس 
سره ! في هذا التجلي ؛ 

(16) «لله» من حيئثية هذه الفردية وتجليها ٠‏ «ملائكة ب مهيمون 
في نور جماله وجلاله » الجلال معنى يرجم منه إليه ٠‏ فن هام فيه لا يرجم 
الى غيره . والجمال . هنا » حمال الجلال لا الال [595 ,] الذي يقابل 
الخلال . فانه لو كان الذي يقابله » لا هام أحد فيه . فانه معنى” ب 
مئه أليئا ؛ فاله لا هيام فيا هو الذي لنا . والهيام في الال ؛ اما هي في 
جلاله! “!” لا فيه , 

« عن ت لذة داميةث بمشاهدة لازمة » ولولا وجود اللذة في دوام 
المشاهدة ‏ لذهب سبح الجلال بانياتهم ؛ فلم ببق لم ما بشاهدون به . 

ف فرط هيامهي في المشاهدة ولا يعرفون ان الله خلق غيرهم ٠‏ ها التفتوا 
قط الى ذواتهم فأحرى , ان لا بلتفتوا الى غيرهم . - 

(2614) (للله قوم ؛ من بي آدمر 0 م في البشر ؛ نظير المهيمات 
في الملائكة . ( هرج الأأفراد ) اللخارجون عن حكم القطب . فان القطب 


م) تارن هذا مقدمة كتاب الملل والجال لابن عر ني والشارج يتغل مله هنا . 
راجع ايضاً لطايف الاعلام ريقة عكاس عواا- 


ب بلابكةه /ؤا ا بلابكة 2 , ملينكة 14 د تق 111 .- ث داعه اا . 
داعة 2816 , - ج -1116. - 


قبل توليته منصب التدبيز الأعر ٠‏ وقبامه بالتصرف على مقتضى خلافته 
الكبرى واحاطته الوسعى ؛ كان واحد"' من الأفراد. وريبما أن كان انزل 
مرتبة منهم » قربا وشهودا. ولكنه تولى الأمر» على مقتضى حكم 
السابقة لأ بحكم الأفضلية ؛ كتولية المفضول الملك ٠:‏ مع وجود الفاضل 
فيه . - وتولية القطب بين الأفراد منصب التصرف : كتولية العفل ‏ من 
بين المهمات ‏ التدبير والتفصيل!"” , 

فالأفراد » في تطرفهم عن التصرف ؛ واستغراقهر في طلق المشاهدة 
وضبة الحق ء (لا يعرفون وله يعرفون . قد طمس الله عيونهم فلا يبصرون » 
غير مشهودهم الظاهر . بتجلي الجلال » لانتحصار ادرا كاتهم على شهود 
' النور ‏ الذي من شأنه. ان يخطف. الابصار ويببت الادراك . وقوله 
دلا يعرفون» ‏ على بناء المفعول ‏ فانهم في المواطن الشهودية » لا يتقيدون 
بسمات يعرفون بها . اذ لا ضابط لم في ولايتهم . فانهم ف وقت وجدوا 

؛ وجدا فيه يحكم آخر ! وربما أن يسري في ظاهرهم حكم 
الغربة » وحكم غرابة مقامهم وام . فلا يستأنسون بأحد » ولا يستأنس 
بهم أحد ! فلا يعرفون  .‏ 

١‏ حجبهم ) من طلمس” على عيوئهم » 1 عن غيب الأأكوان » مع 
أنهم أساطين المواطن الكشفية ؛ «حى لا يعرف الواحد منهم ما ألقى 
في جبيه ١‏ فأحرى ح ان لا يعرف ها في جيب غيره) بل « أحرى أن ب 
على خ ضميره غيره » بما فيه من الالام والوسواس . وهو <التكذ « يكاذ 
لا يفرق. بين المحسوسات . وهي بين يديه » جهلاً بها لا غفلة عنبا ولا 
لسباناً ؛ يذلك لا حققهى به سبحانه  !‏ من حقائق د الوصال» اي 
التجليات الذاتية » المشهودة في ولابة العين والذات ٠‏ عند سقوط الحجاب 
بالكلية . ْ 
«راصطعهي ١‏ لنفسه فاشم معرفسة بغيره :' به ٠‏ ووجدهم 
[555 5] فيه ؛ وحركتهم منه » وشوفهم أليه » ونزعضم عليه » وجلوسهى بين 


9 ) انظر ايض لطليف الاعلام. ورقة ب رإصطلاحات ابن عرني وكتاب المسائل 
له ٠‏ سألة زم 49 . ' 0 


اح اخرى 211316 , - اخ عل 3848.-200 دحقايق 25 حفابف 77 ؛ حقاءن 8 , - 
ذ واصطفهم 2 ست 1 . 


لق 


| 0 | كعات كفف النايات | 
1 1 0 0 

بديه ! لا بعرفين غيرها"'*ثى .»م فانه للا سلبيم شهود العين - انجلعوا 
عن شهود شواهدها بالكلية . فلهم الوصل الدالم : بلا مزاحمة السوي . 

(هه؟) «قال عليه السلام ! سيد هذا المقام : « انتم أعرف بأمور د 
ونيا !""”» فانه ‏ صلى الله عليه إذ ذاك » كان مأخوذ! الى ولاية 
شهود العين ؛ منخلعاً عن التعلق بشواهدها الكونية , ولذلك للا أمر لتأسيس 
أحكام النبوة والإعراض عن امنياته » بأمر : © فاستقم كنا أمرت ومن 
تاب ملك ولا تطغوا''"”  #‏ قال : ١‏ شيبتي سورة هودا"؟* !), 
ولكال اثهارة » قال : (انه ليغان على قلي ؛ فاستغفر الله سعين 0177 
مرة . » فكان يطلب ستر شهود يشغله عن تأسيس ما أمر به , 


وروة) تارن هذا النص مما يذكرء الغزالي في مطلم و كتاب الساع رالود » من كتب 
و الاسياء ,: والحسد ش الذي أحرق قلوب اوليائه بنار محبته واسترق مهم وار واحهى بالشوق 
"الى لتائه ومشاهدته ... حى اصبحوا من تنسم روح الوصال سكرى » وأصبحت قلوبهم عن 
٠‏ بلاحظة سببحات اللال والحة حيرى . فلم بروا في الكونين شيئا سواه . وم يذكرءا بي الدارين 
" إلا إياه .؟. م يكن الزعاجهم إلا إليه ؛ ولا طر عم إل به » ولا تلقهم إل عليه ؛ ولا حزهم 
"إل فيه ؛ ولا شوم إلآ إل ما لديه » ولا العام إل لىع ولا ترددم إلا حواليه ... » 
(الاحياء. ؟ /1158) . - : 

6 حديث بروي في يح سل نصل رمم 46 حديث رلم وم-١‏ :| مومسلد أبن 
حنبل ١/+اء‏ حديث رن ١٠*46‏ (وأنظر التعليق ) وانظر سبب هذا الحديث في 
.طقالانلنتصةة© .34 عقم 11,53 رجداءة '| ع0 فالاؤهمم مهل 

(68) سورة ١1/؟١١‏ 

,؟0) الحديث في شائل الترمذي +4 والحلية +/١٠5؟‏ وتاريخ بنداد م /ة4١‏ بالاسياء 
*/ ١غ‏ ونتح القدير 0/1 :4< |!؛ وي المقاصد الحنة )١6١(‏ كلام في هذا الحديث. 

م8ه) اخرج هذا الحديث مس الا أنه قال: و في اليرم ماية مرة م وكذا عن اني داود 
وابخاري في حديث الي هريرة : والي لأستففر أش في اليوم اكثر من سبعين مرة» ولي رءاية 
البيبي في الشعب «سبعين م انظر تخريج احاديث الاسياء للحافظ المراقي « المنى عن حمل 
الاسفار ... » عل هامش الإحياء ١١/1‏ تعليق نم (١‏ ركذا ١1/و١ء‏ تملين م * 0 1. 
وانظر بصورة خاصة 0 هذا الحديث الذشر يف كُِ التحليل البارعغ الستثرق اافرنسي الاستاذ 
كر بان الذي خصصه لدراسة الطمانيئة الروحية عند روز ان البغلي لت 
69-83 .صم رعم1زق مد أأوو8 «قطعطعك! :ل ع«دلامد عا دهدة #«8'* 46 


ن بمصالح 111618, - 


عبان أعاميل حيى 


رشح 6" مجني النسليم 
لقفة” 


ده) مقتضى هذا التجلي ؛ اذعان نفس العارف لتقليد الحجتيد ينا 
وان كاك ما أتى بد علما في تقس الأمر علما له ؛ وما أت به الليتبد علما 


4 09) أملاء ابن سودكين: على هذا الفصل . «قال الشيخ في اسن هذا التجي : «الا 
تعترضوا عل الهدين ...1 من سسيث لا يمون ٠‏ . فسمعته يقول » 5 اثناء [الاصل: 
اشا] الشرح.ء عند قوله : وفان لم القدم الكبيرة ني الغيوب وان كائوا على غير بصيرة, 
ما هذا ا . اي لكريم يستنبطون "الت عل ' طريق غلبة [الاصل :علبة] الظن . وقد قرر 
اسه تعالى ! حكمهم وثبته رجمله علي يسا في نفسه . فهم وان م يقطمرا بان ذلك | 
مراد اش » تمال | من دون جميع الاحكام » الي تقبلها تلك المألة [الاصل ؛ المسيله] ؛ 
بل غلبوا ظنوهم . نان الحق جعل ذلك -حكمه رقرر تلك الغابة الظائية . واما العارفون فعلمرا 
حك اشر» سل على بصيرة ؛ اكون الحق كشف لم عن ذلك لن اللوح المحفوظ ٠‏ رعايئرا 
ذلك مثبيتاً . 3 مر الول أن لا يتكر عل علاء الرسوم عكم لكريم ( يصلرا الى هذا الكثيف؛ 
الذي 0 يئل 2 :بنالك] بالعايات » انما هو بن مواهب الشه . تعالى !. فاعلاء الرسو, 

من الغيوب وشرع ٠تزل‏ من حيث لا يعلمون , فعلاء الرسوم اقرب المء الزسالة » لانهم 
ذا من الملك بحيه ) من -حيث لا يشعرون . واخذ العارف من الحقاء سبحائه ! من غير 
واسطة » او يكاشف بها في اللوج احفوثل . ولا يصح العارف أن يتلق حكماً خرعياً من الملك 
عل الكشف ٠»‏ لكون هذه الرئبة رتبة ة الرسالة والنبرة . فان اذ الولي الحم عن الملك » 
بأنحذه الفقيه من وراء سجاب ١‏ نهو في ذلك الحم كالفقيه. وهذه مسألة [الامل» ؛ميله] 
مفيدة . ». (مخطول الفاتح و رية ).تت 

م الاجباد عند الفتهاء هو طريقة خاصة تتبع الوصول الى حم شرعي بره ك 
نص صريخ من الكتاب أن السنة . وف سحق لكل سلم تكرن فيه الاهلية لك مل علم موصل 
وثقوى مسميحة . رابن عرقي مميز بين نوعين من الاجتاد : اجماد الأولياء . واسباد اريات 
النظر من العلاء , فالأولون يأعذون علمهم بالشرع عن طريق الكثف من نفس المنيع الريسش 
ألذي اخذ منه الرسول علمه . والولى امْحتبد سذا المنى هر واررث الرسول وله الاهلية : مخالةة 
غيره دن امحجهدين فما رصلوا اليه من الاسكام . واجماد ارباب النظر 3 ن عااء الشر بعة قام 

على الفكر لا عل الكشف والبصيرة ومن ثم كانت احكامهم ظنية ؛ وان كانت سفاً في نفيا 
1 من -حيث أكون مرضيعها الرحي المازل , وبحدران نشير هنا الى امرين هأمين: ار؟ 
ان ابن عرنيه في كتابه 'رسالة القرية (ص ه ط., حيدر باد) يقرر ان اجباد علاء ٠‏ الرسوم ل١ا‏ 
يكون» ملزياً الا اذا كان وله دليل: شورى بين الصالحين ». من المملمين ؛ ثانياً ٠.‏ ان الول 
الذي ل يصل الى درجة الاجتباد' له ان: يتبع علياء الرسوم . انظر رسالة في اصول الفقه لإن 
عر لي طول مكتبة أزرير رقم . ووم" امول اأفقه ) وهذه الرسالة موجودة بنْصها 5 القعوسسات 
٠‏ مملد © باب هه + وصل ؟ بمتوات : واشرانة الاحكار الاطية. والنواميس الوفعية الثم رعية؛ 
و رسالة. القرية..ل«د ايضاً. يفصوص الككم القص رتم ١720١5‏ يراجم ايضاً مخطوط ايا صزنيا 
نم مهحدل/ها-وردت حكما-وحريث 2 ووب-؟١(|ا.-‏ وداترة الممارن الاسلابة 
(نس فرشسي) 176/5 . 


ف 


كتاب كشف الئايات 

في نفس الأمر ظنا له. فان العارف إذا أخذ من الله بلا واسطة. أو شاهد” 
ما ثبت في اللوح المحفوظ لا جائر له ان يجعل ذلك شرعاً ما لم يأخحذ 
من طريق البرة . رَمأشتذ" ‏ المجتهد » هو الوحي الثزل في نفس الأمرء 
نجاز له أن يأخذه شيعا له » فاته أخذ من طريق النبوة . فامحتيد أقرب 

من الرسالة من العارف ؛ فانه أعمل” من النبوة بلا بلا واسطة . والعارف أشول” 

من الله كشفاً : او من اللوح مطالعة” ؛ ثم أخف من الثبرة بواسطة المق 
واللوح » على بصيرة من ربه. 

وما أخذه العارف كشفاً » لا جائر له ان يحكم به على نفسه وعلى 
غيره . فانه لبسسى بلى ف بوجدانه على نفسه وغيره ,. يما أخذه ابد 
من الوحي بلا واسطة ؛ من النبرة » جاز له ان : به على نفسه وغيره . 
فان ذلك أحكام تستفاد من الوحي , استنباطاً ؛ بلا واسطة . فعلى هذا ) 
لا بد للعاوف ان بقلد ابد ولا بأأى عن تمليده . ولذلك قال قداس 
ٍ 


00) ولا تعترضيا على المجتبدين من علاء ب الرسوم ولا تجعلهم 
تحجربين على الاطلاق » عما هو العام نُِ نفس الأمرء ( فان 2 القدم 
الكبيرة قي الغيوب » فانهم بطلعون على مراد الله ١‏ فها أنزل » رحياً ؛ وعلى 
مراد لني ؛ فيا شرع : أمرا ونيا . «وان كانوا ات يي اطلاعهم ؛ 
« على ث غير بصيرة1؟* 0 وكشف!”""* موصل الى يقين ؛ ولا تصادمه 
الشبه . 

) ولذلك يحكمون بالظنون وان كانت » ظنوئهم في نفس الأمرء 
0 علوماً : في نفسها حا ٠.‏ وها بيهم وبين الأولياء ج [535 .؟] اقماب اجاهدات 
اذا اجتمعوا يي في الحكم 3 إل اختلاف الطريق : فكان ح غاية أولك خ ( 


هه 
- 


*01) البصيرة «ثرة باطئة هي للقلب كمين الرأس . ويقال (المبرة) : هي عين 
القلب عندما يتكشن حجابه يشاهد بها بواطن الأمور ؛ كا يشاهد عين الرأس ظراهر الاشيا.. 
لطابف الاعلام ررقة معا رانظر الاحياء ١/6م١-و١‏ (يحث : علم طريق الآخرة) ؛ / 
دوا 

019) والكثف هو رفع حجاب القلب » (شفاء الائل هم ط. الاب خليفة) وهو 
الاطلاع على ما وراء الحجاب من المعائي النيبية والامور الحقيقية وجوداً وشهرداً » ( تعريفات 
بالجرجالي .)١١١‏ 


| الاصل : يما أخد, - ب علا /لا . - ت + غبر عارئين 1116 , - ث بعل 
222 - ج الأرليا 18 , - اح وكان 11 . - اخ اوليك 2 اولايك /4ا3) ارابك 25 , - 


515 


عمان. اسماغيل يحبى. 

الأولياء ‏ « الكشف ء فكان. ما أتوا به علماً في نفسه علماً ل ؛ فدعوا 
الى دالله ف ذلك الحكم على ذ بصيرة. قال » عليه السلام د ! في تلاوته 
القرآن :هذ أدعو ذ الى الله على بصيرة. ؛ انا ومن اتبعني!"” ”# وهم اهل 
الجاهدات ء الذين اتبعوه في أفعاله. أسوة” واقتداءاس ء فأوصلهم ذلك 
الاتباع الى ش البصيرة . 

( وكان غابة امجتبدين غلبة الظن ؛ فكان ما أتوا به علماً في نفسه 
ظناً هم ؛ فدعوا الى الله تعالى  !‏ ص على غير بصيرة . فلهم حظ في 
الغيوب. مقرر ٠‏ وم شرع منزل » منها « من حيث لا يعلمون ! ) 


4ه ) سورة ١8/11‏ 1.- 


دال ا.- ذعل للا سا راللم 8ت ز ادعوا /513231 , - 
س واقتدا /لا , واتتدا, 2 , وإتتداء 141 . 3 شن آل اا اصن ثيل 11-30 - 
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كعاب كشف الغايات 


( شرح )1*'” تجلي نور الايمان 
2201 
(558) «للابمان ا . نور شعشعاني!*"*4 2. 
يقال : شعشعت الشراب » اذا مزجته ؛ فنوره. (>-الاعان) - 
تمروج بنور الاسلام »' فالاعان. » تصديق ما جاء من "عند الله ) على 


مراد ب 0 . والاسلام هو العمل بالأركان على الحكد المشر وع' "كلل , 
والابمان ليس هو مرادا لنفسه فقطاء ؛ بل هو مراد لئفسه ولغيره  :‏ 


58ه) املد ابن سود كين عل هذا الفصل . وقال ايامنا > رضي اس عنه | : الامان 
أور شعشهاني ......, الى مقام الاحسان». فلت يقول في اثناء [الامل : اثنا] 
[ط19 5] هذا التجلي ما هذا معناو أن الامان ترر شعشماك وهو. الذي بمنع ادراك 
البمر ان يتئد اليه . وهو وضف خاصن . وهو زوج يئور الاسلام . لاله ليس له وحده 
استقلال. ؛ وبانتزاجه صار شبشعانيا [الاصل: وآصار شمثياتي] . رذلك لان الابما ليس 
عر مرادأ [الامل : مراد] لنفه. بل مراداً لنفئئة ولذيزه . ولا كان الايمان هو التصديق 
باك . تسلى ! ويما جنء من عيده . وكان العمل يالاركان. فرضاً واجبأ [الاصل:. فرض 
واأجب] وهو الاسلام ٠.‏ فلذلك امتزجا ؛ و بامازاجها حصلت النتبععة الي هي الفتح ٠‏ فالاملام 
هو ملك مما أحت به عل | الحد المشرورع . فالعمل من غير يمان ينتج ار سانيا لا ب 
الفتح رالايماث ممفرده لا ينتج الفتج ٠‏ فاذًا اماج -الامان يلور الاسلام انتب نج الفعم 
والعادة ! , [بخطوط الفاتح ريئة “راك عاب] , 

قعع4) حاء ف الفترحاث : ب الاممان تور ششمان ٠‏ ظلهر عن صفة مطلقة لا ثقبل 
التقييد ... , (نعبحات .)58/٠‏ - 

م يقول ابن بلة المكري كُِ كتابه م الشرح وارلايانة» « الامان ا 
التصديق بم قاله وأمر به واكترفه وى عله ... والتصديق بذلك : قول باللان وتصديق بالجنان 
وحمل بالاركان ... , (ص 49:-م؛) راجم ايا المقيدة ١/؛؟؟؛‏ ؟/١١(!‏ *#/59)+؛ 
:ا ةعسوم + و/سرح؛ ورعميخ ؛ المنائب «6١؛‏ الطبقاتثت ١/5م؟!‏ 5/ 
خا امل ووم ساروا إلعاجاع ؟ كتاب السنة ١١5-98‏ ؛ كتاب 
الجامر : الجزء الثالث والرايع والخاس ؛ كتاب الشريعة لاهسم؛١‏ ؛ الثنية ١/و؟-ملا.‏ 
٠١ ٠6‏ مخص. دراسات ت الاستشرقين هذه المسألة فيراجم ؟ 470-473 ,مؤسله 7 «ا! سه تموعت 
ان هلف ع ذم تقيض كعل ١ت‏ أثل ها م0 ممم م اماك 1ه[ اع عتممت وصة ب 
61١ 13‏ ,لا بمعتصمأءل مأفياى نمهل ١1ع0350‏ .هآ 
000 5لامة) لان بايا 12 قم ,000 ,11 رالا ب 

٠عوة)‏ بقول امن بطة ى كتابه , الشمرج والاباثة , : « الاسلام معناه غير الايمان : 
ىالإإسال'م اسم ومدماة املك ؛ بالامان 'نم ومعناه التصدين ... ديرج الرجل من الابمان الى 
2 الاسللام و١‏ تحرج م الاسلام الا الشرك باس أو رد كريفة ., جا حداً 3 

(الشرح والابانة . من +6٠.‏ بانفار ابغا «عقيدة ابن حبل م 5/؟:؟ !؛ وطيقات 
الحخابلة ١/١+-؛4١؟‏ ؛ وم كتاب الششريعة » لع )ات 


| الامان 11414 . - 


نض 


عمان اساعيل يحبى 

( فانه ليس له بوحدته استقلال» في الانتاج . اذ المطلوب من 
امتزاجها الفتح » وهو كشف تحجاب الكين المشهود . عن الحق الباطن 
فيه » بتجلباته الذاتية . وهو على ثلاثة أقسام : الفتح القريب ٠‏ والفنح 
المبين » والفتح المطلق!"” . 

(68758) فالغتح القريب. هو كشف حجاب الكون المشهود الملكي 
عن الحق . من حيث ظاهر وجرده: بالئري من 'فق الطبيعة النفسية ؛ الى 
الأفق المبين القلبي » في المقامات الاسلامية وغلة أحكامها. وهذا الفتح 
هو المقول عليه > نصر من الله كين قريب 8 ٠‏ هو وأثاسيم 0 ردن 
قريباً # . 

والفتح المبين » وهو كشف حجاب الكو المشهود الملَكوني بعسن 
الحق . من باطن وجوده : بالتري من الأفق المين القلبي الى الأفق الأسلى 
الروحي : في المقامات الأبانية وغلبة احكامها. «بهد' الفتيح هو المقيل 
عليه : هن انا فتحنا لك فتحاأ مبيناً”" # , 

الفتح المطلق ٠.‏ رهو كشف حجاب الكون المشهود الجامع . عن 
الحق ؛٠‏ من حيث جمع وجوده بين الظاهر «الباطن . بالترقي من الافق 
الاعلى الى حضرة وقاب قوسين!*؟*ن او الى خصرة « أو د ” 


1ه) يقارن هذا التعريتف للفعح واقامه ما يد كرء ساعب تطايف الاعللام عن ععبى 
الفتح واقابه : الفتوم ا( تلوح العبارة ) فوح ' خلارة ٠‏ شوح المكاشفة » تح المسين. 
: التولد » فتح الفهى » فتح الاسلام ٠‏ فتح المفل . متح النفس . فتح الروح ٠‏ تتح 
القلي ٠‏ الفتح الميين زد ركة م١‏ اسدعواب). الفثر اغا المتويت 1/8" ا اوءوس 
ممه (وهنا بتكام ابن عرإيا عن قتوح المبارة ٠.‏ شح حلارة ٠١‏ وشراج المكاشفة ) . - 

الاه) سورة (9/5.- 

؟8ه) سورة 186/14.- 

1اأه) سورة ١/48‏ 

06ه) سورة 8م/وة . ولي اصطلاح الصرقية 3ب نوين نس اانه ,الل امام قرب 
فوسي الوحدة والكثرة او الوجوب والامكان أر الفاعلية والقابلة ذ نأ عمسم نيلها و رقم يرنها... 
بجحل اجيم داارة وأحدة متصلة رلكن سم 2 حي 0 الشسمر 0 0 ( للايف الأعلام 
ريقة مذا)- 

١كه)‏ سورة 8م/ة.- ولي اصطلاح الصريية بده .و دفي هر بقام باطن قاب 
قيسين المتقدم ,هذا الباطن هر مقام التمين الأول من لتمنا ل 'داتة وبي هذا المقام لا بين 
عنده اثر التميز التكاثر في دائرة الجسية بين حك الاحدة بالا عدية , ( لطايف الاعلام 
رقة ممرا),- 


نض 


كعاب كفن الغايا ت 


ئُِ المقامات الاحائية وغلبة احكامها. وحضرة « قاب قوسين وء اتا 
تشعر . في هذا الفتح المطلق: بوجود القرب القريب.» القاضي يخفاء 

التميز بين المَربين . وحضرة وأو أدني » » انما نشعر [هدق .] بوجود 
القرب الأقرب . القاضي باستبلاك حكم التميز بينها . - وهذا الفئح هو 
المفول عليه : «ؤاذا جاء نصر الله والفتح ‏ أي الستر في الأطوار 
الا قلية ؛ التى لا من متهن الغاتيا ‏ بعد كشف حجاب الكون بالكلية . 

هذا تقريب قوله : « ليس له بوحدته استقلال 2 . 

(9ه؟) ورب وفاذا امتزج ب » » نور الابمان «بنور الأسلام » 
بسراية تجليات باطن الوجود » بالنسبة الابمائية* من باطن القلب الى 
المشاعر والاعضاء الظاهرة ؛ و بسراية نجليات ا اليجود ٠١‏ بالنسة 
الاسلامية »ء من ظاهر الاعضاء «المشاعر الى باطن القلب ؛ « أعض 
الكشف!"* » من حيث النسبة الباطنية الامانية ؛ - ١‏ والمعابنة 8”* ) من 
حيث النسبة لظاهرية الاسلامية ٠‏ - « والمطالعة!؟"*  )‏ من حيث اللسبة 
الجامعة الاححصانية. فان القلب الكامل ؛» من حيشة النسة الجامعة . 
« كتاب مرقوما 1 يستدعي المطالعة من وجهيه . - 

7 ) اي القلب ع الذي هو جمع التجليات الباطنة والفظااهرة 3 
وتحل نتائج النسب الامانية والاسلامية سن الغيوب على قدره» صفاءا ت 
وقوة” سعة. ‏ (حتى برتقي ) هذا القلب في محققه بوسطية نانع فيها 


بامه) و الكنف هر رفم حجاب القلب » (شفاء الائل ص و؟ ط. الاب شليفة) 
ار وهو الاقطلاع على ما رراء الحجاب من المعاني الغيبية والأمور الحقيفية وجوداً وشهودأ» 
(تعريفات الجرجاني ؛:؟١)‏ و سيب هذا الكثف ان الرووح اذا رجع عن عن الحس الظاهر الى 
ااباطن ضيفت اسوال الحس وقويت أانحوال الرووج وغلب سلطلانه » (مقدمة ابن خلديث 
59غ). 

مه) المماينة » .عرفة ل ترد على حال ممين ركان من شأن تلك المعرفة ... (انه) سبحائه 
بكل وصف عوصيف ... ٠‏ « والعابنة ظهرر عين العين وهي أعل من المكاشفة والمشاهدة ' 
(لطايف الاعلام ,كاب  )‏ - 

دعه) المطالمة ترقييات الحق للمارفين ابتداءاً وعن سوال مهم وقد يعي بالمطالعة 
الاستشراف للمغاهدة عند مبادي بر وقها م (لطايف الاعلام 517اب ) وانظر تعر يفات الجرجالي 
١:‏ وشفاء السائل ص وم (ط. الاب شليفة.) واصطلاحات ابن عر . 


٠عه)‏ سورة 869/88- 


و ابا س٠اب»‏ تامزج 8 , - ت الامل : أصفا, , س0 


5160 


مئان اساعيل نحيى 

التجليات الباطئة والظاهرة  »‏ «الى مقام الاحساك ) فيبنطلق قي محمقه 
بالوسطية عن كل ما يقيده قسرا » وبأحذه اليه قهرا . فيفوم اذ ذاك ‏ 
به حضرة الجمع (الوجودا'؛* » بما فيه من الحقائق الباطنة والظاهرة ؛ 
احتيارا منه في بقائهث على ذلك » وتحوله الى اسم من اسمائها ج ووجه 
من وجرهها! 7ه 

(بهرع) اي مقام الاحسان » بما في احاطته من اللحقائق الباطنة 
والظاهرة » « حفمة الانوار» المتكشفة من الاستار . 


) « حشرة المع ,الوجود هو التعين الأول ... سمي بذلك لانه هو اعتبار الذات 
من لحيث ويحدتبا راحاطبا وحمها للاساء رالحقاين ... , (لطايف الاعلام 55دب).- 
7 قارن تعريف الاحان المذكرر بما يذكره صاحب لطايف الاعلام ورقة وما 
واب شفاء السائل ١4‏ (ط. الاستاذ الطنجي) . 1 


ث الاصل : بقآ», - ج الاسل : اسمآما , - 


ون 


2 كتاب كشن النايات 


( شرح )'"'” جلي معارج الأرواح 
الإراك ©9 .© < 

35009؟) ١‏ للارواح الانسانية اذا صفت )4 عن خلطات الطبيعة ٠‏ 
«وزكت» عن كل ما يعوقها عن الوصول الى محتدها . ١‏ معارج في 

العلوي المفارق » بعى الارواح . الي قارقشت اشباحها . المتقامة 
بتديرها ب بعد ملقم ا +« وغبر المفارق ١‏ » كالأرواح الملكية الخير المارقة 

وتتظرب ) بعد حى5ب - وتقدسها . «هناظر الروحانيات المقارقة » 
عن اشباحها ش ١‏ فترى ث مواقع نظرهر في أرواح الأفلاك ودورانها با" 
يشير الى الارواح الكاملة الانسانية . المفارقة من اشباسحها العلصرية» 
5-0 اسلا ام مر لت الصبيعى فان ملك ملي . بعك مشارعته » 
(" 634] اما يسراح في براحية هلك 06 رائلاك . على مغتشيى غلبة 
حك المناسبة , فتعمن ب وحائيته . المديرة له 03 دقع الافراط والتثر يط ) 
النأشى' ج من الطبيعة العنصرية . الختصة تجرمه “دخاني . المففضى ذلا 


الى غلبة حكم فاده على كونه 


ع؟يم) املا ان سود كن على ضدا "صل . رون خز فار الس ايه 'لزن, 


بٍِِ 5 بي ديك 

الانانية اذا مفت وزكت ها معان . في العم العلوي المقارال وي انما في 
)0 قطراق / ليب كثيرة للممداولم بقول 5 2 ابد الابل 0 ل ثمالكة دذا التجي 
معناة 8 ان اأشارق 32 ار واج 23 7 درت حداً فاركند ندا مك عر اما كه ١‏ 
عليم اللام ! ويتفرع من اللايكة قم أخر مشصط . لد نبة الى المفرقة ونسة إلى غير 
المقارلة , وهر كل للك ل 5 صورة 3 ريه ٠‏ حر يل -- عليه الاا. ' 5 الصو رد 


الدحيية وغيره . فهو بالنظر الى هذه العورة الدحبية نقارف . و دلظر الى ميكلد الثور 
ير مفارق ., واف الملايكة المهيمون علهم اللاء ! عر يغارقو . اللايكة , لي إمكن زوه 
نيك على الممارجد . تنصي [الاصل ؛ ينصيم ] 50 الذي دول |الاضن 5 
#بمحرد روايها [الاما : ويا ] بعلم 6 عندها . ذا لت فلفاحب الكامت بنطاه 
ان ان ان تنتهوى الام : بتتبى ]| ا ص بعيلهد . ايبرف المخغن عأ أعدده: ذ 
نهدا من بع وجوه عام الغيب . اذ لنبب طرق . وساقط بجومها هي المبوره "بي تزل به 
[ مخطوط فبيئا : : العلم 3 لى تقول به] + وال الذي 5 عي العار هو الذي 
و كذلك يشيد الار واج المدبرة الأفلاك وتأثيرها ما [الاصل 3 أيه ]م يدرك ىف يذبعث عنه ذلك 
التأثرر ٠‏ فينبمثك من الافلاك رقايق تازل الى العالم فيتبعيه نظره قوط , ودذا رب آخر ما 


الغيب » . - ( مخطوط الفائح وايقة عابم - 


00 


| الاصل : المفارقه , - ب فينظر 101 , - ت الإعيل : علماءها ل 
ث كثرا لآلا عترى 222 , - ج الاصل : الناثى . - 1 


يدن 


عبان اسماعيل محيى 

ومن هذا الاب » اعانلة الاقطاب والأوتاد فسن دونهو!  *4'‏ من 
الأعداد ‏ بتدبيرهم الروحاني جيم العرالم . إذ مذهب التحقيق ؛ ان 
الارواح الكاملة الانسانية غ بما لها من -حضرة الجمع والوجود ٠‏ من السعة 
والاقتدار بالقرة . لا تلج في عالم إل وقد تظهر فيه القوة «الناء والعدالة 
والمازة . وتتأيد روحانيته » في تدبيرها وأفعالها » بسريان تلك الأرواح 
الكاملة فيها ؟ حبى يقوم سلطائها ء في الفعل «التأئير وإلقاء حوادث 
الأقدار «التدبير . على أثم الوجوه وأ كلها . ويحصل للارواح الكاملة 
ايضاً من مقارنة روحانية ذلك العالي . النفوذ التام في أقطاره وآفاقه وأعماقه ؛ 
والعثور على ما استجن” من الأسرار الالمية والكونية فيها » وعلى ما نوجله 
ايضاً من الاحكام الوجودية والأقسام الجودية اليها  .‏ ولذلك قال : 

(1501) «فعنزل ح» اي الأرواح » العافية » المقدسة ء الزاكية : 
الناظرة الى مناظر الروحانيات المفارقة ومواقع نظرها ل أرواح الآفلاك ؛ 
مع حكم الأدوار » الفلكية ٠‏ «وترسل طرفها في بقائمئق ح التنزلات د » 
الالحية . المختصة بتلك الأدوار وأحكامها ؛ «حتى ترى ذ مساقط نجرمها» 


1 ؛ه) اعداد الولاية الخاصة ورتيمم الاساسي هو على هذا النحو. )١‏ القطب ويسمى 
الغوث ايضاً ولا ينال هذه المرتبة الا واحمد بعد واحد وهو محل نظلر الله في خلقه العلوي والفل. 
؟) الامانان رهي كالوزي ين للسلطان ؛ احدهما صاحب اليبين رهو المتمرف باذن القطب في 
عام الماكوت والغيب ء رثانيه) صاسب اليسار وهو المتصرف في عام الملك والشهادة ؛ وعند 
ارنمال القطب لا يقوم مقاءه الا صانحب اليسار, م) الأوتاد الاربعة . 4) البدلاء البمة . 
©) النقباء الاثنا عثر , انظر كتاب في علم التصورف مخطوط ايا صوليا رقم 84/8١1/١٠اب‏ 
وءؤأ- 

و بعضهم اوصل اعداد الأرلياء ورئيب طبقاجم ألى عشرة : القطب ؛ الامامان ؟؛ الاوتاد 
الاربمة ؛) الانراد السرمة ؛ الابدال الاريمون ؛ النجباء البمون ؛ الثقباء وعددهم 7٠٠‏ ؛ 
المسائب وعددهم ه6؟ الحكا, ار المفردون (لاحفل الفرق هنا بين «ا الافراد كل المفردوت ( 
وعددهم غير معين : الرجبيون وعددم غير معين أيضاً , (انظر ٠‏ النفحات الشاذلية » ملسن 
المدر ي 595 /ةة) ؛ اما ما مختص. اححاث المستشرقين 5 هذه المالة» فيحسئ الرجوع الى : 
قنام قع| كعع:نامو ع( م11 أرمة نأه) 30-9 ,ج20 ,لطم صا ,اعون 

ز (إكصصعاعصة 
:([لاقصدطة دغبصع'0) ,ون 114 ,251111 ,قط ,ومعلاميا 
5091 172 ,لاتقل ,مطمكمعط ل مطونة© ,ععصعج1 دور حم 
(102أعنلمعاصا) 1884 فوط ه41( نعط الات ابمطدععم معاغالء بن عزلا رمغونوظ 
زن509 529 ,1 1902 ,عقن صط ماسم 0000 ا ا 
112 ,(.60 عم تسعدم) 12[ سآ ح :745 ,املويه بسمصواوعة 284 هآ 

اح فيازل 13 . - اخ نايل 014 رثاي 2 ؛ بابق لإلا . - د العتزيلات 21 : 

المرلات ا , - رالا 


14 


كتاب كشف الغايات 

اي محالاً تسقط اليبا ما حملته تلك الرقائق من" الأضراز الالهية والكونية 
والعلوم اليقينية : الناصعة من الشبهات ؛ «١‏ قي قلوبه العباد»  .‏ 

١‏ فتعررف » الأرواح اذن ٠‏ (ها نحويه د صدورهم وتنطوي ذ عليه 
ضرائرهم وتدل عليه حركاتهم » وسكنائهم . عرفا تفصيلياً ٠‏ بحيث لا 
تشنبه عليها رقيقة برقيقة » ولا حم حكم . واذا كانت الارواح الزاكية» في 
استيجلاء ء ما ف الغيوب؛ على هذا المهيع (فهى) تطلع على ما فيها من المطالب 
العزيزة من طرق لا تحصى : «لظرق علم الغيب » كثيرة » فان الطرق » 
بحسب الرقائق ؛ والرقائق ٠»‏ بحسب حركات الأدوار ؛ وحركاتما ٠‏ بحسب 
توجهات الأسماء الالحية ونجلياتها . والأسماء » شيئون ش واحوال ذاتية لا 


نحخصى عددا . 
ل حريه 1 , _- 8 وما تنطوى 2518 » وما ينطوى +5 . - س وما مدل لالز 6 
وما تدل 2831 , - ش الاصل : شوول . - . 


15 


عات اسماعيل. حبى 


( شرح اد جلي ما تعطيه الشرائع 
ال 0002م 


١ )507(‏ تنزلت الشريعة ١‏ على أقدار ب أسرار الخليقة » 

اي على قدر ما تعطيه مصلحة أيقائيم ويقنضيه تعديل أحواهم . 
ولذلك [355 ] تختلف الشرائع بحسب انتلاف الأزمئة والاحوال والاتخلاق . 
فالشريعة تحلل في زمان عن ما حرم في زمان آخر . ٠‏ وتأقي بما بقوم به 
سلطان حملتها ٠‏ على أهل | زمانهم ٠‏ فها غلب عليهم من التصرفات اللحارقة ؛ 
كالسحر . ثبي زمان موسبى . ٠‏ المقابل منه بآبة العصا""؟” + والطباء في 


060 أملاة من سود كين عل دذأ الفصل ومن شرح ل ا عليه الشرالع , ولك 
8 ةر . 5 : ج . 


نص العجل أولاً . قال : و تلت الشر يبعة 00ل واتقيا الله ويعلية امم إل 
كال جامعه : ممحعث الشيم يقول ما هذا معناء , !اث للاتبياء [الاصد : للانبيا] 3 عل.م 

الملام ! خصايص "١‏ يعلمها إلا الأرليا أساء [الاصل 1 الاوليا ] انمساب العوام الى الأرابة 

[ الامل ٠:‏ الاوليا] امر َ كثيرة تخصصهم [الاملل ١‏ تخميصمم] . ٠.‏ ولوس اله . كذلك 


واعلم ان الشرايم تعزل على قدر المسالح وما تمطيه (الاصل يعطيه] مملحة الوقت بارادة 
اش . تعمالى ! وتنزل الشرايم عيونا ١‏ اي متعلفة , قل ء ثثالى : ,/ر لكل حعلنا م شرعة 
وتمهاجاً .٠‏ فيجي. الشارع تحرم عين ما حال الآخر : وذلك بللسبة الى الزمان والاشخاص. 
فالشريعة احكام كثيرة 2 نزلت حسب ما تطلب الشريعة )٠‏ من حيث لا تشعر الامة , رذاك 
كاشعلول 3 المر يض الذي جهل حاله ٠‏ ويعلمه الطبيب دوئه . فصارت العلامة تطلب 
[الاصل : يطلب ]ءن الطبيب م فيه مصلحة ذلك الشخص : ,هذه ألسنة الذوات الحقيقية . 
يخاطب النفيس ما بأربايها . رإن م يدرك الحس ذلك . رهذا هو كلام النفس الذاتي . وهر 
اللسان الذي لا يكذب ولا يناط , لات - الظاهر , دا مى عليه الصلاة واللام ! 
عن كثرة [الاصل : كثير] الال [الامل : الوال] الظاهر ه اذ يتصور الغلط 
والفضول في لان الجن .,- اعم ان الادراك مئه ما يكين حاء ومئه ما يكون خيالاً : 
كادراك الثابم رالمكاشف بالمثل , اذا اجتبعت العيثان اذيك صاحيا الأمرار ثوماً ٠‏ واذ! 
كارت العون له ادرك الاسرار توا ويقغلة . وي ادراك البقظة تقم المشاركة كه امع الإتبيءء 
م بم السلام | ف هذا ااركن ؛ والركن الثاني أن يعلم الول من غير تحنم ٠‏ واأثالك أن إقمل 
59 ما جرت عادة الئاس ان يفعتره [الاصل : ياعلواله] بالمس , فادراك الرسل لله الثلاثة 
الاركان انما هر من كوم اولياء لا من كم يسلا [الاصل: رسل] . لانه لو كان ذلك 
خصصاً بالرسالة لما صح ان يدركه الوي , فهو لللاية لا للرسالة. هذا وقدث المشاركة . - 
ناا عن عمل مما علم اد ره اس علم مأ مم , يعلم ». وان يقول 086 ل :6 [ تخطوط الفائح 0 
اب -11!]. 

45؛ه) الظر القرآن الكرم سورة رق 0/١80-11١ا‏ وسورة رقم 58/58-ام 
ورسورة رقم 5-15 الم .. . 


| الشرايع 1 » الشرائع 13. 0 أب قدر 1816  ,‏ 


رين 


كتاب كشف الغايات 
زمان عيسى ٠»‏ المقابل منه بابراء الأكة والابرص وأحياء المولى!"!* ؛ 
والبلاغة اللخارقة » في زمان سيدنا محمد صلى الله عليه القابل مله 
بالقرآن المنزل عليه في حد الاعجاز : المقول عليه : طق قل : فائوا بسورة 
مدلقاه مله # ' 

الا ان الشريعة تنزلت عيرناً » يقوم ت كل عين بكثير من أسرار 
الحليقة ) . 

أي تنزلت (الشريعة) عيوناً متنوعة الآثار » نحري على النفوس المتثلة 
لما . هاء اللحياة الطهتر إياها من الادناس الطبيعية » الرافع غنها حدث 
الامكانية » المنشى'ث في ذواتها قوة الاشراف والاطلاع في" 

(17) «فاذا كانت ج العبن الواحدة منها او الاثنين أدركت ح » 
النفوس. باع ١‏ أسرار الحليقة ف في النوم غ0 . 

اذ كل ها انحذدت النفوس من أسرارها بي النوم ؛ فائما مأمذها إما 
عالم الشهادة ؛ الذي هو أحد طرني الحيال النومي ؛ فلها في هذا 
الأخذ من الشريعة عين ؛ وإما مأخذها عال الغيب » الذي هر الطرف 
الأخر له ؛ فلها أيضاً من هذا اللمأخذ منها عين أنخرى . ولذلك خصص 

النوم من عبون الشريعة بالعيلين . -- 

(5014) (واذا انضافت العيون بعضها الى بعض . أدركتها خ » - اي 
ادركت النفوس ٠‏ المطهرة بها اسرار اللحليقة في اللخيال'**” المطلق ؛ ‏ 
دق اليقظة » . 

ولذلك قال : « وهذا الادراك  »‏ النفسى للخيال المطلق ف البقظة.- 
«احد الاركان الثلاثة د الي يجتمع فيها الرسول ولول » . 


0اه) انظر القرآنه الكريم سورة رت .19/8 وسورة رتم ١١١/٠‏ الخ . 

+4ه) سورة + /8؟ رانظر ايضاً سورة رم 98/٠١‏ سورة بم 00 3 

ه؛ه) الخيال المطلق او المنفصل هو عام المثال المطلق ويسمى ايضاً عالم المثال المتفصل. 
فعام الخيال او الثال المطلفين هر الحشرة الي تظهر فيا الحقائق بصورة رمزية : ثفيه تعد 
الارياح رتير وحن الاجاد. ويقابل عالم الخال المطلق او المنفصل وعام المثال المطلق أو 
المنفصل » عالم الميال المقيد والمتصل او عال المثال المقيد أو المتصل : وهو عالم الميلة الانسانية 
التي هي ءرآة تنكس فيا صورة عالم امثال او الخيال المطلقين . انظر الفصوصس © /4ا 


ملا ء لال ) ١ ١)‏ - 


45 ادرك 12811 ؛ لل بن /1ا , - 4 أدركها 118:01 . - د الملكة 37؛ أللا به ث8 . - 


لكين 


. عبان اساعيل يميى 

ات وهي" العلم اللدثي » ورؤية الخال المطلق ف اليقظة ٠.‏ بالفعل 
بالهمة''* *. فها مجتمعان في هذه الثلاث ذ . وينفصلان بكرن الرسول 
متبوعاً وكون المولى تابعاً . فشأن النفؤس المطهرة . في انضياف العيرن لماء 
ادراك اللحيال المطلق في اليقظة » كما كان ادراكه بالعيئين في النوم. ‏ 
وربما ان يكون المراد بالعيون » الي نزلت به الشريعة » عيون البصائر 
والابصار . فان منتهى أمر المذعن لا . الممتثل أمرها نبيها » الملتزم 
حّ العبودية على مقتضاها . غاية التقدس ٠.‏ القاضية بفتح عبيون البصائر 
ونفوذ عيون الباصرة . حتى يرى بها المذعن [550 6] وبشاهد ما ١‏ بهد 
بروأيته د وشهوده في عالم الخليقة : كرواية ذ اللحيال المطلق في 
وهر ظرف لتريحن كل _صورة ) ونجسد ٍِ ا فى - 
ني سعته وزوريته ولطافته » من البعد الأبعد . ومن هنا فال!"*” م 
حارئة س : رأيت عرش ري بار ]اا*” ا ل صل اله 
عليه ! في سعته الارض » حبتى رأى مشارقها ومغارا(؟** , 

(ه5) «والادراك لهاو اي لتلك الاركان الثلاثة ش المشتركة » ل 
«على الحقيقة الرسول. من كونه ولياً لا من كينه رسلا » «فهر » -اي 
هذا الادراك  »‏ «للولاية مروت خاصة': ‏ ( لهذا وقعت المشاركة » ع 


٠‏ ه) وانظر ايفاً رسالة الاتوار لابن عرني : «واعلم إن الثبرة ,الولاية تشتركان في 
ثلانة اشياء , الراحد » في العلم من غير م كبي . والثالي » في الغعل بالحمة فيا جرت العادة 
الا يفعل الا بالججم اى لا قدرة الجسم عليه . رالثالك؛ في روية عام الميال في الس . ويغترنان 
جرد الطاب : نات خاطبة الولي غير عخاطة اننبي . .0 (ص ه١‏ 15 . سبيدر باد سلة /18#51: 
مجموع رسالل ابن المر لي الليزء ٠‏ الاول ؛ الرسالة رفم ؟١)‏ . 3 

دوعم) حارثة بن زيد أحد زهاد الصحابة انلر ر بمته ني تاريخ الطبر ي ١١1/1١‏ 
وابن قتيبة م كتاب الشعر والشعراء6 ١ 7١‏ بالسهيلٍ ١/14١؛‏ و«ابن الجوزي الحتبي من 
الحتبي 15-ة؛ 

١1مه)‏ الظر كتاب اللمع السراج (ليدن ؛1١5١)‏ ص ١‏ ركتاب الار بعين في التصسوف 
لسلمي (نشر دام ثرة' الممارف الممانية » حيدر باد سنة. .4و١‏ ) ومس وكتاب الريافة 
للترمذي (القاهرة. مله ) صر 13 وثيات الفرق بين المدر والقلب . ٠.‏ للترمذي ايشا 
(القاهرة ؛ م/56١)‏ صن 51س 

0607) حديث: وزويثث له الأرض ... » اخرجه من حديث ناطمة وعائثة . 


الظر نخريج احاديث الاحيام” للمراي على هاءش الأياء ١‏ /أدم+ تعليق رم 6.--. 


ذ الاصل ؛ اللث ‏ هه در الامل : لرو نه , - ز الامل : كرونه. . 
س الاصل : الخمارثه.. - ش الاصل : الال . - ص الولاية 4 , -- 


لحرضن 


كتاب كثف الغايات 


بين الرسول والولي فيها . - « من عمل بما علي ورله س الله على ما لم يعلو' *** ع س 
سواء كان العامل رسولاً أو وليآ . ١‏ 8 واتقوا الله ويعلمك! ؟** الله #) . 


عوه) حديث ثابت في الحلية ١١/ ٠١‏ وشرح الأحياء 8١9/١‏ ؛ 88/107 و بياث الفرى 
للترمذي ص مه شفاء السائل لابن خلدون ص 86؟ رط الاستاذ الطنجي) هذا ويرحد هذا 
الحديث شرح في نتاوي ابن حجر الهيتمي الحديئة ص م١1‏ .- 

)6ه) عوية لم 5815/1,- 


م آررثه 2196 , - 


رضن 


عمان اساقيل حي 


سس اس سب سي سس سس يي سس يسيس سب نامع 


( شرح )'**” جلي الحد 
1 


(65؟) الانسان . من حيث إله نسيخة جامعة لعموم الحقائق الالغية 
والامكانية ١‏ لا حد لسعته ولا غاية لخيطته , ٠‏ فيسع فيه . من هذا الوجه: 


كل شيء ؛ وهو لأ بسع في شيء. وهر محدود . من حيث أن حموم 
الالمية تطليه وهو بطلبها . فان المراتب تطلب اللحدود. اذ لكل مرتبة حد 
يغاير حد مرتبة أخخرى . فلكل مرتبة عبدانية وجوه شتى . تقابلها وجوه 
الالهية . وللالوهية وجوه شي اسمائية . تقابلها وجوه اللتقيقة العبدانية . 
فقنضى هذا التجلى تبيين هذه الحدودا'”* . من حيشية الالوهية لا 
من حيئية الذات . فان الذات لا يقيّدها حد اصلا ولا غاية . ولذلك 


ره 


قال قدس سرّه !: 


هوه) أملاء ابن سيد كين على هذا الفصل . " وسن نجل اد رهق اذا.تربهت الاسرار 
حو باديها ..0... في الليل والمبار » . قال جاميه ؛ >بمت امامنا يقول كٍِ اثناء [الاصل: 
انا ] شرحه للذا التجل م هذا ممثاه . أن العيد ممدود وغير محدود . - يشير اء رضى الله تعال 
عله ! الى جد الإاثان وروحه» الى ض اللطليفة الانانية , عم كال ٠‏ فهذا الاح سن 
حيث نا يقتفيه حد الدبد , راذا كان الديد عدرداً كان للالهية حد [الاصل : مداً] ايشا 
ف قبالة حد العبد ؛ لكويه يطل بطلبها وتطله [الامل : ويطليه] من كل وه ” : فالمراتب تطلب 
الحديه. فلكل برتبة وجه من الالهية ليس هو للمرتبة الأخرى : نهذه هى, الحدود . وهذا 
المتفايفين ابدأ » رهذا يخلان مك الذات . ,قد يكون للانان [الاصل ؛ الانان] في اي ١‏ 
المقامات قدر [الاصمل : قدرت] ويكون له هذا القام ؛ لكوت هذه الاسويال كلها حدوداً 
[الاصل سدرد], والتعر يف . ابدأء من جناب الحق ؛ سيحاله ! أنما هو من كيله 
اها لا من كونه ذاتاً . عز وجل ! نتشرق [الاصل : فيشرى] على العبد ء في مقام التعريف: 
الوار [145 !| الالجية . فيدرك من غيوب العالم ادراكاً مخصرماً : لكون النظرة كانت 
نظرة خاصة . تعطى ها تتوجه [الاصل : يتوجه] عليه. ومن هذه النظرة الخاصة . كان . 
صل الله عليه وسلم . يعلم ما يازل به جبريل ١‏ عليه اللام ! حى قيل له : ولا تحرك به 
اانا التسمل بهد».. وكذلك المريد ), أذا كاشف شاطر الشيخ لا ينبني له ان يتكلم عل 

الادب لا يقتضيه , فاعلم !ع [ خطوط الفائمج ورئة إلا واس ], 

0 عرف ابن عراف الحد ف أصطلاحاته مما يل : ب« الحد هو القفصل بينك وبينه» 
ري امطلاحات الفتوحاثك : الحد (هر) الفصل بيتك وبيله شارف من الت فتحرف انه 
هر فتلزم الادب وهو يوم عيدك « (فتوحات -.)!5/١‏ يقارن هذا بطواسين الحلاج » 
لص 0 ١‏ وراخبار الحلحج رط 5؟وذ) تصن رقم خم 1 ءم7اوءءه وررايات 
الحلاج تصن رقم د ١9٠‏ . هذا د وينبنى ان لا تخلط بين هذا المعنى الصوي للحد (وهن ني 
اصله وت لنظر يه الاساعيلين 5 الحدود) والمبى المتسررف عند المنطقيين انثلر منطق الثماء 
9 سينا (فهبرس الامطلاسات) ومنملق حكية الاد شراق البر و ردي (نهرس الاصطلاءحات 
ايفاأ ) . - : . 


تاتون 


كتاب كثف الغايات 


(/551) راذا توجهت الآسرار ) > الا:نسائية « حو بارئبا 1”* ب يفتاء 
0 ع0 رفرقا 3س ستلعتات © عليا نار الحضرة الافيةث ؛ 

يربك بالأسرار ا الأشرار الوجودية ٠‏ المتفصلة من غيب الهوية 
بالتجليات بلا انقطاعها عنه ؛ المتفوحة أولاً في قابلية الأرواح المتفوحة 
قُُ تسوية القلوس ؛ المستجنة في باطن النفوس ؛ لامر في لبس اعتدالاات 
الامزجة : القائمة بالصور الحسيةا'"*. فانها اذا انتهت » في تنزلاتها . 

06 «ألفدء زهو) فناء روية الميد فمله بقيام الله على ذلك يهر شيه البفاء”, 
(اصطلاحات الفتيحات «/ر+١١)‏ وفي الباب الذي عقفده الشيخ الاكبر على تحليل الفنا 
ميل بعل ائراع عديدة منه + )١‏ الفناء عئ الخخالفات 4 *) الفناء على افعال العبأد ؛ 
؟) ااإمناء عن صفات الخلئين ؛ ؛) الفناء عن ذاتك ؛ ه) الفناء. عن العام 0 
/ الفنام سس كل 2 سوق ا 6 الفناء عن عفات الحق ونسبا كك (فتوحات ؟/ 
١ده-»ؤه).‏ وانظر ايفاً نطايف الاعلام ررقة -١١80‏ م*١|‏ (رمنا عير المؤلف بين 
اه عن الشهوة ٠.‏ العساء ص الرغية .ا كاه المتحكق عا فاء أهل الورجود ٠‏ ثاء تسا حب الوجود » 
ثاء الما . اه 'أرجود قِ الوجيد ٠.‏ ثناء الشهرد ١‏ في الشهيد . )0 رشفاء الثل (جدول 
لاسطلاحات امادة كناء) 0 وثعر ينات الجرجاني ١١»‏ وسنازل السالر ين للانصاري ص + ام 
يما بعدها انل ايشا .ل ومودوافالطة مذ باعلعةة ل عقم ,كأمسااطاك كاملل كول منجام وها 
“اللاو عع 11.333[ ,#موعاروولة 

ممه 5 الغاء عر روية اليد قيام 5-5 عل كل شي من عين الفرق » (إصطلاحات 
الفنيحات ؟ مم )١+‏ وانظر ابفاً الفتيحابت ؟/6١1ه-1١ه‏ ولطايف الاعلام ورقة معب 
وشفاء السائل (فهرس الاصطلاحات نادة بقاء) والاربعين مرتبة للجيني ١١‏ بالتيرف للكلاباذي 
0 ؛ و«المنارل للاتصاري الهرري ص 58١8©‏ . 


8) و« الجمع اشارة الى حق بلا خلق وعليه رد حمع الجمع » ( اصطلاحات الفترحات 
؟/+م١)‏ وانظر اافتيحات 5/8اء-ماء راطايف الأعلام ورقة +15 +دب (يمنا 
عير المزلف بين انواع عديدة من الجمم : حر الجمم » حم اافرق ٠١‏ مم التفرقة » حم تفرقة 
العاية) مع تفركة الخاصة... ) وانفار ايغاً شناء السائل (فهرس الاصطلاحات مادة اسحم) 
با منازل للانصاري 6؟5-5؟؟, 

6٠اع)‏ و«الغرقى إشارة إلى خلق بلا حقى وقبل مشاهدة الديودة , (اصطلاحات الفترحات 
؟ /++١)2ء‏ ومبمزلف لطايف الاعلام مين بين الواح من الفرق : الفرق الأول ١‏ الممرق النافيع 
برق 1 ؛ فق الويسف ١‏ فرق الخاصة بالعابة (ورقة +#إاب- 6ع١سب)‏ وانظر ايا 
عفاء الائل (فهرس ى الاصطلاحات مادة : نرق). - 

0) تارن هذا التعريف للإسرار ما يذكرء صاحب لطايف الاعلام عن الاسار 
الطاهرة : اسرار المبادات (ورقة واب) وسر العلم وسر الال وبر 3 7 التقدر رار 
الصو رسر التجليات وبر العبادات وبر القدر وبر الكال وبر الربويية ... (ولقة 
مؤا-5وا).- 


! باريها 814 . بارب 8 : قارثها 13 . - ب بفنا 18 - ت ربقا'ة١ا‏ 
سمّطت 5[ . - اش الالاهية لا . ب يها 58319 2 حيشبا 1  .‏ 


فيضا 


... عثان..اسماعيل. يحيى 

الى أنبى المراتنه الحسية ». وعادت الى محتدها الاصلي » مم عدم 
انقطاعها” عنه » لا وصول الما. اليه. إل بفناء الرسوم الحلقية » وجمع ما 
حتدها عليه بسراية روح البقاء فيِها . فاذا طرحث رسوم الاغيار سطعت 
عليها انوار الحضرة الالحية من حيتها » لا من حيث الذات الي لا تقبل 
التمحديد. . فعادت من -ححيث اللمحة الذاتية باقية بالبقاء [ه56 ,)] بعد ان 
كانت باقية بالايقاء , وقامت ٠»‏ من حيث المدبحة الالهية ) ناظرة الى 
حدود مرتبية تظهر فيها حقوق كالاتها التفصيلية . 

«فأشرقت » اذذاك «أرض النفوس » اللي هي مطايا ظهورها, 
« بين يديه ). اي بين يدي كل سر هن تلك الاسرار الوجودية الانسائية؛ 
« قالتفت). اللسر الوجود ي منصيغاً ينور تجلى اليد الئل ٠»‏ حسما 
تقتضبه مرتبته » القاضية بتعين الحدود » «فعلم ما أدركه بصره » فاخبر ح 
بالغيوب وبالسرائر خ رما تكنه د الضمائر وما يحري في اليل «النبار» هن 
الحوادث بالاقدار ! 


ح باخير 833 .ام ربالساء للا ؛ وبالسرار 8 ا دارما تكنه 111104 


يرون 


( شرح )'""” تجلي الظنون 
3 


(578) اذا استجنب التجلي من الغبوب » الى الولي الخاضر بسره 

مع الحق » وارد"! لا يناسب مقامه وحاله » وتجهل نسبته » حيث لا يتعين 
له محل مناسب باسمه وعينه » يسمى ذلك في سقه ظل) . وذلك في اللحقيفة 
ليس بظن » فانه كشف محقق من وراء حجاب . ولبس من شأن الولي 
الخاضر مع الحق ؛ أن يمعن بنظره الكشفي في تعبين محل مناسب . فانه» 
حالتتل الا فت الى كن من غير ماع ذي سلطان . ولذلك قال 
داس سره ! : 

(559) ررظنون الولي مصببة فانه كشف له من خخلئ. حجاب 
الحسدا . فيجد الشبىء ا ثيب نفسه») ولا يقدر على دفعه 2) «ولا 
بعرف من اين جاءت ء ويعرف مقامه » حيث يعرف انه غير مئاسب 
لاله ومقامه . كا لو وجد في خاطره الشغف الى طلب المناصب الدليوية 
المعينة . 


؟5ه) ايلاء ابن سودكين عل هذا الفصل . «رين جل الظئون . قوله » في اول هذا 
التجلي ٠:‏ « ظدرن الول مصيبة ....... فيكون حال الغيز  .‏ فسمعته يذكر في 
في اثناء [الاصل ؛ اثنا] شرحه لهذا التجلي » أن هذا الظن في الأولياء [الامل : الاوليا] 
ليس [الاصل : وليس] بظن » لكونه خطر له امر محقق ؛ لككن [الاصل ؛ لاكن] صاحب 
ذلك الامر غير معين عند الولي باسم وعينه . وصاحب: هذا المقام اعل ممن تعين [عندء الأمر.] 
لكون الأول مشغولا [الاصل : بشغيل] بربه؛ لم:يلتفت الى الكون. فاذا ورد الواره » 
وهو غير مناسب لرتبة الولي » علم انه لغيره . كما لو خطر له خاطر التكزه والفرجة في بستان» 
- وهذآ لا يقتفيه مقامه - فيعلم الشيخ حينئذ [الامل : حين] أن بعضش من 0 
قام عنده ذلك . فيخير الشيخ ابه بعلة » فيسر ابه ماحبه. وريما قال صاسب اللاطر ‏ 
هذا كان خاطري ٠‏ فيفول الشيخ : الحيد شه ! - ثم قال الشيخ ٠‏ لضي أ عنه و وذ 
مقام عن الأرلياء ٠‏ رحصرم 006006666660666 فتللك القوة : فهم الفهم».س- 
قال الشيوخ ؛ رشي الله عنه : وين اجل هذا البطء [الاصل : البط] به » أمكن. [الاصل 
بمكن] تلقى الشياطين لكثير من الاسكام رالقضايا النازلة الى الحالم يمد حين » قبل وصيلما 
الى الأرض . فيغرسا كثير من الصلحاء؛ قضلاً عن العوام.. فيقول الصالم : مذ ا 
قد اطلعت عليه ! رليس عو غيب [الاصل : غيب] سي [الاضل : حقع . 
[الاصل : يفطن] رشد !» [عطرط الفاتم ورقة 4١اب].‏ - 


| الحدع.- 1اكشى'88 رس سب من 11 انث سا 198.س 


يقن 


عبان اسماعيل يححبى, 


<< « فعرف أن ذلك لغيرو» لا لد - ( قبنطق به فيكون» ذاك « حال 
غير » ولكن العكست صورته. في مرآة نخاطره.؛ ممئاسبة ها. قالع 
كس مره : ور فهذا » أي ظهور الوارد » الغريب ٠‏ المههول الل ١‏ 
ي خاطر الولي «ظن عندنا» فاطلاق الثلن عليه » راجبع الى عرد 
عرف * ١‏ ْ 
' (7؟) دوي هذا المقام ايضاً يكون ال كابر منا , وليمس بظن ي 
حقهم. وانما بحري الله على ث لسانه ما هو الحاضر عليه من الحال» اي 
حال من هو الحاضر عليه :. ( فيقول.الخاضر » اذن  .‏ « قد تكلم الشبخ 
على ث خخاطري ! و«الشيخ» في الواقم «ليس مع الخاطر.» لذهوله » 
بي الحضور مع الح » عن الكون : «حتى لو قيل له ج : ما في ضمبر 
هلا الشخص ؟ » مع ورودهة بعينةه على تحاطره فجرياله على لسائه . 
ها عرف » انه وإرده المنطوق به . 

« سكل ابو السعود ح اليغدادي' '"* من هذا المقام ) فقال : لله قرم 
( يتكلمون على خ الخاطر وما هم مع اتخاطر) . 

حيث ذهبت قلوبهم في ثمرات الشهود [565 ,] وهي لاهية عن غبر, 
مشهودها . 

«واما صاحب الظن » فلولا السكون الي بجده د عنده . بلا تردده- 


وها تكلم به ) 

فانه عل ذوقاً ان السكون وعدم التردد » من علامات الكشن الصحبح 
والبقين التام . فاستدل » بوجودهما في ذوقه » ان الظنون الناشئة من آثار 
التجلي » هو الكشف امحقق في نفس الأمر » ولذلك نطق به . ألا ترى 


5ه ابى السعود البندادي : اد بن محمد ٠.‏ كلبيدذ العيخ عبد القادر المبلاني : 
ترلي عام ٠1٠‏ للهجرة انظر ثر ته في المنعظم ١١5/1١‏ ! ,الكامل (في وفيات سنة 1٠‏ م): 
رطيقات الحفاظ 4 /لالا ؟-.وتاريخ الاملام '(تلنة الأرقاف في بنداد لقم كحمه4/7؛ ): 
وشذرات الذهب ١١6/-4‏ : هذا » وابن عرف في نتوحاته يذكر: الشيخ ابا السعود مراراً . انظظر 
نعرسات ٠١‏ لام ان لا 50 دواع دزا وبا 1ك 14م[ عدة 

' 1 0 


أله ..: 


شعل الس اج ك.د عالممودة.- عل ا.- 
د بحد لاأ116ط ,. - 


5 


511 


كتاب كلتف النابات 


ان البرودة النائجة من السكزن » كيف يضاف اليا اليقين ؟ .فيقال : حصل 
برد اليقين ! وتلج. الخاطر في فهم المقصود ! | 

1171 «وهنا مقام عي ١‏ الأاياء د وحتصرم » مع كوم عبروا 
عما وجدوا فيه من الظنون بأبلغ البيان ونطقوا ببا ٠ ٠‏ فا ظلنك با ؟2 
في مقام الاشراف الشهودي والاطلاع الكشفي . الخالص عن الشرائبء 
اللى. تقبل التسمية بالظنون . - : 

« سن هنا اي من مقام فهمهم : « ينتقلون الى تلفي ) معرفة 
« الاقدار » يتحقيق تفصيلها » «قبل نزوها» الى انل المتعين لها. 
« على ان ها بطئاً ذ في النزول : يدور القضاء ( في الجواء من مقعر 
فلك القمر الى الارض » ثلاث س سنئين ؟ وحينئل تنزل ٠‏ ويعرف الأولياء 
ذلك . غحالة يسميبا ش القوم : فهم الفهم ٠‏ فمعبى ١‏ فهم الفهم ١‏ لفهمهم 
الاحجال ص أول؟ . م بفصاان بقوة حي ض ذلك الاحمال ط, 0 : 
القوة » المفصلة هي «١‏ « فهم الفهم 4 ). 

ا اعلم ان الاقددر ء اذا انفصلت عن الغيب » على 

في لوح الفضاء . المنطبع في العرش . اما الفصلت على حكم 

٠ 07‏ والشعور الانساني ٠.‏ المتعلق بها من هذه الحيثية الاحمالية ؛ 

واذا انفصلت (الاقدار) عله (> الغيب). على حم ما ثبت في 
لوح القدر ١‏ المنطبع في الكرسبي . اما انفصلت على حكم التفصيل . 
والادراك الانساني . المتعلق بها من هذه الحيئية التفصيلية . هو فهم الفهم . 

فالأقدار افصلة على حكم ما ثبت في الرحين ؛ بعد مرورها على 
الأدوار السهاوية » لا يتم تفصيلها عحقمّاً إلآ في عال الاستحالة الطبيعية ' 
العنصرية . فان علمها يعطي الكون «الفساد : اذ الأعلى يستحيل الى 
الأدنى ؛ والادنى » الى الأعنى . بخلاف العالم السماوي . فائه لا يعطي 


الا الكون فقط . 

ذ + عل +831 . - ر الارليا إلا , - ز بطأ الا » بطاء 2غ » بطأ 55 . - 
س بلث 27 . - ش تميا 8 . -00)- ص الإععال 54. -2 ضف احدى 14 ب 
ط الاعمال 13 . - 


احرضى 


عمان اسماغيل حيى 

فتدور الاقدار * قبل نزوها الى الأرض ؛ ني العرال الثلاث » في كل 
عالم منها » تحت حكم دور كامل من أدوار العرش «الكربي ٠‏ التاملين 
لوح القضاء ولوح القدر ؛ فتتم فق قوتها المتضاعفة » بسراية حكم المزنجة 
والاستحالة ؟ فتقوى. في طلب مهلها . 

ففهم الأولياء انما يتعلق بها » قبل [378 5] نزوها الى محاها الخصوصة 
بها » بالنسبة القضائية العرشية » و «فهى فهمهم ٠‏ يتعلق بها بالنسبة الكرسوية 
القدرية . فافهم ! 


ا 


(شرح)''”” تجلي المراقية 
47 


/51) « امثال ١‏ الأمر والنبي 4 

الأمر حكم وجودي ؛ والمطلوب به منك » من احبئية وجردك » 
وجرد المأمور به . والنهي حك عدمي ؛ ولمطلوب به منك ©» من حيثية 
عدمينك ؛) عدم المنهى عنه . 

( ودوام ب مراقبة السر » المقصود . الذي هو الحق ‏ تعالى ! 
« يطلعك ت ) في مبادئ غيوب الكون ٠‏ على .الثلاث : ( على معرفة 
ذاتك ث » أولاً » فان غاية مراقبتك » التتباوئك الى رؤبتك نفسك في مرآة 
الحق ؛ وعلى معرفة : ما يقتضيه مقاملك » ثانياً ٠‏ «فاذا رأى من هذه» 
المراقبة والامتثال » « حاله” ج ما لا يقتضيه مقامهء عرف » ثالثاً « أنه لغيره» 
لا محالة» فهذه ح الثلاثة خ الاركان هي الي تعطي » اياها « أوائل د نجليات 
غيوب الكرن » . 


4) املاء ابن سود كين على هذا الفصل , م وهنا تحلي المراقبة رم أجد فيه شيأ» ! 
[مخطوط الفاتح ويقّة واب ]:.- ش ش 


وا حاء النهى والأمر لا . - ب «درام 36 . - ثت تطلمك 8 . - ث ذلك 8 . - 
ج حالة 8 , - اح بهذه 0-3653 اخ الثلنه 16م . 2 د ارايل 51614 . - 


فوس 


ناث اماعيل تعيى 
(شرح)!*”” تجلي القدرة 
آم 


(4/ا؟) يريد ببا القدرة الموهوية للانسان. بي موطن من ٠واطن‏ ترقياته. 
ولذلك قال «١:‏ اذا اجتمعت الارادة'"'” من العبد ٠ ١‏ باستيفاء ب شروطها ٠‏ 
المصححة لا 9 البدايات : لاهن حوسن ت المعاملة » المرعبة 8 منهج 
ارتقائه ث . بمعنى ان تكون الارادة ني النفس أرلاً من نتائج الأعمال . 
المخصوصة . الشرعية . المسدود عليها مداخل المكر. فانها ان 
ن نتائج الأعمال التقديسية . المبنية على نسق اللدكمة العقلية ‏ لا بكون 
صاحبها محفوظاً مأموناً من المكر . 

« مع الحود الاغهي ج » المتدارك بالامتنان . لا بالتعممد » دي برخ 

من ال ») فان المريد اذا حسم ارادته 98 البداية ٠‏ خجرءبا على الاحكام 


عكه) اعلاء اين ميدكين بل هذا الفصل . ورين نجل الماتية 6 وهو ها هذا نصه. 
اذا اجتمعت الارادة ... بن تمروب الثبرب », . -- تال جابعه » سمت الشيم يقول ما معتاه, 
ان الارادة لحا شر رط . والارادة في هذا التسلي الخاص عي أدرادة تكون نتيجة *لى خصوص 
شرعي ؛ اذ قد يتصور مثل ذلك من الحكاء من غير طريق مخصوص ٠‏ بل من الجود الاي : 
ها هنا لا يؤين دضول المكر علييم . ففايدة الشرع الأمن من المكر ع لان الشرع هو طريق 
السنادة . - راطم اذا !كلت انفملى نبا العام مطلقاً . فينتاز امريد هأ هنا بأنمكام بدايته» 
وكرنه يجري عل طريق مخصرصة شرعية [158 ]] ١‏ فيكون اتيجنبا المادة والأمن من 
المكر . واما الحم المؤرة ع اس غر إحكام الداينت بالأرامر الشرعية ع فيصحبا المكر . 
فاعلم ذلك ! ولا بد ان بسر صاحب الحة ما ريد انفماله في اذخ الخيال . ثم يكسره 
حلة الوجود . » [غطوط الفاتح ورقة 4١1ب-1158].-‏ 

55غ) « الارادة لوعة في القلب ؛ بطلقينها وير يدون سا ارادة التمي وهى منه ؛ وإردة 
الطبع و.تعلقها الحظ النفسي ؛ بارادة خُن وستعلقها الاخلامن » (اصطلاحات الفتيعات 9 / 
:؟١)‏ . ريد عقد ابن عر في فصياً ثلاثة للارادة وحال المراد «المريد في الفعرحات:91/8ء 
5ه ؟ إراجع ايغاً لطايف الاعلام ريقة باب ما| سنازل السثرين 4. م1 
وشفاء اللسالل (خهرس الاصطلاحاءت مادة إرادة) وتعريفات الجرجاني 4ه !؛ والاربيين عرتبة 
للحيل ونا . .. هذا رقد عرف 'لصوفية دما باهم اسماب الارادة . 


| العد 33 . -- 0 ب بامتيما 14 ١‏ باستيقاء 211 ل أت جف 14 اث“ الاصل : 
ارتقام, , ب الالاهي '18 ؛ > ثبالى 2138 تمل 219 ل 


نفوضن 


كياب كشف النايات 
الشرعية » استضح الأمن من المكر الى البايات . فاذا كلت همته 
الفعالة » في مناهج الأمن من المكر ؛ وانفعلت لما الأكوان » ظهرت له 
عيوتها ف البرازخ اللحيالية » على أبدع لطيفة واحسن صورة ٠‏ عفرظة عن 
الزوال الى الأبد . 


وهو نطق ) عاجلاً «بغرب من ضروب الغيوبه ».. 


قن 


عنان اسماعيل بحيّى 
لياتس 
(شرح)'"” تجلي القلب 
1 0 


(076؟) القلب من شأنه التردد بين حالائه الاربع 7 وهي حالة جهلهء» 
وحالة شكه » وحالة ظنه » رحالة علمه . وله » في كل حالة منها » حكم. 
فحكمه , في حالة جهله » الوقفة . وهي حالة يرتفع بها عن القلب الميل 
بالكلية ؛ فلا محيد الى قصد واقعاً . ولذلك قال قلاس سره . 

دامع « الجهل , حاله ١‏ الرقفة عند مصادمة الاضداد على نقطة 
واحدة ) وسطبة :- ( فيتّانعان ) في حقه . فيرتفم عله حكم القاسر 
:3 ع] فلا يتقيد بميل وهو مقسور عليه . فان ظهر القلب بهذا الخال 
قبل الكغن : و فصاحبه في ظلمة أبد"ا فليس بصاحب عمل ب» اذ لا 
قاسر ٠‏ في وقفته على النقطة الوسطية . على ميله . والعمل انما يكون منه 
اميل . فهذه الظلمة في حقه » هي سواد الطبيعة . والقلب فيه كالناكم في 
ظلمة سواد الليل . وات ظهر عا ؛ بعد الكشف والشهود ؛ فصاشه متحضق 
بالمقام المطلق » في عين الجمم بالرجود . فلا يقبل صبغة يبل . إلا 
نقيد"! بحكم قاسر . فهو كا قبل : 

بالقادسية فية ما ان يروث العار عارا 
لا مسلبين ولا يبود فلا مجيس ولا نصارىا 

١ فافي‎ 

0 0 

(10؟) «والشك» حاله ث الشروع ث في العمل على غبر قدم صدق». 

فان القلب + 5 هذه الخحالة » على تساري حكم الميل وعدمه . فاذا 
مال الى قصد » فهر ني ذلك على غير قدم صدق . فانه لا يعلم: اذ ذاك. 
انه 3 ميله مصيب او غطىئ ٠‏ الكنه» ج اي لكن شر رعه 8 العمل ١‏ 
اتباع لظاهر ها ه, الخلق عليه) في توجهاتهم واعمالهم ونباهم . فيقول 
القلب 2 في عمله اتباعا لم : ١‏ لعلهم بكونين على حق ') وقدم صدق ! 

بعده) املاء ابن سرد كين على هذا الفصل . « وين تجل القلب . رنصه : » الجهل حاله ... 
2 نانه ينظر بعين الحق فيصيب ولا مخطي , , - [مخطوط الفاتم ورقة ]١١6‏ ,- 


! سال 111 , - ب علم 211 ,- ث حااة 8131 ,- ث المر رع كلت 
_- 
43 ا كاه لإا - 


تضان 


كناب كشف الغاياث 
١‏ فيتهم نفسه ويتهم الخلق » - في تشككه قِ حقيقة أمره وأمرهم . «لكن ح 
يغلب عليه تبمة خ نفسه دع فان الشك » في احتاله على 
وصدقى ؛ اقوى : «فان الانسان على نفسه بصيرةا“"* ع 

(08؟) «والظن » حاله ذ التقلب د » فانه داتماً منقلب الى الحكم 
راجح . فهو في كل آن » مع ما ترجح في القلب وانقلب القلب اليه . 
«فانه بنظر » إذ ذاك. ء « بعين القلب . والقلب. لا ثبات له على حال » 
فهو « سريع التقلب''"*» الى ما ترجح حكمه فيه » ولذلك (قيل:) 

وما سمي القلب الا من تقلبه ). 

الكفقة ٠‏ والعلم » حاله ز الصدق » فانه ادراك الشىء » على ما هو 
علبه . ولا بتم الصدق الا ان يكون علممك بالغيء بطابق علم الحق به . 
ولا يكون ذلك إلا ان تدركه بالحق . ولذلك قال : ١‏ فانه بنظر بعين الوا '"* 

قيصيب ولا يخطىئ ) . 


4) مجرد اقتباس من آية ريم 14 سورة ؛ لشم 106 .- 

9دء) هناك آثار كثيرة تدل على هذه الخالة النفية للقلب : التردد وسرعة التقلب . 
من ذلك قول الرسولٍ » عليه الصلاة والسلام : « مثل القلب مثل العصفور يتقلب في كل 
ماعة » .. ٠‏ مثل القلب في تقلبه كالقدر اذا استجممت غلياناً » ؛ «مثل القلب. كثل ريعة 
ني ارض فلاة » تقلها الرياح ظهراً لبطن » ؟ « يا مثبت القلوب ثبت قابي على ديتك . قالرا : 
أر تخاث يا رسول اله ؟ كل : وبا ينيني والقلب بين اصبمين من أصايع الرهن يقلبه كيف 
شاء» . وانظر “نيم ذلك وشرسره قُِ كتابه 2 عجايب القلب من ابواب الاحياء , هذا 
والقلب هنا استميل محناء .النفسي لا الغيبي ألر يحي فانه ثبت عرفل الله ومحل اشماع التور 
وتاي المعرفة , وكذلك ايض وعين القلب» استعملت 3 بمعناها النفسي لا بمعناها الغيبي والروحي. 
والخلاج يمول : 

ورأيت ري بعين قلبي .. 

٠اه)‏ وعين الحق راد به. الاناك المتحقق بمظهرية الير زخية. الكبرى. . . وبراد (به) 
أيفاً من تحقق بمظهرية الاسم 0 البصير م .. .. (د) صاسب هذا المقام برى الله ي كل ثيه 
واما ذلك لتحققه بمظهر يه الاسم ١‏ البصير» ... 0 (لطايف الاعلام ورقة 117زا), - 


ح لاكن 5.14 - اخ لالمته 21 ؛ تهمته 114 , - د لنفه /1ا831 , 1 ذ حالة8 , - 
و التغليب 8 ؛ التقليب 51110  .‏ لإ حالة 114.- 


يم 


عّان اسماعيل يحبى 


(شرع)0٠”* ١‏ تجلي النشأة 


لامكا 
(8؟) «اذا استوت بنية المسد على أحسن ترئيب وألطف مزاج » . 


معى ان ادل أجزاء تركيبة ١‏ بتعدير العريزر 0 ا فتقوم 
على هيأةب . تأبى بطبعها إلا تجوهر النفس المدبرة لا وبقاءهات على 
اشراقها الذاتي + وتستجلب لا . بقوتها الوسطية العدلية ٠.‏ مواد الانوار 
الاقدسية 3 ٠‏ المورئة لاغ 5 فى أحايين الايد 3 التبصر 6 كل م قدر 9 الغيوب 

دوم يكن فيبا » ااي لي بنية الجسد . « تلك الظلمة المطلقة التي 
تعمي البشائرث ) - وهى الظلمة (582 ع] اللازمة للمواد الكثيفة الأرضية . 
فانبا سح الشجرة الامكانية ودمرها - 


:ثم توجه عليه اي على الحد . الموصرف بالاعتدال . العام 


١لاة)‏ املاء ابن سردكين عل هذا الفصل. ووين تحل النشاة [الاصل : النشان] . 
>معث شيشنا يقول » في اثناء [الاصل : اثشا] شرحه ها هذا معئاءه. صاحهب الئفأة [الاصل 
النشاة ] المعتدلة لا تكذب [الاصسل : يكذب] شراطره ابدا . نان كذبت ٠‏ فلمواريض طرأت 
|[الاصل : طرات] على الخاطر في ثاني زيان. قلم مم الللاطر من الطارئ | الامل : 
الطارى] عليه ؛ ار لغلط في الم . ومن هذء النثأة [الاصل ؛ النشاة]) كانت الكهنة 
[الاصل : الكينه] .خاذا كان ماسب هذه التثأة [الاصل ؛ النشاه] له قدم [الاصل : قدم] 
سمادة » بحيث يصل الى النفس الكلية ء فانه (ستيلئذ) يأخذ عبا اخذأ سعيساً كلاء 


كينع بت سل لذ نر ١‏ رار كجلري 7 2 آىة 5 الى ل سك واد رأظرة رأسدة, 
ثم ينزل إلى الكرث » فيعرف الناس بعلامات عنده. راذا تعلق صاحب هده اللثأة [الاصل. 

النشاة]. بألر رحايات؛ كان رقفة ني حقه , ركان رسيل الله . صل الله عليه رسلم ! سن أت 
الثاس نثأة [الاصل : نناة] ٠‏ رهو الكاءل في هذا المقام من الرجهين .٠‏ [مخطول الفاتح 


ولتة 6 
6 جرد أقتباأس من آية م ذاك ندر المريز العللم , ارأيدة مراراً 9 المرآن الكرم 
(مورة ١5/5ة؛‏ 5م/م؟ ؛ .)1١/4١‏ 


| النشاء لإا ؛ الئناة 82 , - ب الاصل ؛ غياءة , - ث الاصل ؛ بقانها يا 
ث البصابر 12 ؛ البصار 8 , - 


عا 


كتاب كثف الغايات 


على أحسن التقويم وأبدع النظام » ( النفخ لهي ج من الروح القدسي ”"ا* « 
الكلي ؛ - و مقارناً لطالع يقنفي العاى والصدق بي الأشياءع » - يشير 
الى الاوضاع الفلكية الناظرة الى حال النفخ بنظر الموالاة » الظاهرة لما 
بعظية كال العام والصدق ونحره.] ا 


0 فهذا ( اي وحود النفخ الالمي وعدم الظلمة المطلقة 2 البنية) ١‏ نطهيرٍ 
جبلي خ » للنشس فها؛ فلا تجتمم , مع هذا التطهير : في محله ؛ الانحرافات 
الطبيعية ٠‏ الناتج منها للنفس سفساف الاخلاق ٠‏ ولذلك « صاحيه يبول 
على د الاصابة في كلامه و قي الغالب » بل اذا تكلم على ما يجده من نفسه 
من صغره ‏ لا بخطي ذ واذا اخطا د » فانه مخطي ذ بالعرض . وذلك انه 
يرك ما يحد من نفسه » ويأخذ سما اكنسبه من خارج . فقد يكون ما 
زآة ش أو سمعه باطلا . قد ارتسمت 5 في النفس هله صورة ع فييجدها » 
فينطق ببا : فذلك خطأه صلا غير » . 

(581) «فاذا انضاف الى هذه الحبلة الفاضلة . استعال الرياضات!؛م 
انجاهدات' *"” » والتشوف الى امحل الأشرف » وهو الغيب الالي , الذي 


م لدم القد ل هو ٠‏ المقل الأرل الذي تقدم مراراً بذكي 
664 ألاما"ناة اع ,.و5 661 ,480-488 ,دماءوروظ ب 
:103 ,عم ب 
40 ,1 لآ ب 
عقم (واة0) متاعادءة0 ماعق وماك ع اتعازد ره دعلفة عطا كره الممرمماءعنه 2 16 سس 
307-351 ,1931 20[ ,0210هلء243 ,108 
7 ع لد 
307 ,716116 أنائناا 0116 ضل د 
4لا ة) الر ياضاءت مفردها ريامة وهي بالعرف السوني 0 ديب الاصلاق النفسي . 
رهناك ريامة الادب رهي المروج عن رق الطبع والنفس ورياشة الطلب وهو شحمة المراد بهن 
(اصطلاحات الصرفية لابن عري) وانظر ايفآ اصطلاحات الفعيحات ١8/5‏ (الفتسيات 
6غ رما بعدها ولطايف الاعلام ررثة ما شفاء السائل 2 ن 78 زط الاستاذ الطنجي) 
وتعر يفات الجرجاني ١ب‏ 
امم الجاهدات يدها مجاهدة ١‏ رشي حل النفس عل الشاق البائية رمالفة ا موى 
على كل سال , (اصطلاحات ابن عرلي) رانغلر ايفاً اصطلاسات النتبحات +/؟١١‏ 
والفعيحات ؟/ ١1:‏ ولطاييف الاعلام ررئه لم4ة١اا‏ وشفاء الائل (فهرس الامطلاحات مادة 
مجاهدة ) وتعريفات الجرجالي 188 - 


ج الالاهي "للا - الاشيا 70 . - اخ عل لاا , دعلةا.- ذلا عطى'211 ,- 
زر اخطا1] . اشطاء2 اس الل 053 * 11 س ياخذ /76 ١‏ و يأخد 2[ ويالعد ع2 اد 
شُ راء "816 ارا 11 - ص شملاءه 17 ١‏ خطلق '18 2 شط 11 شطأ 2 , 3-3 


ا 


همات اسماصيل. محيى 

عو محتلك. “كل 5-7 ومعاده ». - «والمقام الاقدس ): وهو مقام مطلق » 
ينطلق في تقيده ويتقيد بي الطلاقه ) من حل به.. ومقتّضاه ان لا يكون 
لصاحيه حال شيده © ولا مقام. حصره . فاذا انطلقت هذه. أسكملة الفاضلة )ل 
«ارتفع الروح'“”” الجزلي ص» القائم بتقوعها لتدبيرها » «الى كليه» 
المشرف على غيب الجمع. والوجود » فشمله حكم اصله . 

«فاستشرف. على الغيوب من هناك ورأى ط صور العالم. كله في قرة 
النشمن الكلية:» المحيطة بالمقدورات » من حيث كرنها لوح القدر واللوح 
المحفوظ ؟ ١‏ ومراتبه. ». ايه ورأى مراتب. العالم ايضاً ٠٠‏ فيها» اي في فوة 
النفس ؛. «. و» رأي أيضاً برما». هو «وحظ كل شيء من العلم» بالحق 
والحلق» « و ).ما هو حظه ايضاً « من مكاله وزمانه - في العاجل والاجل . 
ورأى ابضا فيها ما لكل شيء في كل شي .. ش 

« كل ذلك بعلم وا واحد ونظرة واحدة » فهذه الرفئية هي رؤية المفصل 
ف المجمل مفصلا . وفينزل » اذ ذاه الروح الحرني. متصفاً بصفة 
كته والى عل تفصيل الكون فيعرفه : اي التفصيل الكوني"الزيجود ي . 
على احتلاف أطواره ء بالعلامات المدركة بالقوة اللذئية , لبد ل 

(؟78) ( وهذا لأفراد ا خلقهم الله غلى [585 6] هذا 5 عناية 
أزلبة سبقت لم ومبهذا النبوع وجدت الكهنة ؛ غير انهم يلضف ع ) 
م « الى هذه لنشاء + الما استعال رياضة ولا تشوف ». الى: امحل 
الأشرف والمقام الأقدس «فصدقت خواطرم نف في الغالب وت ّ 
النادر يخطئون 3  .‏ وللروحائيات ل#اصحاب هذه النشأة 2 ,. 
وتأمل » لتلك المناسبة ؛ وهي اللطافة'""” الاصلية » «الاعتدالات 1 


5لاه) الرورح المزلي هو الر ورج الاناني العازل المتسرف في ابدن الذي تنعأ عنه 
الادرا كات والارادات والاسحوال رما تدز الانسان (مقدمة 2 بن سشخلدوك -ن1"548 وانظلر 
ايأ تعر يفات الجرجالي الا والار بعين مرنبة للجيلٍ ١١‏ والحواشي ص 6م) - 

اله0) اللطافة الاصلية هي .جوهر النفن التاطقة من حيث ان النفس الشاطقة ذانها تسمى 
ايض اللطيقة . انظر الفتيحاث ؟ [“.ه-ه.ه والاسياء م /4؛» ولطايف الاعلام اررق ررئة 
:ا وشفاء السائل (فهرس الامطلاحات ؛: اللطيفة) ورسالة القشيري ص 16 وتعريفات 


الجرجافي ؟١1.-‏ 

ض الجزءى 180 الجزوى 1 ؛ الجزئ 15 , الجرف 5 ست اط وراي 2104 . - 
الافراد 283 . - ع يتصف 2 . - غ النثاء/18. التشاءة +1 » النأةل , ” 
ف خواط: 2833 .  -‏ فى عتطئون 54 . ا ل النشاء /110 , ب 


اانا 


كتاب كقتتف النايات 


القاضية باتصال انظارها وفيضان أنوارها علبيم ٠‏ فلهم ١‏ : في انصاهم بال وحائيات 
العلوية ٠‏ اطلاعات علية وتصرفات -خحارقة ٠‏ فهم يطرحون اشعة اختصاصهم 
بالر بوبية العليا على قلوبهم بنسبة باطنة , ل 

« فيمدويم كسب قرام . واتما حرموا اناب العزيز الالمهى ل 5 
التخصوص به الأولياء م من عباد الله تعالى ذ: ! - فهنيئا * !»يس حيث 
خصوا بحذبة من جذبات الحق » وفازوا 3 الكال في تسديد الاحوال 
وتصحيح الأعمال , 


ل الالاهي 374 . -20 م- الاوليا /لا. أن تمل 00-38 ه فهنياء 8 


كرض 


عئان اساعيل حبى 


شرا" يجبي اللخاطر 
ل 


ممع و(اللناطر) هو .ما يرد على القلب.» من غير تعمد . وأقسامهء 
أربعة : ربانية وملكية ونفسائية وشيطائية . وطرق ورود الثلاث | مها 
اعني الملَكية والنفسانية والشبطانية ‏ على القلب » بملاحظة نزول الشرائع 
حمنة : 'وهئ الوجوب والحظر والندب والكراهة والاباحة . ها يرد عليه » 
انما يرد من احدى هذه الطرق . 


فالملك ء الموكل على حفظ القلب ؛ (هو) داعي الحق على طريق 
الويجوب والندب . والشيطان ‏ واقف في مقابلة الملك - (هو) داعي الباطل »ع 


على طريق االحظر والكراهة . والنفس مطواعة للملّك قسرا وللشيطان 
طبعاً » حيث يدعرها الى الشهوات الطبيعية . 

وللاباحة شيطان لا يقابله ملك ؛ بل تقابله فيها النفس . فان فوتها 
مستفرغة لحفظ ذاتها يحلب المنافع ودفع المضارء سواء أقام لا الشرع٠‏ ب 
شيطاناً منازعاً ب | 3 

: زعا ب و اميقم : 


ولاه) أملاء ابن سود كين على هذا الفصل . ؛ ومن نجل المواطر , وهو ,ران الخواطر 
الأرل ...6.0 06.., ولا يعتمد عل تحديث النفس فائه امالي » . » - قال جاميه . معت 
شيبني يقول في اثناء [الاصل : اثا] شرحه لحذا التسلي ما محناه : أما كانت الحواطر الأول 
كلها ربائية لان الحق يتجل ما . فان لم تكن صادقة فليست هي اولية ولا ريالة, ولا ماب 
[الاصل : رلا اصاحب ؛ وعل الحامش تصحيح : لصاحب] السحر ههنا [الاصل : 
ها منا ] حك وكذلك اسحاب العين , فان الأرليات كلها لا مخطى' [الاصل : 
لا تمحطى ]. ربابها مراتبة الباطن . غير ان العوارض تعرس لما في الزن الثاني . والأزيشة 
الثائية قد تسيب اتفاقاً » وقد تخملى' [الامل: تخطى ]. وسبب ترما معرفة الموا مر 
الأرليات هو عدم تصفية امحل بالخلقيات رغيرها. فاعلم ذلك !» [مخطوط الفاتم ورقة 
١‏ ] ف 

وباه) يقارت هذا كله 2 الفتيحات ١/8-)م؟؛‏ 9/عووسلاكه (معرقة 
اللواطر وبعرفة الوارد) ركذلك اصطلاحات الفتيعات +/١؟١‏ واصطلاحات ابن عرف (مادة 
الهاجس والخاطر ( ولطايفب الاعلا م ورئة ملاب وشفاء المائل (خهرس الامطلاحات ؛ مادةً: 
خاطر ٠‏ خواطر) وتعريفات المجرجاني 55 ممقدمة ابن شلدرن مهغ؛.- هذاء ربنجد عند 

بعض الفقهاء المتقدمين كلبة ١‏ علم اللراطر » تتتعمل في مقابل اكلمة #طريق العماء «» . فيحدثنا 

ني « طبقات الشائعية » ات ابا بكر الطرطيثي .المالكي » في رده عل الغزالي يفول : 

, 2 اغزال من اهل العلى » ثم بدا له الانصرات عن طريق العلاء ودخل في علوم المواطر» 
(طلبقات الغائمية +/؟١1-م؟١1).-‏ 


- , الاصل : اللث. س و ب - ب :» الاصل ؛ شيطان منازع‎ ١ 


عم 


كعاب كشف الفايات 


(844؟) هذاء اذا كانث اللحواطر في الرتبة الثانية او دونها ٠‏ فاك 
الخواطر الأوّل ربانية كلها» سراء كانت للعلم او للاعمال او التروك. 
فان الحق نجلى يا أولاً فلا بعارضها شبيء. فاذا تمخضت (الخواطر) 
الأول الربانية عن النتقص مطققاً ‏ فذلك خخاطر العم لا نخاطر العمل . 
فان خواطر الاعمال والتروك . مدكية” وشيطانية ونفسية . 

و (اللخواطر) الأيَل ولا يخطئ ت القائل بها اصلاً » اذ الاخطاء ث 
في الحق امخض . [598 ] وماله في رتبته الأولية . مصون به عن الحطأ ث . 
اذ العوارض القادحة . في الرتبة الثانية وما دونها . ولذلك قال : 


وغير ان العوارض » تعرض ا في الوقت الثاني من وقت ايجادها »- 
اي الخراطر : والى ما دونه من الأرقات» ‏ فان الأمور الغيية تتطرق 
عليها : في المراتب الكثيرة » الآفات فتظهر بحكمها . 

رهم دفن فاته ج معرفة الخواطر الأول » وليس عندة تصفية 
خلقية : فلا رانحة له من عر الغيوب » فالتفس اذا فح لها باب مراقبة 
الباطن ؛ يحررت صور اللخواطر الأول في قوة تصويرها لا تخطئ التواطر 
الأرّل في حقها قصعاً. قال داس سره ! في بعض املاءآته ح 
« وكذلك النظرة الأيل وابمركة الأولى بالسماع الأول . وكل أول ٠‏ فهو المي 
صادق . وإذا أخطأخ . فليس بأوّل وإنما ذلك حك الصورة وجدت في 
لرتبة الثانية . واكثر مراقبة الأمور الأوّل» لا يكون الا في اهل الزجر' “4 , 
اهل المراقبة والعلم والشهيدا '*”, ؛ 


وبروة) أمل الزجر م اهل اليافة وهو ضرب من التكهن . يقول الشاعر : 
لعبرك ما يدري الشرارب بالحصى 2 ولا زاجرات الطير ما الله صائع » 
(نترحات 7/1؛) 
وانظر ما بخص م الزجر » لي كتاب «نماية الأرب في فنون العرب م لال العباس النوير ي 
(شوقى ؟81/اه) م مما (طبعة ثائية القاهرة 956١1-م58١),‏ 
مه) النمن ثابت 5 الفتوسات 1/0 ظىه) عم تنير طفيف : و ركذلك النظرة 
الأيل والحركة الأرل والماع الأرل . وكل اول فهو الي مادق , فاذا اخطأ نليس بأول » 
واما ذلك حم العسورة اللي وجدت في المرتبة الثائية . واكثر مرائبة الامور الأرل » لا يكون 
الا في اهل الزجر , وقد رأيناه سم دفي اهل أن خاصة . فهر في اهل الله رتبة عاصمة وحافظة 
بن الحلا والكذب . رعو في الزاجر قرة مراقبة وعلم' وشهوه ٠»‏ . ولمل الشارح تقل نصه من 


ت عخطى 2874 , - ث الاصل : شطاء ,2 بج جاءته [ » جاته 8 . - 
حَ الامل : أبلدآته . 22 س الاصل : اخطاء. - 


اممضن 


عمان اسماعيل نعيى 
(185) 3 قال رملا تعتمد د على حديث اللنفس » حيك بشله 
عليك باللخواطر الواردة على قلبك » من غير تعسدك ؛ «فانه أماني» 
- لا ينتج ما يعول عليه . 


مخطوط لفتينات متقول. عن النسخة الأول لا ااثانية الي يويد فبا زيادات اضافها ابن ف 
نفسه كا صرح بذلك في آخر النخة الثائية الي هي مخط يده وتحفوثلة الآن في متحف الأونف 
الاسلامية ني' آسطتبول. رنحن: يمد في نباية السفر الابع ولثلائين من الفتوسات المكية (معف 
الايقاف الاسلامية باسطنبول رتم ١881‏ صن 88؟) ما يلي خط الأصل: التهى الاب بممد 
الله. بانتباء الكتاب عل امكن ما يكون من. الايجاز والاختصار » على ددي مهلشيه. وضيرق 
النسخة الثانية من الكتاب مخط يدي. وكان الفراغ من هذا الباب الذي هو شامة الكدب 
بكرة يوم الار بماء الرابع والمشر بن من شهر دبع الأول سنة 585. وأنعن ملشيه مخطا يله : 

محمد بن عل. بن محيد ابن العرف الطاني المامي ) وفقه ال ! هذه النخة بام مجلداً وثمبأ زاياذت 
على النسخة الأول الي رتفها على ولدي. محمد الكبير ؛ الذي امه اطمة بنت يونس بن. يوسف » 
امير الحرمين» وفقه الله ! وعل عقبه ؛ وعلى الملمين بعد ذلك » شرقاً وغرباً ) با دعر يك 


ذ يععيد 214131 تمد هلآ . - 


فض 


(شرح) ”* تجلي الاطلاع 
[لأباة 


ىم ؟) «اذا صفا 1 العيد من كدورات البشري وتطهر سن الآدناس 
« اطلع الحق عليه اطلاعة يببه ب فيبا ها يشاء من عل الغبب بغير واسطة . 
فينظر بذلك النور » المبسط في مسارح اطلاع الحقء الكاشف عن غيوب 
الكون ؛ لمانح له علم مراقع الاتبار ودوافعها ؛ ( فيكون من ببتلقي » 
ولا يتقى هر أحدا) هذا علامة من أحقى بهذا الاطلاع وشرطه . 

«ومه|ات بقيت فيه بقبة من اتقاء ث الأولياء » وهو اللحوف مسن 
الصالحين ج » -. عند دخوله على أكابرهم . « فبقى ح فيه حظ نفسه » 
شخات على فعده . فيندهشس . شمن بقبت فيه بقيتا (م ن الاتقاء من الغير) 


الدمه) املاء ان سودكين ن على هذا المصلى . « ومن ل الأطلدهء . اذا صفا العيد م 
كدر رات البشربة رتطهر نْ الادئاس الئفسة [الاصل : النفية] اطلع عليه اطللاعه 


0 


به لبا مأ شاء من علم الغيب بلا وأسطة . فيشر بذلك النرر فيكون فى يي ولا يقي اهو 
احدا ومبها بقيت فيه بقية [الاصل: بقيه] سن إتقاء [الاصل : أتقا] الأرلاء» وهو الحرف 
من الصالحين . فلي له هذا العجل ,.- قال جامعه [156 2] سمت شخي ١‏ رفي 
! يقول : اختلف الناس في التصفية , فم من قال : اذا إشْذ البد الشهوات » عند 
الحاجة : فلا يقدح ذلك في . ولا يكين ذلك شير » بل يكاون ذلك حفل الطبيعة . فهذه 
شهرة لا تور قي الصماء [الاصر : الصفا] . بشرط ان باعى ما تحفظ [الاصل :نا 1 


الل عنه 


به المراج خاصة . وما زاد كدو شبرة مؤرة , والتصفية الأخرى : علد غير 3 50 يأكل 

بام الاغى ٠‏ وذلك بولامة بين اق والميد ٠١‏ تفي بااعن اه » تعالى ! 'نهذا 'كل عن غير 
شهرة طبيعية , بثاله : كرجعل أكل بين يديه من حب اش ننه برائقعه له 5 الأكل قياذت 
أ ٠‏ تمعال ١‏ له 6 موافلدته زالا صل ؛ مرائفه | له لير 51 عدهة بذك ولا يأ أكل موافعة 
الإدغال الم ردد سي اسمثيارة وعرق سه 0 سس غحر عللامة الاهية فذبك حرام قِ الطر ين ٠.‏ بل 
بالاذن ان كان من احاب الاذن. اذا صمي الانأن هذه التصفية [الاصل : التصفبه] 
اطلم الله عيه أطالاعة [الاصل 1 اطلاغة ] “بيه فأ مواهبي سلية [الاصل : سليه] سس علم 
الغرب 0 ايتفلى ب يتفى . عذا شرطله وعلامته , وسى وجد المزعل [الاصل : الموغل] لهذا 
التجلي في نفسه خوثاً عند دخوله على الاكابر رخشية ونقية مهم أن يكشفره م يطلموا على باطنه ؛ 
شط لفشه. كاله ها حصل له (الاصن : فم هذا المقام .-- واللام ل« [ تلوط الفائج 
ريه مراسدعاب] .- 


| صفى 118 - ب سية 1 - ث هس 198 م ث اتقا لقا : اتقى 11 . - 
جَ + وليس عنده هذا التحلى 1 , ليس ... التجل 11 , - 42 نفى 11 ١ه‏ يبثى 12 , 


فق 


عمان. اسماعيل, يحب 

- يضطرب بقدرها عند هجوم اللخوارق . قال- قُدس سه ! مشير"ا الل 

00 « ولقد بلغني عن خ الشيخ الي د الربيع الكفيض'"*" الاندلسبي » 
5 كان صر ء اله مع ايا عبدالله القرئي » المبتلى! 7" » وهو يقول : 

.! لا تفضح لنا سريرة فقال له الشبخ :يا محمدء ولاي شيء ذ تظهر 

لله - تعالى.د !1 ما. لا تظهر للخلق ؟ هلا استوى سرك رعلانيتك بع 
٠‏ الله ؟ هذا من. حب ذ السريرة ! فتابه القرشي » واعترف ؛ واستعمل ما. 
دله عليه الشيخ ٠‏ وأنصف (590 5] فرضي س الله عنهيا من شيخ وتلميذا !* 
وهذا نوع عجيب من التجليات! ». فائه في صحة استوائه ش »ع ححالة اطلاع 
الحق ا ا 0 ان الشمس حالة استوائها ص 


لمه) احد الذين لك, عا سم ابن رشد في محنته الشهيرة (انظر ؛ الفيلسوف المفتري عليه 
أبن رشد لحمود قاسم صن 84) ؛ كان ابو الرييم تليذ ابن العريف ,ابن عرب يذ كره كيراً 
في تواليفه انظرٌ الفتيمات ١/لالاه‏ ؛ 0 له 4 174/41 2 481 وررح القس 
(مخطوط” جامعة اسطتبوك دم 0*9 /لاه )١‏ . 

8ه) ابو عبدالله محيد القرشي صاحب؛ و آداب المعاملات وطريق اهل الريامفات» 
حيث يوجد مله فقط بشى فصوله 5 مكتبة الفائح جموعة َُ ملامهة /إن أن باوب . 
وانظر الفتويحات ٠8/٠‏ 6 ؛ 4/١ة) ٠‏ ودوح القدس لابن عر » مخطوط جامية اسطتبول 
ثِ /وةا.- ا 

00 نفس الحكاية ثابعة ايضاً في الفتيحات 941/1غ . + 


ع ان ككل ا و اباةة,- ذشى200.- ر تمل 10. از حيث4ة. 
سن رقى ع . - شن الاصل : استوآءه  .‏ ص الاصل : استرابها . - ض الاصل : فياء.. 


قف 


كتاب.. كقف ألغايات . 


(شرح)1**” تجلي تارة” وتارة” 
21 
(ة89؟) غاية العناية الالحية لعبيد. الااختصاص : على مبعجين. . الأول 
منهما » ان ينزل الحق تعالى ! - نزلة” مئزهة عن الْنَسبيه ؛. منة عليهم ؛ 
من حضرات شرفه الأقدس وعزه الأمنع . الى المقام الأنزل العبداني . 
المقول عليه : «همرضك : وجعت ٠‏ وظمنلت تكن فيأخدهم بسر هعية 
الاختصاص الى محل الوصلة الغائبة ء «القرب الأقرب فيفرقهم علهم 
ويجمعهم به فيكسوهم ادن ثوياً سابغاً سْ صمات الربوبية ؛ فيولهم 


منصب الحلافة 4 بيهم | والتصرف فق العالم مطلقاً . فشربهم 
الأقرب» من حيث بروزهم للتصرف في الكون الأعلى والادلى!4*7 , هو 
عين البعد الابعد ! 


و(البج) الثاني » أن يتئزك الحق ‏ تعالى  !‏ الى المقام الأنزل . 
فيأخحدذم اخذ اختصاص الى المحل الأستى .. المشار اليه . ثم يفرقهم عنه 
تعالى ! فيجمعهم بهم لا به . فيكسوهم ثوب سابنا من العرودية اللحضة . 

عن الكون بأردية الصون . ولكن يتنزل. محهي بسر معية الاخختصاص 
1 متام الأدى. » حى يكون الإعد. الابعد في قل ٠‏ القرب الأقرب - 
ومن هنا قال العاوف؛”7* التفتري ي : «١‏ القرب..ء الذي تظنه قرباً؛: بعد ؛ 
والبعد » الذي تظنه بعدةا ؛ قرب . فانا اللقريب البعيذ! 88* ع 


همه) املاء ابن سود كين على هذا القصل , و وسن مجل ثارة وبازة ؛ سمت شيخنا يقول 
في اثناء [الاصل :اثا] شرحه هذا التجل ما هذا معناه . اذا ميك الحق به فرقك عنك فكنت 
نمالا يصاحب اثر ظاهر . اي اذا حعك به البسك صفات الربوبية رابرثك الى الاكران . 
وكان ذلك غاية القرب ١‏ وهو بعد . الحدذا “قال النفر ي ٠‏ - رحمه ألله » تعال ! « القرب » 
الذي نظنه قربا » بعد ؛ «البعد » الذي تظنه بعداً » قرب : فأنا البميد القريب ! ٠»‏ - ذوله» 
رضي الله نعالى عنه:! م راذا حمعك بك فرقك عنه فقمت في مقام العبودية ». أي ممك بلك 
أعلا » اذ يكون مشهردك عيئأ , و ححمعك به غيبته عنك ؛ لظهرره فيك . راإلسلام ! ٠‏ [مخطوط 
الفاتح ورقة واب ]م 

كمهة) انظر ما تقدم تعليق رقم يض 

5)) انظر ما تقدم تعليق رثم 45414 | 

المه) هو محمد بن عبد الجبار » توي عام مدع أو 51 لالهسرة . انظر بر روكلات 

6.1217 5 1,58. 

00 النصس الثابت 5 كتاب المواتف والخاطبات مع ني من التصرك 7 رقفب 
القرب » وقال في : البمد تعرنه بالقرب .والقرب تعرفه بالوجود ,انا الذي لا يرومه القرب ولا 


كرض 


عبان اسماعيل. تحبى . 

(9) قال . تداس سره ! (راذا جمعلك الحق به . فرقك ١‏ عئلك » 
فلم يبق لك شمة من العبودية . فانك ٠‏ بظهور صفات الربوبية فبك ٠‏ 
غائب عنك ؛ فضلاً عن عبوديتك ! 

« فكيت » اذ ذاك بالحق فعلاً ) في مطاق الكون . -- ( وصاحب 
اثر ظاهر في الوجود  »‏ بمحنى ان يكين امدق في نجايه للك يبلك : فيكون 
اذن تصرفك باحق في الوجود ٠‏ وتكون انت بحسب الحق . فيكون التصرف 
اذن للحق عسبك , - 

دواذا جتعك بك ٠»‏ فرقك عنه : فقمت ب في مقام العبودية » بعنى 
ان خخصلك بقوة تطالع ببا . في القرب الأقرب » جهة عبوديتك . فتجد ني 
نفساك ذلة ظاهرة غ مجهولة النبة ؛ اذ ليس دونك . لعبرديتك وذلتك . 
مقام تنسب عبوديتك وذلتك. اليه . وليس فوق قربك الأقرب » للوصلة الى 
الشبيه بياء النسبة. لذلك حذفت [608 5] عن العبودية في عرف التحفيق..- 

«فهذام اي حمعك بك وقيامك في مقام العبودة بحقها..هو « مقام 
الولاية » القاضية .ببقائك في الترب الأقرب . الذي هو غاية: الوصلة بصفة 
اأحبودية الخضة ( وحضور البساط ) وهو مقام الى « جمع اهل القرب 
مع الحق بلا واسطة . « وذلك مقام الليلافة التحكم في الاغيار.» . 

(١91؟)‏ (فاختر اي الجمعين شئت ت . فجمعك بك -أغلى ؛ لاله 
مشهودك عينا ) فائلك حاضر ريه بعبوديتك ؛ مشاهدك اياه من وراء لبنس 
لطيفتك . « وجمعلك به ء غيبته عنلث بظهوره فيلكت » فاتت ١‏ ثي الجمع 
الأيل ع له ويك ؛ وف الثاني 3 انت لا أنت ل 
بنتهي اليه الوجود ... وقال لي : انا القريب لا كقرب الشي, من الشي, ونا البعيد لا كبعد 
ااغي» من من الشيء . وال لي : قربك لا هو يعدك ؛ ربعدك لا هر تربك . بانا القريب العيد: 
قرباً هو البعد وبيدأ هو القرب ! وتّال لي : القرب الذي تعرفه سافة ؛ والبعد الذي تعرفه 
مافة : وإنا. القريب البعيد بلا مافة ! ى صن 8-5 نشرة آررري (مطبعة دار ااككتب المصر 
سة #4و١).-‏ هذا؛ وبتخصوصض كعاب المواقف وانخاطبات الذي لثره آرري © توجد 
نسلئة خطية للكعاب ف خزاتة نحبى افندي (احدى خزائن السلمانية قُِ اسطنبوك) سم اك ا 
والناسخ ينما شعلا الى حدر الدين القوثري , يهى )2 بشهادة الخطاط ٠‏ فتقيلة عن الاصل 
الأم » الذي هو مخط المؤلف نفه عام 4ه بالبصرة . رهذه النخة تحتري على زيادات 


كشيرة مئ المواقف وا لتخا طبات واجزاء من الأغابير عي مفقودة هاما في لشرة آرري وتعادل 
ماما ؛ من الناحية الكمية » القسم المطبوع , 1 


فقرفك 72116 , - ب-11.- ت شلت زا - ث متك 11 - 


ررض 


كتاب. كشف النايات. 


وهذه غيبة ٠‏ هى «غاية الوصلة والاتصال الذي يليق بالجناب 
الأقدس وجناب اللطيفة الانسانية » فهو ٠‏ همع هذه اللطيفة » كهو مع 
كل ني ع بصورة ذلك الي ء - 

يوان الذين يبايعرنك!؟*” يه انهم [«وببايعون ‏ اللها““* كي دونك 
فاعتبر ! » فان لك » في هذه المبايمة . كم عيناً ٠‏ فافهم ! فان رداء 
المتحقق هذا المقام الأنزه 2 معام . 


لحله) سورة -.1١/148‏ 


رضن 


عمان اسماعيل نحيى. 


“تطغ 


(شرح)!"*" تجلي الوصية 
221111 


(؟54) ( اوصبك في هذا التجلي بالعلم » 


ثؤه) أملا, اين سود كين عل هذا الفصل . ون نحل الوصية » وهو ما هذأ نصه : 
اوصيك في هذا التجلي بالما .0 فالملم اشرف مقام فلا يفوتك » . - قال جا 
هذا الشرم : سمعث شيخي يتول ني اثناء [الاصل : اشا]) شرسه لهذا التجلي ما هذا معناه . 
قال بعضهم : كل) تلذذ به نهو وقوف . وقال يمضه : الملم قطمك عن الجهل ») اياك (ان) 
يقلمك عن الل تعالى ! وقال بعضيي : الملم بال عبارة عن عدم العلم به . - قال : «مايال 
ولذات الاسيال م . ثانا اما تودك على ابناء [الامل : ابنا ] الجنس [ الاصل : الحنس ] 
لانقيادم الى ها قهرءهم به من الوصف ألر باني؛ او تلذذك بذاتك ؛ والالتذاذ اما يكون بالمناسب 
الملاسم [الاصل : الملابم] ٠.‏ ولا ملاثمة [الاصل : ءلامة] بين الحقاه سبحاله ! بالحاق 
برجه من الوح . وها لا يصح الانى باش ١‏ تعالى ! وين نال بذلك اما هو تجوز مله. 
قيل للشيخ [165 6ع أيدء الله تالى ! نقد وجدنا لعلوم لذة . ثال : تلك لذء الخال , 
فان العلم يعطي الحال » والحال يمطي اللذة . بلعم نتايج ؟ بعضها أول باك من يعض . والعلم 
انا (أن) يغنيك فيه ١‏ سبحاله ! فلا ال عم مشاهدته اصلاُ ؛ ماما (اث) يبقبيك لك . فير 
يطالبك بالقيام بشروط الربوبية رادائها [الاصل :وراداعا] : فلا لذة طبيمية فيه اصلاً. - 
واعلى أن الحق خلقك له خامة . فالعلم ردك اليه » سبحانه ! ابداً ؛ الخال بردك الى الكرث: 
تتخرج بذلك عما خلقت له. واعلم انه مى حصل التلذذ باللم + قارتته الآنة 4 وكان سالا 
[الاصل : حلا] لا علما . فينيني ان بتفطن [الاصل: يفطن] لهذا الفرق . - راعلم انث 
صاحب اللذ: محجرب باللذة . والاصل لي ذلك » أن اتكليتف يناي اللذة ,. وهذا المرطن » 
الذي هر موطن المبودية ٠‏ يناني الذة . ولا تخلو إنا ان بكرن الحق مشهوداً لي ؛ أم لا . فان 
كان مشهرداً لي ٠‏ فهو الفناء ؛ ران لم يكن مشهرداً لي ء ركان العلم هو المشوود ؛ 
فالعلم 'تما يعطي رظايف [الاصل : وصايف] العيدية » الي [الاصل: الذي] اقتضاها 
المرطن بالتكليف . - واعلم وتحقق ان الائفاس محفوظة , وى فات الانان في جميع مره 
نفس واحد من انفاسه ٠‏ كان كُواته اعظر من حميم ما مفمى [الاصل : بمضي] ص الافاس. 
لان النفس الفايت يتضمن حميم ما فى وزيادة : وهو حقبقته في ذاته [الاصل : رف 
حقيقته هو لي ذاته] , واحتاف المحققرن في ذلك النفس الفايت ؛ هل يعود في الآخرة ام لا ؟ 
فعندنا ) تحن ) إله يعود بكرم اله ؛ تعالى ! بطريى يبرت الله - ثعالى - ها من بريد 
اكرامه . ويد خلق الانان الترتي مم الأنفاس , فى طلب لذة ماء من حال او مقامء ثم 
اعطها [الاصل : اعطيه] - فقد فائته سحتيقته (اي حقيتة الثرثي سم الأنفاس) في الدنيا 
والآخرة . وبتى كان الحق - مبساله ! - عر الذي يبتدي [الاصل ؛ يتدى] العبد باللذة » 
من قير طلب بن العبد » فالحق ‏ سيحاله ! - يجير عليه ما يفويته من اثفامه في زيمن اللذة.- 
وقال الارى » رحمة اسه تعالى عليه ! ««مثاهدة الح ليس فيا لذ: 0. وال بتشهر . ذنلب 
لمحب بقارئه [الاصل : نقاره] . وقال بعضهم : حنة المحب بقاراء [الاصل : بقايه] . 
وذلك . أن المحة تقتمي قماده [الاصل : ننايه] » سلطان الحبوب “يقتضي بقاءه [الاصل 
بقاه ]| . فبعاء المحب ببقاء سلطان المحبوب . فن هذا الرجه يككون بقاء [الاصل ؛ بقا] اللحب 
حبنت ؛ والوجه الآخر ع هو المعروث ابتدءاً [الاصل : ابعدا] : رهو ان المحبة تطلالبه 


ا 


كتاب “كشف الغايات 


الشهودي » الكاشف عن حقيقة الثيم ١‏ ما بلزبها من 
لعف ١‏ كاه واللوازم! '5* , - فقتضى العرّ رد 'اللطيفة الانسانية 
الى الحق الذي هو اصها ادها بالمحو ولفناء . ومقتضى الخال تلذذها 
بوجودها ويقاثبا ب وسيادتها بنتائج الاحوال واستعال شنواهدها » من' اللتوارق » 
على ابام . 

5 الى الحق بالفناء . والالتذاد انما يكن بالمناسب الملاكم» 
ولا 59 ولاه ملائمة ت. بين الحق المفنى والخلق الفاني : فلا التذاذ في 
شهود الحق!"5” . فان شهوده قافن بفناء الرسم ومو الثم ثر .الهم » الا أن 
يتجلى بالتجلي الاوسع الشمسي !4*9 , اذ ل حو فيه ولا فناء ؛ والشهود 


بفنائه [الاصل : بيفتايه] عن نفسه لاستثراقه في محبو به . واما الفناء. [الامل : الفنا ] الكل » 
ثائه لا يصح : ولا بد من البقاء [الاصل : البقا ] . لكن ان كان التحب باقيا [الاصل : 
باي] بنفه لنفهء تيقال [الاصل : يقال] له : لو كنت محبا سقيقة » لفئيت عنك 
محبر بك ؛ | فبقاه الحب ينبثي أن يكين عند محبويه» واسسبلاكه في وجود نفسه خخاصة . 
فاعلم ! والله يمرل الحق !,» [تخطوط الفاتح ررقة واب - .]١ ١5‏ - 

0) قارن هذا بم ما يذكره ابن عر كي تعريفه الملم في اصعللاحات الفعيحات ١‏ / 
5 !؛ ولعلم الاحوال والاسرار وعم العقل والعلم التبري فترحات ١71/1)؟1+44؛»‏ 
عم البقين فترحات 07١/١‏ . رانظر ايضأ شفاء السائل (- فهرس الاصطلاحات مادة 
علم) ؛ رلطايف الاعلام ورقّة *#؟١ا-؛١اب؛‏ ومنازل السائر بن 147 - ]1 ؛ 
والتعرف للكلاباذي 4ه وطواسين الحلاج طاسين نهر 19/1٠١‏ ؛ وطاسين رقم ١١‏ ؛ آلام الحلاج 
لماسئيون باأآه وما بعدها . ب 

؟ذه) بقول ابو العباس : القاسم الياري (المتوق عام 48+): « مشاهدة الحق 
نناء ليس فيه لذة ولا التذاذ ولا حظ ولا احتظاظ» انظر طبقات الصرفية للسلبى من 414؟ 
وفي الفتيحات : م الا ترى اليارى من رجال' رنبالة ااقشيري (مص 0م) سحيث قال : ما 
التذ عاقل مشاهدة قط:ثم فر ذلك فقال : لان مشاهدة لق فناء ليس فيها لقة , 0٠.‏ (فتوحات 
ا 

وهذا النص ذكره ابن عرلي في املائه المتقدم اما ير حمة السيارى فتراجم 7 طبقات السلمي 
440-44 ؛ وفي الخلية 80/1٠١‏ و«الرسالة القشيرية 0م ونتائج الانكار القدسية 5/؟ 
رطبقات الشعراني ١١9/1١‏ رشذرات الذهب 854/١‏ والباب 1/1مه بلمتتظم 974/5" - 

؟ومه) لعجل الارسع لبي هو . التجلي الالمي الفمل » ام التجلي الالحي التأئيسي 
٠‏ الكاين ني المظاهر الح تأثياً المريد في ابعداء امره.... » (لطايف الاعلام ) : مادم 
تأئيس ورقة وعب ومادة التعجلى / الفعلي. زرقة الواسيبا ومادة . التجلر .التأنيسي ررقة 
١4ب-‏ 4 |). هذاء رلفظ « التجلي الأوسم الشسي » لم ينطق يه صاحب لطايف الاعلام 
ولكن نحن استتجنا ذلك من الحدود الذي صاغها للتأنيس «التجلٍ الفعلي والتجلي التأقيسي . 35 


| الامل : الشى , - ب الاضل : وبفآعها.. نت الاصل : ملاسسة'. - 


هق 


عمان. اسماعيل يحي . 

فيه يعطى الالتذاذ. واللحال يرد”ك الى الكون » رمماً للسيادة عليه . ففي 
الحال. غاية الالتذاذ بوجود المتاسبة والملإئمةات . 

فادا وقع التعارض بين العلم والحال'؟"” ع فالكال في التزام حكم 

العلم » والنقص" في. التزام الحال. ولذلك وقعت الوصية ٠‏ بلسان 

التحقيق ) بالتزام حكم الم قِ هذا التجلي ؛ ووقع التحذير من الخال 
ونتانضجه ع حيث قال ب قدس سيره : 

(9؟):.( وتحفت من لذات الأأحوال. فائها عو قاتلة وحجب مانعة . 
فات العلل يستعبدكك له» تمالى ! « وهو المطلوب ما و1 معه ) فانه 
يحم [605 ع) حضو الفرع لأصله )؛ وذلك. كعبودية الجرء لكله 

دوا لال يُسردك على ابناء الحنس فيستعيدهم لك قهر الخال فتتسلط ث 
عليهم ج بنعوت الربوبية . واين الت قي ذلك 0 نما خيلقت له ؟9» من 
خالص العبودية رالقيام بوفاء حقها ؛ على دفق ما 

(545) فالعلم اشرف مقام » فلا ا سبتّى وجدت بي العام 
لذة » فتلك لذة الحال . اذ ا يعطى الخال ؛ واللخال نعطي اللذة . 


والعبودية » التي انت هما خلقت لهاء لا لله فيها فائبا من موطن التكليف » 
الذي بنانى اللذة . نس 


م« وه) والحال هو ها يرد عل القلب بن غير تأمل ولا اجتباد ولا اكتساب ...) 
(لطايف الاعلام رئة 5ا) رميز الممنف هنا بين الحال المضاف الى الحغضرة السندية 
والال الدام الذي هو باعل الزمان ٠.‏ انظر ايض أصطلاحات الفتوحات 1 *3 51 ) 
وتعر يفات المرجاني ده وشفاء الائل (فهرس الاصطلاحات “مادة حال) ومقدمة ابن خلدون 
كمقا- 1 


ث تبسطة . - ج لمم 8.- ع يفرتنك 1116 - . 


6 


كعاب كشف.الغاياث 


م نجلي الأخلاق 
0000 
(190) «تتنزل الا لاق ١‏ الاغهية ب عليك!*"*) ولك أهلية التخلّق بذلك » 
« خلقاً بعد خلق» حسب اقتضاء استعدادك وحالك ؛ ١‏ وينهما» اي 
بين كل خلقين »؛ ( مواقف'"“* الهيةآت ء مشهدية ء غينيةث : اعطاها 


وؤه) أملاء ابن سود كين عل هذا الفصل . « ومن نجل الاشلدق ؛ رهذا متنه ؛ تعتزل 
الاخلاق الالمية [الاصل : الالوية] عليك ... رما اتَخذ الله ولا جاهاد , , - قال جاعه: 
سمت شيخي يقيل في اثناء [الاصل : اثا] شرحه [166 5] نذا التجلي ما هذا معناه. 
انه تتنذل الاخلاق عليك خلةأ بعد شلق ١‏ وبينها نواقف الاهية [الاصمل: الاليهية ]. فقال 
عن تلك المواقف : هي مواتف التفري » رحه الله تعال ! لان في من كل مقام موقفاً 
لتحصيل الادب . وتلك المواقف مشودية عينية [الاصل ؛ غيبية] انتجها ذلك الخلق. مر 
كالير رق ٠‏ ولا تفوتك » فانك لا تفونها : لاما هي الطالبة » رشي الي مر عليك فامما 
يتمين عليك الحضور وطلب التوفيق من الل ٠‏ سيحاته رتمالى ! لاث [الاصل : لانه] يبك 
ما وجب عليك من الامور . وما [الاعدل : وسهم] الموقف الذي يطلبك (وهو) مصيب ؛ 
واما انت » فيذبئي لك ان تكون معقظا , رنايدة #صيلها » عن وجه ءاء. أله اذا اقامك 
اس - تالى ! هادياً او عرياً ثم جاءك [الاصل : جاك] تنص قد اقم (ي) هذا المقام 
وحصل له فبه رقفة عغليمة ٠‏ وغلط و تحتاج نبه الى مداواتك نانك يلتك تنم ذلك الطالب 
بما حصلته من علم تلك المراقف . فى جاءتك [الامل ؛ جاتك] المراقف ٠‏ ابتداءاً [الامل : 
ابعدا] . ن الحق ٠١‏ فخذ منه ‏ سبحاله ! - متأدباً وانت سمه . فلا تضيع الرقت بطلها تمسر ء 
ذن الخال يها ولا بد . فافتقل بالا . من طلب ما لا بدك كان جام . - والله يقول 
الحق 1 [خطوط الفاتج وريّة ودراسدواب].- 

ووه والاشلاكت 5 استعافا حماً) هي عشرة منازل ينزل فيا الاررن الى اش تعال!ا- 
وهي الصير والرمى رالشكر والحب رالصدق والايثار والخلق والتواضم والفتوة والانبساط .. 
وائما سميث هذه المنازل اشلاقاً لامها هي الارصاف الي يحتاج الى التخلق بها من اراد الدشول 
5 حفمرة القرب ... » (لطايف الاعلام : ١6‏ ب),- انا الخلق (في استماله بقردا) هر 
م مع في الك تكن (والمقصود بذلك) ان خلق كل مخلوق هو ما اشعملت عليه 

فكان المراد بالحلقن صفات النفس » (لطايف الاعلام : هوباب) . - والمنف هنا 

يعتمد يي تعريف الاخلاق والللق على الحرويء صاحب النازك» اعبادأ كلياً (انظر المنازل: 
قم الاخلاق » العقسم الرايم سس الكتاب ؟ وباب املق قهة) وانظر الفتوحات 0 
؟/541-11.- 

081 ) المراقتف جع مرقف . و والمرقف هو منتهى كل مقام » وهو المطلم والأعراف ... 
والموقف ايضاً (هو) مقام الوّفة » الي هي الحبس بين. كل مقامين لتصحيح ما يبقى عل 
الالك في امقامات من تصحيح المقام ... م (للايف الاعلام 1154).- 


١‏ الخحلق 139 , - ب الاللى 2 الالاهه لل ء الاطية 285 . - ت الاهيه للآ س 


ث غيبية 8 ,اب 


فى 


عبان اساعيل يى 

ذلك الخلق » الالحي . فلاقلب الانماني ؛ ضمن كل مقام . موقف اذا 
استوى عليه استوعب احكام املق اللي المتنزل 0 بكال محاذاته 
اياه . فذلك اللألق انما «بمرّج» في ذلك الموقف المقامي عليلك ٠‏ 
« كالبروق » نتلك الاتخحلاق الالية « لاح تفوتك » فان ظهورها مرنبط 
يمظهر يتنك » «ولاوخ تفرتها خم فان مظهربتك مرتبطة بظهورها. «ولا 
تطلبها » بحكم الاستعجال الطبيعي ؛ ١‏ فانها فتائيج د الاوقات!"”* » فلا بد 
ان تمر علبك في اوقاتبا طالبة غخلها ٠‏ وما بعت عليك ؛ اذ ذاك » (هو) 
الحضور «التهيوء ذ لقبول ما يليق بمونف مقامك ... « ومن طلب ما لا بد 
منه ) قبل أوانه » و كان جاهلا ) باحكام القدر ٠‏ الي هي مسار علوم 
الولابة ؛ ( وما اتخذ الله ولياً جاهلاً » ولو اتخذه لعلمه  !‏ 


ب وم) الارقات عم رقت و«وهم عبارة عبن سال في زمان الحال؛: لا :ملق لك فيه بالماضي 
بلا بالامتقبال ... وهنا" قاليا: الصو أمن وقته؛ لا همه ماضي وقنه ولا آتيه ٠‏ بل داماً 
يمه الوقث الذي هو فيه ... وقيل: الودّت حال الالك عندما يشرع في الريافة ... يقيل: 
قت (هو) الحد من الزمات ٠‏ الطابق فيئة نلكية توجادء لي نفس هيئة روحائية ... ٠١‏ الطايفت 
- مورزاس عواب) 4 وانظر الفعيحات ؟/«ممىء معهس .4ه منازل 
الاثر ين ١04-١07‏ ؛ وفصوسن الم 5/ا؟ ا 185 فم؟- 9؟.- 
تمرئ2116 اه مرخ ا اح 4ه 131101 .- 0 خم فائك لا تفي 111 ؛ نانك 
لآ تعوبا 380 0 نعايج +1 كا س )2 تعايج ا ذ الامل : حيمر : 


دان 


كعاب كغف الفايات 


الس سس بيبل سس ل سس اببس بيبح يي 


(شرح)5*1* تجلي التوحيد 


8 


(595) السبحيل "5ع علي 9 حال ار ١‏ ثم عم( » 1 فالعلم 


04) املاء ابن سرد كين في هذا الفصل . « ومن تجلي التوحيد ؛ رهو ما هذا نصه: 
« التيحيد عم ثم حال 6...6.6.6.6..... فليس لغير هذا العالم هذا المشهدى, - 
قال جممعه : عست تي عبدالله ؛ محند بن على بن محمد بن احمد بن العر بي - قدس الله 
سه العز ير !- يقولء في أثناء [الاصل :اثنا]) شرحه هذا التجلي ٠‏ ما هذا معتاه , أن التوحيد 
الأول هو الذي يثيث بالدليل : وهو 'سناد الموجودات الى اش تعالى » وكينه أحدى الذات ٠‏ 
ويس جم ٠‏ وابرايس كثله ثيء , ! كل هذا يعطيه الدليل , واله موصرف بأوصاف الاهيةء 
ع رقم المناسبات بينه و بين خلقه من مدارك الدليل , فهذا القّدر سس التيحيد ؛ بشارك فيه 
المندل ؛ هن طريق استدلاله : للمكاشئ . - واما حال الترحيد ؛ فهو إن يتحل العالم ما 
عله : نتكون علويه وصفاً له لإزباً » لكن صحيث ان لا يقال ان اوصاتي تناسب اوصاف 
الح ١‏ نحيث يتدل بالمشاهد على الغايب , والعلم الثاني ٠‏ غر 7 يدرك المكاشف يكثفه حيع 
ما أدراكه صاحب الدليل بديله وزيادة , والزيادة هنا سي سبة الي منعها الدليل ارلا , 
.ينبت عاحب هذا المقام ألثالك ا ما اثبعه صاحب ا 0 ديشي جيم ما اثبته صاحب 
لديل ؟ فبئبت وجودم يامكائه 0 يشي ودوده [178 ] وامكاله ! ديعرث بأي رجه 
ينب اذا لبا . وباي وجه رفم النب اذا رفمها. وصاحب الدليل ؛ اما (اث) يشبتها 
مطلقأ 'ى (أن) يديا مطلقاً . رصاحب هذا المقام » اللحقق » هو الذي يعرف اسئراء 
[الاصل : استوا ] الحق عل العرش ور وله الى سماء الدئيا ركليسه 3 شي وت عبه عن كل 
:٠‏ هذا منتهى (علم) العارئين . وعلامة المتحقق به » أن لا ينكر ثيئاً [الاصل 09 
أ. الا ما انكره الشرء : بئان الشرع لا بلان الحقيقة, ذهر ناقل لمذكرات 
[الامل : يعد] مجرياه (اي لجريان سم الشرع في دقع التكر) 1 كا م 0 
ره من الحقايق , نتحقق | - بالله يقول الح . ٠ (١‏ [عطوط الفائح ورقة كحب-.7١ا]‏ - 
كذه) التيحيد إعتقاد الوحدانية بن ثمال ! وهو على مرائب . توحيد أعانة ٠‏ وهو 
ان تشهد أن لا اله الا الله . تيعد الخاصة» رهر .ان لا برى ع الخ سياه . توديك خاصة 


الخاصة وشو إن لإارى سوى ذات واحدة ؛ لا 'ببط من 0 . : بذامبا إلى لا كثرة 

الا الا ا ا 0 

التعينات عي عمن ذاته المعينة طاء الخير المتمينة هاه ولا غيرها | فلن كان عذا مشهوده 

فهو المتحقق باليسدائية الحقيقية . لاله بشاهد الحق.والخلق » ولا برى عم الحق غرا. وهذا 
: بذك مع 9 

١ 


عر الذي م بححب بالنير عن رواية المين ٠‏ ونم يتحجب بنورها عن روية مشلاهرها . بل 


قام .به عند كاله بنفسه, وهذ! التوحيد هو القاتم بالازل , (لطايف الاعلام ورقة هات 
لامب ), 3 تلبق رمم 856؟. 

0؟ع) م العلم عبارة عن حقيقة -حاصلة للعالم يتعلق باميجيد عل حفيقته الي عو علباء 
وبال عل لحف قنته الي يكين علما اذا وجد. وان شلت قلت : العلر ظهور عبن لعين ؛: 
الي ظلهور احقيقة الحقبقة ٠‏ ححيث يككون ار الظاهر حاصلاً لمن ظهر اله من حيث الظهرر 
نقط , (اطايف الاعلام ورقة 8؟١)‏ وراجع ما نقدم تعليق نم 691 .- 

*) راجع تعريف الالي فما تقدم تعليق رقم 551 - 


واسارشسكهاتك 


دي 


عمان. اسماعيل حيى ٠‏ 
الأول ء توحيد الدليل . وهو توحيك العامة ٠‏ واعني بالعامة علاء ب الرسوم'"''). 0 

هذا التوحيد يثبيه المستدل بالشاهد على الغائب » وبالآثر على المثر. 
فيعطيه الدليل ان الأشياء كلها مستندة الى ذات وحدانية » لا تستند هي 
في تحقيقتها الى شيء ت , وهذا الوحداني ليس بحسم ولا جسماني » وليس 
بمجوهر ولا عرض »© و(ليس. كثله شيءت ١)‏ . وهو الله » الموصوف بنعوت 
الكال . ومن كال ذاته وصفاته.» كينها ازلية” » ابدية” ؛ لا يسبقها العدم 
ولا. يعقبها . . ورفع المناسبة » بينه وبين الخلق ايضاً ؛ من مدارك (توحيد) 
الدليل . والمكاشف مشترك. مع المستدل في طريق [6015 5] الاستدلال . 
واما توحيد الخال » فطالعة معناه شهودا في الحق بالحق » عند نجلي كيرنه 
عين كون المشاهد وعين سمعه وبصره ويده . ولذلك قال : 

919 5) (وتوحيد الحال . ان بكون الحق نعتك : فيكون هو لا انت 
في انت ء يها رميت اذ رميت ولكن ث الله رمى'"'' # ) 

فأثبت لك الرمي » بكون الحكر في رأي العين لك » ونفاه عنك » 
يكرك في انت لا انث ء وعض اق فانه عين كولك وعين سمعك ويصرك 
وبيدك : فالعين له » والحكم لك ! 

اليلضة إل والعلم الثاني » بعد الحال » توحيد المشاهدة » 

اي مشاهدة الوحدة. والكثرة في الحق » من غير مزاحمة . ولذلك قال : 
«فيرى ج الأشياء ح من حيث الوحدائية» اي من حيث كون الحق عبن 
ما ظهر منبا باليجود ؟ ‏ « فلا يرى خ الا الواحد ) الذي هو عين ما ظهر 
وبطن ؛ ‏ 9( وبتجليه د في المقامات» و«المراتب «( تكون ذ الوحدات د )- 
المتعددة ؛ تعداد الوجه الواحد في الرايا المتعددة . فتجليه ثي المراتب والممامات 
الامكانية » يعطى التعدد بلا كثرة » فان الكثرة انما تقوم من نسب الوحدات» 
بعضها الى البعض ؛ فمع قطع النظر عن النسب ٠‏ تكون الوحدات متعددة 


) و العامة هم الذين اقتصر نظرهم عل علم الشريمة فقط ... وماد بالعامة علاء 


-. 11/48 سورة‎ )5٠0# 
ب علا للا » علماء 2 . ا ات الاصل : شى , ث ولاكن لاك ج نترى علقة ؛‎ 
- . سرا تالا , ثرى 2 .ات 4 الاشا اء الانك 8 , 3-7 2 رى 1830م ء رالا‎ 
- , 85 و يتحليه ع1 ) وتخلية 2 ع وليه للا, ذ يكون 13 ؛ كرن 7 . ار الوجدان‎ 5 


رذن 


بلا نسب تعطي الكثرةا ؟"" , ولذلك قال : 

53495 «فالالم كلا وعدت , »> بنضاف ذ بعضمها الى بعض ١‏ تسمى س 
١(‏ مركبات ش 

كاضانة بإحد الى ود؛ بحيث يصدق على كل مهما انه نصف 
الاثنين . فان غين الاثنين ١‏ المركب منهها ) اعما بقوم سس هذه النسبة . 
والاضافة والنسبة » عقلية . ِِ في اللخارج الا واحد وواحد . يهكذا 
المكيات الخاصلة بالنسبة والاضافة 1 يكون لها وجدض ) آخخر ( تسمى ) اط 

- المركبات من حيثية ذلك اليجه : « اشكالاً » وذلك باعتبار نسبة الجزء 

الى الجزء ء أو إلى الأجزاء:» ني هذه الاضافة. فانه يعطى الاشكال » 
كا ان نسبة الأحاد » بعضها الى البعض ء يعطى الاعداد . 

» وليس لغير هذا العام هذا المشهد‎ ١ 
فانه افراد وأحاد وبسائط ظ لا تقبل النسب والاضافة‎ ٠ بخلاف عام الملكوت‎ 
والتركيب . فالأعيان فيه » أعداد' لا كثرة فييا ؛ اذ لا تركيب . س‎ 


)٠‏ يقل ابن عرف في كتاب والفاء فى المشاهدة» : و ... اما بمد : فان اللقيقة 
55 تتمالى أن تشهد بالبين 3 الي ينبغي ها ان تذهد , لكرن 9 في عين المشاهد . ناذا 
فى ما م يكن - وهو فان ! - وبقى [الاصل : ريبقى] من / إل - وهو باق ! - حينتة 
تطلع مسن البرهان لادراك الميان . فيعم التتزيه المطلق . الحقق في الجمال المطلق . وذلك عين 
اجيم والوجود ٠:‏ وبقام الكون رالجسود . فيرى الندد راحداً ؛ لكن له انبر قُِ م . 
نتظير ليرء اعيان الاعداد. وين هذا المقام » زل القائل بالاتحاد : فانه رأى مشي الواحد 
في المراتب ألوشمية . تتختلف عليه الاسياء باختلاف المراتب ؛ فلم ار العدد سوى الأسحد ؛ 
قال بالاتحاد . ناذا ظهر باسمه ل يظهر بذاته » فم عدا مرتيته الخاصة ) دعي الومدانية , 
وسى ظهر في غيرها من الراتب بذاته » م يظهر اسمه . رسمى في تلك المرتية ما تمطيه حقيقة 
تلك المرتية : فياسه يفى و بذاته وبتى . فاذا تلت : الواحد » فى ما سواء تحقيقة هذا الاسم 
وأذا قاث : اثنان » ظهر عيبا بورجود ذات الوالحد في هذه المرتية » لا باسسه , نأن اسمه يناقض 
وجرد هذه المرتية » لا ذاته , م (القدمة) ا 


الاملسسس-سست ل سشسسشستم- 


تنضاف ١11‏ : يضاف 16.- اس بلسى 11 )؛ يسى2  .‏ شن مركا 13 
ص الاصل : كالثلئه . - ضن + ني هذه الامافة137 وى ... الافامه ,١8/‏ ا ط يمى28 , - 
ظالامل : وبايط ا 


إحافان 


عبان اسماعيل يجمبى 


(شرح) نجلي الطبع!*'' 
1 | 


8 


لم قال ع قداس سره ! في بعض املاءاته : « الطبع ما تألفه 


هو ) املاء ابن سود كين على هذا الفصل . « وين تجل الطبع . وهو « قد يرجع العارث 
الى الطيمع .. . ءءء ء.ء.. عن توحيد الفطرة».- قال جامعمه: ممت شيخي 
الذكور يقول. في اثناء [الاصل : اششا] شرحه لهذا التجلي ما هذا معناه . (الطبع) هو ما تألغه 
[الاصل: يالفه] النفويس بحم العادة من اغراضها ونا يرجم اليياء لا من جناب الحق ؛ 
فان الحق ‏ سبحاته - يتجل لعارفين في الطبع من طريق الاختضاص ٠‏ الخارج عن حم 
الطبم ؛ فيجيه العارف من الطرفين . فاذا زال العارف عن هوى لفه وبقى عم ربهءء رأى 
[الاصل : بائ| بر قد حصل له فرقان ييز به عن ابناء [الاصل ؛ ابنا]) جنه. فيرجم 
الى المألرفات بناء [الاصل : بئأ] منه عل انه ما بقيت [الاصل ؛ بقهيت ؛ وبصححة 
عل الهامش : ما بقيت] تزر [الاصل : تور ] فيه الطباع . فيرقه الطبع والشرى ؛) حى 
كأنه ما عرف ذلك الاختصاس . نالمتيقتل , الذي عنشى الله و عمافه عل نفسه )2 ترج من 
هذا ال موطن في كثير من الأرقات الى مقامه الأرل . ليتمكن فيه ثم يعود . هذا اذا م يكن 
أحك العلامة بيئه وبين الله تبالى ! والآفة الداشلة نسل مثل هذاء انه اذا الف الطيع وناداء 
الحق من طريق الاختصاصى - رهو في الطبع - فاله لا يجيب . وررى ان الطباع ما بقيت 
نير [الاصل : ترر] فيه, ويقول : قد وصلت ! لكونه يرى الح في كل شي٠:‏ فيفوته 
نداء [الاصل ؛ نداع] الاختماص , - وتلخيص القفية » إن الالك اذا تطهر وصفا 
وخرج عن هوا واغراف . نم له حيتئذ. وكشف اله كان اولآ ايفاً في اغرافه ؛. سارياً 
[الأصل : جار] حك الحق . وانه ؛ في حال ارادته وغير ارادته . في تصريف الوق . تعال! 
هذا نتيجة فتحه . فيرجع الى الطبع مع نظره الى الله » تعال فاذا دعاء الحق ١‏ دعاء [الاصل ؛ 
دعا] اختصاصن »؛ الى امر تحالف هواه ؛ جد تثيرا ؛ فلا بحيب . ويتول : انت معي في 
عذا الموطن » الذي دعوتي مئه أن ارج عنه . فلا شروج لي. فيرته الطبع عا هنا و نجذبه 
الى البقاء [الاصل ؛ البقا] مم هراه . فن رد الله به غيراً يوظه , فاذا تيقظ عاد الى اصول 
بدايته [ط17 .6] ومجاهدته فاستعملها بى يقوى على هراهء رتبقى رؤايته [ الاصل : 
رويته] للحن - في هيواه وفي عدم هواه - عل رثيرة واحدة . وى ثغير ع عند مخالفته غرضه 
لنير حق من -حقوق الله تعالى ٠‏ فهر معتل : فيتعين عليه الرجوع بالتدارك . وى صمب عل 
الالك اجابة الداعي 2 الذي اداء ئداء الاختصاص » وهر أن إرجع الى طيارته وتثربته ) فهو 
كور به. فان وفق الى الاجابية ٠‏ يلك على التصفية حى يحرج عن حميم غراء ويبقى 
تريداً مرفاً يسقا ممما بلا ارادة ولا عوى . فحيلئذ تتنرر بصيرته : فيرى الحق بالحق : 
اذ قد صار تحقأ ٠‏ فعودٍ الى المباح لررئيته. [الاصل : لروية] الحق. فاذا كان كياً؛ 
فير مختير نفه [الاصل : كل قرنبباء مخطوط فيينا : ل قريب] ياشراجها عن هراها: 
فاذا رآها [الاصل : رأها] ساكنة عند مقارقة هواها :؛ شكر الله تعالى ! ومى الل السالك 
اختبارها » راطال استمال الحو والمباج ٠‏ نحم نيه سلطان الطبع . فالحذر ! الحذر مين 
الاسترسال مع الطبع بالكلية » اما السالكون ! - رأما قوله : م« أذ الثيرٌ لا نداء [الاصل: 
تدا] له اضْلٌ واذ لا غير له نداء [الاصل : ندا] اصلااى«.- اي إن اق وده هر الذي 
ينادي ١‏ ولا يصح أن ينادى . رمذا لم يأت [الاصل : ياث] في القرآن العزيز قط : يا ريناء 


ع0 


النفوس من اغراضها بح العادة!" ).٠‏ 

قد ١‏ برجع العارف:”"٠,‏ الى الطبع قُِ الوقت الذي يدعوه اسليق منه ) 
اي من الطبع ين أن بصم 6 سم التجلي ؛ بالنسبة الى الأغراض 
النفسية وغيرها » على | لسواء . ولكن يدعوه الحق من حعيثية الطبع الى حيثية 
أخرى ؛» خالصة من الطبع . فيرجع العارف الى ما ترغب. فيه نفسه » 
زعماً بان الحق مشهود في الحشيين : على حد سواء. لاء بل الحيثية 


وم يتعبدنا (الله تعالى) بان نقوله » لم يأت حرف نداء نط من غيره ؛ وذلك من أعجب 
اسراره تعالى ؟ وهو لكقيقة عظيمة . نهر » تعالى ! ينادي من المقامات ٠‏ الي هي طريق 
الحق المشررع ؛ بالمنادي به متغرق في طبيمته . فهر يناديه من طريق نخاصض » وهو والامل: 
وهي] طريق الشرع والدى ؛ والعبد [الاصل : بالتعبد] ني اسفل سافلين » وهو عالم الطبيعة. 
فلان طريق الاختصاص هر الذي دعاه » ولرلا هذا لقطت حقيقة النداء بن الحق والخلق. 
فاعلم ! - وللحق ٠‏ سبحانه رتبالى ! خطابان : خطاب ابتلا, يعطاب رشاء. فخطاب الابتلاء 
لا حب الحق من العبد أن بحيبه فيه » وانما دب مله أن يعرفه فيه فقط . وهو مأ يدعو العبد 
من الفه وهراه اله ما لا يوافق الشرع . وفايدة الاختبار » ان براه اللمق - سبحانه وتعالى ! 
هل ينبت للامر بالنهي ام لا يثبت ؟ واء!ا شطاب الرمى [الاصل : الرضاع] فان المق بحب 
من الحبد معرقته فيه وا جابته الى ما دعاه اليه ؛ رهر شخطاب الشاررع وشطاية نت سييحجالة 11 
لعبد بالمعارف الالهية رالقرب النية ؛ اما برامطة الملك ار بغير واسلة  .‏ مزيد فايدة في 
توله » رضي الله عنه ! «وقد رأينا من هؤلاء [الاصل : هرلا] قربا انصرفوا من عنده عل بيئة 
ثم ودعهم وما ناداهم فالفرا الطبع .... نسمرا ». أي دعرا ل تقدم فم يحيبوا . وقالوا : نحن 
الحق في الطبع » فا خرج عنا شي,- [الاصل : شى] , هو المعير عنه بالمسم لكونه 
[الاصل : بكرله] لى يتجب الى داعي الحق. ثال شيخنا 10 6 رضي الل عله ! , 
والشيرخ ها هنا ملك مع المريدين » رهو ان يأمر الشيخ المريد بأمر ما مراراً يحيث يتعمل 
ذلك ويالفه طبه ؛ !و يعامله في الاثبال عليه ماملة مخصوصة ٠»‏ ثم يغير عليه تلك العادة . 
فان تغير المريد؛ دل ذلك عل انه كان أولا سم ما وافق الطبع لا مم الحق . فيشرع الشيخ 
حينئذ معه في ملك آخحر » أن اعتى به ؛ أو مله بحسب ما بعلل من مراد لوي 2 
والحمد لله رب المالمين ! » 

[مطوط الفاتم ورقة 119-م١١].-‏ 

)م انظر ما تقدم ١‏ : تعليق -" 56 )2 بقّدمة أملا, ابن سود كين , رهدذا التعر يف 

مختلف "مامأ مع ما يذكره ابن عرفٍ نفه في اصطلاحات الصوفية واصطلاحات الفتيعات 

م « الطيع مآ سبق يه القلم ني كل شيءه رمع ما يذكره صاحب لطايف الاعلام (ورقة 
٠‏ ب) حيث يتابع ابن عر في فتريحائه واصطلاحاته . - 

5000) مير ابن عر ني بين العارف والمالم ٠.‏ الأول ومن اشهده الرب نفسه فظهرت عليه 
الاحوال» والمعرنة حالهء وهو من غالم الحلق » . والعالم « من اشهده الله الوهيته وذاته وم يظهر 
عليه جال ؛ والملم حاله ». وهو من عام الأمر (أصطلاحات الفترحات ؟ /ة؟١‏ راصطلاسات 
الصوفية . وانظر ايضاً لطايف الاعلام ورقة 9١اب)‏ .- 


| وقد 28 ,ا 


يننا 


عان اساعيل حيى 
المرغوب فيبأ ٠‏ * الطبع ؛ أقوى للمشاهدة . - يلا كان نجلي الطبع 
اختصاصاً ب الاهياًن.في حن. العارف » ركان رجوعه اليه محتملاٌ ان يكرن 
بنداء الغير ودعوثه ‏ ملع ١‏ قدس سرة !: هذا الاحيال ودفعه بقوله : 

«١لانه‏ لا يسمع من غيره » اي هن غير الحق؛ اذ ذاك ؛ ( اذ لا غير » 
هنالك ١‏ له نداء ث اصلاً » فعلم ٠‏ من هذا التعليل ٠‏ ان رجوعه الى الطبع 
والاغراض النفسبة بالحق لا بنفسه.. ولكن » حيث كان رجومه الى 
الطبع محتملاً ان يعتضد بتزعات لفسية ورغبات عادية ‏ حلار »؛ 
قدس سره ! محذير! بقوله : 

(07) ( ولبحفظ نفسه في الرجوع » الى . الطبع والاغراض النفسية . 
ولان الطبع قهراً تعضده ج العادات ح ) فيأخذ النفوس استراقاً اليه ويملكها 
من حيث لا تشعر . فلا يبقى شهود العارف خالصاً عن الامنيئات النفسية ؛ 
المقول عليها : 9 افرأيت من الخد المة هواه 409"  .4‏ وشأن العارف؛: 
في هذا التجلى ؛ ان لا يألف ما بقتضيه طبعه . فانه ظافرء في ميله المغرط 
الى المرغوبات النفسية » بشهود اللحق كا يلبغى , على تقدير عدم تشربه 
منها استراقاً . وئذلك قال . قدس سره : 

( فيلبغى له ان لا بألف» حالتئذء دما« خ يقتضيه خ » الطبع اصلا» 
فان عدم تألفه بماد يقتضيه طبعه ؛ من مقتضى هذا التجلي ومقتضى طبع 
النفس أيضاً . - 

(؟:*) «وقد رأينا من هؤلاء ذ » الذين رجعوا الى الطبع ٠‏ ليما 
انصرفوا من عنده » تعالى ! « على بينة مله ثم ودءهم الحق وها نادام » 
اي تركهم فها ألفه حتى انطبعت نفوسهم عليه . فلا يناديهم الحق من طربق 
الاختصاص . وان نادا يتغيروا ولا يحيبرا » ويقولوا : انت معى في 
هذا الموطن » الذي دعوتي منه أن اخرج عنه ؛ فلا خررج لي . فيسرقه 
الطبع اذن ونجذيه الى البقاء مع هواه ٠‏ ولذلك قال : 

« فأافرا الطبع باستمرار العادة فتولد هم صمم من ذلك » اي من سماع 

-.959/46 4 17/960 سورة.‎ )6١+ 
7+ ب الاصل : اشتصاص , - ت الامل : المى. - نث ندا للا . بدا‎ 
اج تقصده 211 سضدء 12 - المادة 1114 , 2 وج دخ ماما لا يتشيه 1 ء,‎ 


ما لا نقيضيه 2 ) ما لا نصفيه 10 .-- د الاصل ؛ ما لا.ت ذها رلا ما ١اهيرلآء‏ 8 
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نداء الاختصاص ؛ حيث نيهوا ١‏ على التدارك ( فنودوا لذاء د الا ختصاص ل 
حتى برجعوا عن مواقم المكر الى محل التبقظ والتدارك »ع « فليم يسمعوا» 
واسترسلوا مع الطبع بالكلية ؛ «فنودوا من الألوفات ذ فسمعوا . قفاوا 
وضلا . نعوذ بالله . من الحور بعد؛“'' الكور ومن [628 ] الردة عن توحيد 
الفطرة ) وهو نوحيد يعلم بديبة » وهو بين بذاته , 


و0 ) الحور بن ممائيه لنذ ثقدان الثيء ار ثناتسه ؛ رالكرر هر الدرر وني المثل : 
واخار بندما كار م أي وجد نفه اتل ما كان وقد كان ثبل قليلاً ... (أنظلر مجم مقناييس 
الع ١١07/5‏ (تخصوصن حار بعديا كار) و0ه/5)! (مخصوص الحرر بعد الكرر) م 
7 (بتخصوصض لعوذ الله من الخحور بعد الكور) . 


ر لندا للا .- ز المالوبات 14 ؛ المالونات 1 , - 


اللدفانا 


مان اساعيل نحيى 


شرح)" تجلي منك وإليك 


11د 


5 ٠ع‏ مذار التحقيق » في هذا التجلي ») ان تعرف أن لا نزول 
0 امن الحقائق الالهية'7 ع كما هي : اليك : اذ لا مناسبة بينك 
ن الحىق . فلا سعة 5 استعدادك ولأ قوة لقبول حةاثةها الا قلسية ؛ 


3 صعود لشبيء ١‏ من اعمالك وتوجهاتك الى حضيتها الذائية: اذ لا مناسبة 
ايضاً بين ما هو من الحادث وبين القديم , 


6 ابلاء أبن سود كين على هذا الفصل , ومن نجل الياك ومنك . وهو بر ان لله ثقاق 
خراان نسبة 034 فيبا جح + ح + جح ح ح ح + 0 . 0 م فالييم عرفاك وسيم اعمال ل 7 8 قال 
جانيه : ميث شيحخي يقول كُِ اثناء [الاسل : اثا] شرحه لهذا العجل ما هذا معناه . واليكن) 
عبارة جما برد من احلق ا'يك . و ومنك وء عبارة عما يكون منك الى الله ثعالى ! فهي بالنية 
الى الحق ؛ معارف عندئا تكرن منه اليك . وبالئسبة من العبد الى الحق عمل . وله شزاين رفم 
فيا ترجهات عباده - التي هي عملية - فيقلب عيلها عرفائية + فتعود اسراراً الاهية . وذك أن 
الأمر بابس حلية ما يئسب اليه : فيراها في الحس حبة وفي الأدياح ريعانية وفي كل 
حشرة مما يقتضيه حم تلك الحضرة عل تعدد الحفرات . وهله التوجهات هي تنوعات 
اللطيفة . فهي تحقيفتها تتوجه الى إلله تمالى مما مها لا بأمر آآخر , فيكون ترجهها عمل . نياظر 
إلحق الى ذلك العوسه اذا عرج اليه » فيكو دلة [الاصل اسساية] عرفائية . فيعرد ما دك 
التوجه فيعطي تلك الحلة اثراً الاهياً ويزيدا عرقائياً . فيزيد الاستعداد ويقوى بذلك الاثر 
الالمي 2 ينتج عملا ألم من العمل الاول . فيعمله العبد ع نتوجياً به الى جناب الله ثالى ! 
على نية القرلف . فبعررج اليه » سبدانه ! مما منك عملا ؛ فينظره ايضاً » فيكيه سلة العرفان ؛ 
وعرده الياك ممزيد آخر (عرفاني) ٠‏ اهل [الاصل : اعلا] سْ الذي تقدم فتزداد الل 
0 استمدادا ) فيستعد لمبل آخر ) انم ما تقدم من اعمالك , هكذا ابدأ وتقدراً الاك 

. إذ [الاصل : لانه] لا مناسبة مع الحق عل الحقيقة لكين املدً. ركل ما تتحل 
به ا هو عائد اليك ؛ 505 الى الحق منه شيء ؟ فلهذا كان شلعة عايك . 
لانه بقدر طاعتك وتوجهك »؛ عرجت التوجهات لا بقدر المطام ؛ وبقدر استندادك قلت : 
فنك ,اليك ! [ط18 5] فالاعيان المتوجهة عرجت اعمالاً » فقلب الله اعيانها فصيرها 
اسراراً الاهية [الاصل ؛ الوهيه] بعين الجمم ؛ وهي حشرة الحق. وكان التوجه من السيد 
ما مهم : أي محقايق العبيد و بقدر استعدادم :وما يايقونه » 0 بقدر ما يتحقه (الحق) 
من الجلال . فيردها الحق اليم بما لم : اي بقدر ما يقبلوله . ثم يبقى الامر دررياً هكذا 
ابد : يعرج ريئزل الى غير نباية , وعين المعرفة الي تل الهم » هي الي تصمد عملٌ رتكون 
سلما , فعلمٍ يعزل وعمل يصمد !. ٠‏ ماتقوا هوا الله ويعلمم الله ,. - والله يقول الحق ! » [تخطوط 
الفاتح ررقة ه14 1- ماب ]. ' 

5 [الحقايق الالطية « هي اسماء الشؤون الذاتية عندما تتصور وتتنيز في المرتبة الثانية. 
فان ميم الحقايق الالية والكونية اما تكون شئروناً واسوالاً ذاتية من اغتباراث الواحدية متدرجة 


| الاصل : لشى . - 


م 


كتاب ؟ كشن الغايات 


فا تنزل منه تعالى ! اليك (هي) اعمالك وترجهاتك ؛ الصاعدة الى 
خزائنه! ٠"‏ النسبية : واسعة. ٠‏ ووسعى ٠‏ وعلية... وعلليا .. ولكن الاعمال 
ولتوجهات . بعد انتهائها الى تلك اتلزائن . تأخذ صبغة المية » على قددر 
استعدادك القابل لها ء وعلى قدر صفاء العمل ومنتهاه .من اتلزائن . ف 
منك يعود ء بتلك الصبغة . اليك . فيعطى » على قدر صنغتهء لاستعدادك 
زياد في السعة والكيال . فتصعد منه اعمال وتوجهات أصفى أوأقدس > الى 
ئن أعلى من اللزائن الأولى . فيأخحذ الصاعد البها صبغة أنم وأسسم من 
ا ٠‏ ثم يعود اليك ما منك ٠‏ فيعطي ١‏ شدر: “'صغته » لاستعدادك 
ما يعطى . ٠‏ حتى: يصعد منه مأ يصعاء . هكذا الى لا غاية . ولذلك قال » 
(014") (الله خزائن ١‏ نسبية » عليه" وعليا ؛ وأسعة” وسعى» « ترفع. ب 
ببات » «الباء» بمعبى « تيه . (ر توجهات عبيده' ٠"‏ المفردين » .الصادرة 
علهم . على قدر قرة اخلاصهم 5 أعمالم . ١‏ فتتقلباثع اذن م أعبانها » 
اي اعيان ترجهاتهم اللخالصة » حالة اتضباغها بالصبغة الالهية ٠.‏ « فتعود 


نيبا ف المرتبة الأيل على نحو ما بانت وتصورت في المرتبة الثانية . فتسمى الشؤون كٍ هذه المرتبة 
بالحقايق . فانه لما كان النالب عل احكام هذه المرتبة الثانية اما هو حم مميزا مات الأبدية 
3 آثار ظلمة غيب اطلاق الازلية . لكرن هذه المرتبة هي حضرة العام الذاني اي لا 

عليه غير كنه الذات الاقدس - مار ذلك موبباً لأن حقت ألحكام هله المرتبة الثانية 
بكل شأن من تلك الشؤون : فكانت تلك الاسيكام كحقة لذلك الغأن » نصار ذ! حقة 
وحقيقة . وتمى عينأ ثابتة وماهية ... ٠‏ (لطايف الاعلام ورنة ٠اا),-‏ 

5) يتكلم الشيخ الاكبر في نترساته. على روب عديدة من الخزئن . فهناك خزائن 
الاخلان (؟5/؟7) وخزائن لمن ),74/1١(‏ وخرّائن سمي الاعمال (70/1) يغزائن الحدثين 
(/ث/) رشزائن الحجة وعلم الله وعلم البدء (؟ /8؟١)‏ وخزائئ الجوذ (6 0177 دم 0 1 
فالمزائن في هذه المواطن حيعاً استعملها ابن عر ني ممزاً للمكان او « المصدر المكاني » الذي تنيثق 
مله اعاجيب الصنم الالي البديع . 

) و«التوجه » راد به حفور القلب مم الحق وبراقبته له بتفريفه عمن ما سواه 
" من عور الاكوان والكاينات . وتوجه العبيد المفردين) اي توجه الكمل » هر أن لا تحمل 
١‏ المبد لممته سعنه في عبرديته لربه وعبادته له متملقاً غير الحق . وان يكون ذلك تعلق حمياً 
« كلياً ؛ غير محصور فيا يعلمه العبد منه . تعالى !'او يسمعه عنه ؛ بل على نحو ما يعلمهع 
ا سبحاله ! تقسه 5 اكل مراتب علمه بنفه واعلاها . , (لطايف الأعلام 5عبسرزاة|) - 


آ.خزان الا » خزاين 25 , - اب رقع 8 ١‏ رفم 0.14 ارم 736 تايبا 2533 » 
دبالاا.,. - أث سقلب 14 نقلب 12 ؛ - ش 


ضان 


ان اساعيل بحبى 
اسرارًا!؟٠‏ الهية ج بعين الجمع!""" وتوجهاتها» اي ف عين اللجمع 
وترجهاما النزيبة ٠‏ « بما منهم » اي بقدر ما من حقائقهم وتوجهاتهم في 
طاعاتهم وبمحسبها: لا بحسب عين الجمع وتوجهاته النزعبة . « فيردها» 
اي الاسرار الاطية ( عليهم بما البيم » اي بقدر مأ يقبلون من توجهات 
عين الجمع ١‏ المقلبة اعيان توجهاتهم اسرار المية . 

إفيرة افلم زائن | » انحرى أوسع وأعلى لصدور الاعمال والتيجهات 
الخالصة + على قلبر صفاء استعداداتهم . بسراية ما عاد عليها من اعبالم: 
المثقلبة اسرارا ؛ ( فيقابون اعيانها » كما انقلبت في اللحزائن الأول ٠‏ « على 
صورة أخرى ) أجمل وأئم من الاعمال والتوجهات المرفوعة اولا . اذ برد 
أعيانها الأول » المنقلبة امرارًا- اليم اتسع استعدادهم وتخلص عن شوائب اح 
الاعتلال والاختلال , فنشأت منه طأعات وتوجهات [61 ]] بحسبه صفاءا 
وكالاً « فيرفعونها د اليه ». تعالى ! دما منهم لقب اعيانها على صورة 
اخرى ) أتم واجمل ٠‏ « عرفانية » بها يطلع العاروف على أحكام الجمعين. 
الااضسية والانسانية وحقائقيهاء « فيرسلها ذ ببا الهم فيقلبون د عينبا ذ 5 صورة 
اخرى بما منهم ٠‏ بحسب استعداداتهم المترقبة في مناهج. الككال . 

)١5(‏ « هكذا قلبا» بعد قلب . ول يتناهى في الصور س » فعين 
المعارف اللي تنزل الهم هي الى تصعد اعمالاً وتوجهات : فعلم ينل وعمل 
يصعد ! واتقوا الله (و) علمكم ابنرا " "لم ١‏ والعين واحدة . فاليم » 

من الحزائن النسبية ( عرفان ومنهم ) بحسب اطوار الاستعدادات صقاتًا 4 
واتساعاً ٠»‏ « أعمال » . 

504) السر الاي «يعبي به حصة كل مرجرد من الحق بالتوجه الايجادي ...» # 
(لطايف الاعلام : .)١59‏ - وإميز المؤلف هنا بين بر العلم وسر الال وسر السو وس 
التقديس والر المصون وسر التجئيات وبر المادات وبر القدر وسر الكال ور الربويية. 

(.5ا-عوب) رانظر ايف اصطلاحات ابن عري واصطلاحات الفتوحات 0 
والفترحات ١‏ /78!؛ - 48١‏ (ورمنا يحلل الشيخ ماني سر العلم وسر الخال وسر الحقيقة ).ب 


)٠6‏ عين الجسم وعام الجمم وحضرة الجن رمقام الجمع كل ذلك وأن تثهد الذات 
بحسب واحديها الحيطة يجبيع الاساء والحقايق . رفد يراد (بعين) الجمع احد النازل الحشرة 
ابي يشتمل عليها قم النبايات ( وهي : اليرفة والفناء رالبغاء والتحفيق ,التلبيس والوجرد والاتجر يد 
التفريد والجمع والتوحيد . - أنظر منائل السائرين للهروي ء آخر اقلم الكاب) ... 
وهو المنزل الذي اذا اول الاير فيه نمفق تحقيقة الجمع : بين ” نغي التفرقة وبين أثباما .. 
(لطايف الاعلام رركة واد ووب) وانظر الفعيسات 5-0 واكام ماة اناس 

8516) سررة سودة يم ؟ /خذ؟. 1 
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كعاب كشن الغايات 


(شرح)1" تجلي الحق والآمر 


111 


(000) مقتضى تجلى الحق . في جلاله المطلق . ان يَظهر ما عنده 


1) أاملا, ابن سرد كين على هذا الفصل . « قال سيدنا وشيخنا رشى الله عله !. 
في من هذا العجل. : لله رجال كشف (عن) قلوهم .......... تصرف الحامة  .‏ ثال 
جامعه 0 عبت شيخي يقول في اثناء [الاصل : اشا] شمرسته هذا التجل ما هذا معناه , أن 
هذا [الامل : لمذاء رالتصحيح ابت في عخطرطي برلين وثبينا] المقام ٠‏ عندنا 5 الطر يق » 
هو كشن با عند الحق ؛ اي في الحالة الخصوصة أي يريد الحق ظهورها في حل عبده ٠‏ فيفوم 
التجل مقام ١‏ اقمل 30 فيكين الفمل بالخاصية [الامل : بالخاصة والتصحيح ثابيث ف مخطوطي 
برلين رثينا] 2 يعطيه التجل بذاته لا بأمر زايد . هذا » وان كان قد تقزر" انه لا بد من وجود 
الأمر عند التكوين ؛ لقواه تعالى : بوراما قرلنا لثيء اذا اردثاء ع ان تقول لم : كن ! 
نيكون » - لكن كلامنا فيمن كام عنده الأمر [الامل : المامور 2 وكذا لسكة براين] لا 
في المأمور (نفسه). لان اشيئة [الاضل : الهية] القامة عند ااحارف. مال التجلي هي التي 
قيل لا كولي » فكانت . ثلا [الاصل : نلم] ينبني لا أن تكون الا عن ل 
العارف غلا مهيئاً لظهرر الحقايق الالهية والتجليات الربانية » لسلامة محله من الآفات كلها 
والحجب . فتجلي الأمر هو تجلي الشرايع مطلتاً [الاصل ؛: مطاق] ٠‏ سينا وردت شريعة , 
رهر محل التكليف . وهو للملايكة وإلنبوة “البشرية , والآية المنبية عند المرسل [الاصل : الرسوك] 
البه هي وجود الطمأئينة ممن ارسل اليِه. ولملك خطابان . احدهما محل . وهر الذي يأني 
كصلصلة الجرس الا اله , وهو اشده على الطبع والحطاب الثاني تفصيلٍ ٠١‏ رهو أيسر التلقى 
وأعونه , والأول أعل . - واما نجل الحق » ف يليك ما يعطيه الأمر بمجرد المشاهدة :ع 
من غير ان يفتفر الى خطاب . وهو منزلة قراين الاحوال قٍِ القاهد هد [الامل : المشاهد ,» 
والتصحيح ثابت في نسخة برلين] . كا اتفق اللطان الذي نظر !ل جبلى بيد عليه ثلج . 
فارع بعض المتيقظين من خدامه راحفر الثلج فشئلى [الاصل : فال] 1921 5] الخادم : 
من أين علمت ذلك ؟ فقال ٠:‏ الخيراقي بقراين احوال الملك ؛ وانه لا ينظر عبثاً . قاذا ومل 
المارن الى هذه المرتية 6 عبد الحق - مبحانته وتعالى ! - بجميع العبادات , و يكون هر عل 

الذي حله أول امل في باب الأمر . ويقوم مقام الملك الأول الذي اخذ الأمر مزل 
بء الى الاكران . فصاحب هذا التجل : الذي هو [الاصل : هو الذي . ركذا نسخة قينا 
والتصحيح ثابت في نسخة برلين] نجلل الحن ٠‏ يفمل فيه (الحق) بغير راسطة حيم ما يحصل 
لثيره بالوسايط ؛ ويكون ذلك مرافقاً [الاصل : موافق] لما جاءت [الاصل : جام به الشرايع 
لا يناقفه اصلاً . وهذا التجلِ ٠‏ المعبر عه سحل الحق ا هو للاحظة نا بقضيه و 
المللق - عز وجل ! فالقابم ألى الصلاة ؛ بن هنا التجل الحقي [الامل : الخفي] ؛ لا 
مخطر له القربة » لانه لا يلاحظ العبودية بل هو مع ما يقتضيه جلال اللحق . فلو سأله امل 
ساله] مايل عن. سر عبادته ؛ لقال له : ها اعلم ! إلآ انه قامت في [الاصل : في] سحقيقة 
اظهرت اثرها في" فقط . وليس نجل الأمر كنك لانه الما قام عن الأمر المشروخ .. فهو 
يرى وظايف المعبادة » ويتحمرها في ذهئنه ؛) وبحققها بي نيته وعامه . وهذا التجلي الحثي 
[الاصل ؛ الافي وكذا نخة برلين ]| هر مقنام [مقام : ناقص في الاصلء ثابت ُِ لسخة برلين 


فتن 


عمان اساعيل يحيى 

مقتضاه » فيظهر لزه في نفسه عبادة” : سن صلاة وصيام » قياماً يحته 
تعالى  !‏ ل" عن آمر . فيقو م التجلي في حقّه (2 العارشف) مقام : 
إفعّل ؛ إن فَعل . لا بد من د ا عند التكوين ٠‏ لقوله ‏ تعالى !- 
© ائما أمره اذا اراد شيئاً ا ان بقول له : كن . فيكون!"463 # . 

(54*) واما فعل التجلى بي نفس العارف. انما هو بالخاصة لا بالأمر, 
فان الاثر الظاهر ني نفسه هو ما اعطاه التجلى بذاتئه . لا بأمر وخطاب 
زائد عليه  .‏ فهذا التجلى يعطيك . بمجرد المشاهدة . ما يعطيك الامر. 
فهو لك عنزلة قرائن الأحوال في الشاهد . فالمتحقق بتجلى الوا 377 : 
لا يلاحظ عبودية اصلاً | بل هرابع اما يقتشيه جلاك الحق. حتّى لو 
سثل عن مر عبادته ١‏ بعلم( للهى ) الا ان قامت به حقيقة اظهرت 
أثرها فيه : فكان صلاة وصمماً . 4 ذلك الاثر موافمّاً لا جاءت ت به 
الشرائع ٠‏ لا يناقضه أبدًا , 


وشيينا] ارواح الحادات . ومن هذا المقام ثدكدك الجبل رصيق مويى [الاصل؛ لا قام به 
الميق وكذا تلكة براين. والتصسحيح ثابث ف نسخة ثينا] , «الصيق هو امفتقر الى .ركلى؟ 
وانا «ربى - عليه الللام ! والجبل فأم يفتقر بالأسر الى الصيق . لكين حقيقة الصدق قد 
ظهرت في علمما القابل : نلمى ببق الا ظهور اثر الصدق. نص-حب هذا المقام الحقي هر 
مع الربوبية؛ وكاتت المبودية يه محكر التضمين . وصاحب الأمر واقف مع عبوديئه ٠‏ حفر 
ًَُ نفه ؛ رأربوبية له > التفسين : وبين المرتبتين ل مرتبة الام ومردية الحق) بون 
عظلم ! كال الشيخ : 7 (قد) اقت في عذا المثيد الحقي لدو شهرين . فأدل هذا 0 
مم [الاصل : هر] خصايمن الله تال . اللارجون [الاعل : الحار جين] اع 
ما داموا في حكر هذا إاتجني ؛ فاذا شرجوا عله عادوا إلى ,قام الأمر : الذي هر 38 الحفظ؛ 
تبرى المبد نفه ويرى مصرئه؛ و (يرى) كل ما يزثر فيه من ااتوجهاث الالمية . ويبتى 
نوراً كله تصرفه أئوار . وهو يشهد نوريته ويشهد الانيار الي تصرفه . وهو !عل الكئف 
في باب العناصر . يكشف المراء [الاصل : الهوى] في الراء. ركذلك (يكشف) نحل 
في الماء الذي امعزج معه ) ميث بميز كلا ممما عل حدت . يكذلك تكشن نفك ف تج 
الحق مم الحقايق . واما التجلى الحقي ١‏ فهو نحل المهيمين من الملابكة ؛ الذين خلقهم الله 
تعالى له ولا يتسقه جلاله. وقد كان الشبلي - رحيه الله تعالل !| صاحب وله ؛ وكان يرد 
ألى نفسه 5 سال الصلاة ٠‏ فلم يكن له حقيقة هذا المقام. - ,الله يقيل اخقى !, [محخطرط 
الفاتح وركة مرب - هذا]. 

تلكش) سررة ا 1155م - 

) «الحق ما وجب على البد من جانلب الله ... , (انظر اصطلاحات الصرفية 
لابن عرلي. واصطلاحاث الفتيحات 9/5؟١).‏ ولكئ ما رسب عل العيد من جالب الله اما 
ان يكون عن طريق الشرء (س الم الشرعي) ار من طريق الوجود (ت التق اليجودي) 
والممى الثاني للحق هو المتبين في عذا المقام / وانظلر ايشا الفعستات ؟ لوؤسمو . 3 
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كعاب كشض النايات 


(.س) واما نجلي الأمر ع فهو مختص بالشرائع وهو للملائكة 
وللنبوة البشرية!*71 . والأمر الخطابي » الوارد فيها » إما وارد بضرب من 
الاجمال : كصلصلة الجرس » وهو اشد على الطبع ؛ واما وارد يضروب 
التفصيل ٠‏ وهو اهونه على محل التلعي . قصاحب تجلي الأمر.» يرى 
وظائف العيادة ويستتحضرها قٍِ ذهنه ومحمقها في. ليته وعلمه! "35 

قال ٠‏ قدس مره ! في نص هذا التجلي : 

)١"”5(‏ «لله زجال » كشف ث عن ١ج‏ قلوبجم » ج فلاحظوا جلاله 
المطلق ) 

وهو (- الخلا المطلق) معنى برجع منه اليه . ولذلك سلبهم عن ملاحظة 
السوي : ما داميا في هذا المشهد . « فاعطاهي بذاته » بلا واسطة ؛ (وما 
يستحقه ح ) اي كل واحد منهم ؛ سب [632 5 استعداده ) (امن الآداب خ 
والاجلا ل » اللائعة بالمقام . ولذلك اذا قام فيه أثر التجلي ) بصورةً العمادة 
كان لاا للا جاءت به الشرائم 


القاتمون د عق الله ) على ما أعطاه ع المقام لارلك* بأمره » 
فضي طبعهي» القيام مه مع عدم ملا حظتب ب قيأههم (ازهر مقام جليل 
لا يناله الا ذ الأفراد”''" من الرجال» ولهمذا لا حكم ان قام بالأأمر ر عليهم. - 


6 الأمر ع براد به هنا الأمر الشرعي ٠‏ الا الأمر الكرفٍ الوجردي . هذا 
وتغرقة ابن عر بين ممطين من الباد : عبد الحق وعبيد الأهر تذكرنا بتفرقة الحكم الرمذي 
بين مطين سس الأولياء : آراياء حقوق الل ٠)‏ القاعمون بوظائف العيادة (ولتكاليف الشرعية) )- 

واولياء اله حقاً ء القا مون بواجبات العبودية (انظر مقدمة خم م الأولياء للى؟ يم التريذي) . 
19ال) واتوة البشرية عل قمين. قم من الله الى عبده من غير ل ملكي بين 

أل وعيده , بل اخيارات الاذية بجدما (اليه) 5 ثنفه من النيب او 8 نحليات . لا يملق 

بذلك الاخبار سوم تعليل ولا حرم . . والقسم الثاني سس النبوة البشر ية م الذين يكونون 


مثل التلامذة بين يدي الملك ٠‏ ينل علسم الروح بشريعة من الله في حق تفسهم ٠.‏ (تتوحات 
؟/وهع وه؟) يقابل هذا م احاث انين الاكر الحامة بمقام الولاية واسرارها 
اللاية البشر يه والملكية ومقام ارسالة واسرارها : الى لنبوة البشر ية والملكية (نترحات : ؟/-" 4- 


ا # تو -50]). 
1) هنا الشارح يلخص أبلاء ابن سود كين الوارد 5 التعليق المتقدم م كله 
1) الافراد : في اللمطلح الصوني ء هم الطبقة الخامة من كبار 0 . الخارجين 
عن نظر القطب (انظر لعلايف الاعلام ورقة كي واصطلاحات الصو لابن عرف وكتاب 
المسائل لدء مألة رقم 140).- 


- اج لج م سخ - ح تستحقه 1186 . - اخ الاداب 811 ؛ 
الآادب 15 , -2 3 القامرنء للا القامون 2 . ولط ال 


إغيان 


سد اساعيل محيى . . 
! وهو مقام ارواح الجهادات!"" ٠»‏ حيث آم بتيجه الها الأمر » فتسبيحها » 
عن الطبع لا عن الأمر . 
« يمن هذا المقام تدكدك الجبل وصعق ز موسى١" ‏ عليه السلام ! - 


وم يفتقرا س في ذلك الى الامر بالتدكدك والصعق » فان التجلي أعطى 
ذلك بمجرد المشاهدة . فصاحب هذا المشهد ع مع الربوبية بالكلية » لا 
حضور له ممع نفسه ولا مع عبوديته . . غلاف صاب الأمر 3 (فانه) مم 
سه وعبوديته ؛ وبع الح تكون عبوديته لد وهو قبتبا؟"٠‏ . 

» فهلاء شن ختصائص من ارده قاموا بعبادة الله على حق الله‎ ١ 
لا على حق العبودية » فان عبوديتهم من اثر التجلي ؛ فلا بعرفون حوبا‎ 
. وهم اتخايجون عن الآمر ») ما: داموا في هذا المقام‎ ١ علييم‎ 

11 لله عبيد قائمون س بأمر |1 - وم مظاهر بجلى الآ 
لثم مع أنفسهم وعبوديتهم . يرون ي مشاهدهم كل ما بتوجه ا من 
الحمائق الاشة ؛ وما هو المطلوب سس لهات الامعائية من التصاريف 


في آفاق الوجود أعماقه . وهم كشف كل شبيء ط ني نفس ذلك الشيء عاط 


نفتة يغرلٍ أبن عرني في الفعيحات : ١‏ (انه) لا اعلى في الانسان من الصفة اجادية 
ْم بعدها النباتية ثم بعدها الحيوانية ثم الانان » الذي ادعى الالرعة . تمل قدر ما ارتفع عن 
درسة الجاد حصل له من تلك ا صورة الاهيه خرج أ عن اصله . فالحجارة عبيد يحننون 
5 خرصا عن اصولم 5 نشأنهم .ا (نتوحات الء ١للا).‏ - نغام ادياج الجادات له 
المقام الذي زال فيه عن الانان كل إثر من ظلال اليم اباط » فبقى على الة العبودية 
الخالسة : مرآة صاقة لعجل الحق واظلهار نوره 8 - (وانظر ايفا الفتورات /ك- ده وبفان 
كناب و الفتاء في المشاهدة » لابن عر أن . راالفظ الموضوع ء نحت ء للدلالة على مقام افاج 
الجادات : مقام السكرن رالجبو ) . - 

+؟؟) أغارة الى آية ١4١‏ من سررة الاعراف (لقم 7). 

4 انظر املاء ابن سود كين المتقدم »2 تعليق ََ 55- 

0) ميز ساحب لطايف الاعلام بين ب« الخاصة م الذين م عناء الطريقة ٠‏ وبن 
« خامة الخاصة , الذين هم علاء الحقيقة . (لطايف الاعلام ورقة +باب) رمن جهة أخرى 
يتكلم عن م ذخاير الله تعال 1 الذين م مط سرامن 3 الأونياء» يدنم أله م لان“ 32 عبادة 
5 يدفم بالاخيرة بلا, أ لخاحة (لطايف : لالاب) , 1 بتكل افا عل 7 ضاان أيه 0( وعم 
بز شتمائصض ابئه تعالل » الذين يضان م8 لتفاسيم وعلر شاعم لدي , م ورد كٍِ الجر 5 
سيد اليشر 0 ان لله نان في خلعه 0 لد الور الساطع ع( وذوله م إن الله ضنائن ص 
خلقه : محيهم في عافية 00 5 عائية » . (لطايف الاعلام : 1086), - 


زا تصلق 34 - اس يفطر 15 , أشن فبلا 16 نهرلاء 5 : نهآ 8 
ص تبمايصس 218 . - ضفن تاعرث '116 . قامون ‏ 2 . -- 0ط الاصل : ثبى ١‏ الشى . - 


م 


كعاب كنن الغايات . 


على حدة : ككشف حقيقة المواء في المواء » والماء في الماء » والارض في 
الأرض » مع ما يتبعها من اللوازم. التنصيلية . 

«كاملائكة ط المسخرةا"" مو الذين يخافون ربهم من فرقهم ويفعلون 
ما يؤمرونا'"' *# ؛ وكالمؤمنين ع الذين ما حصل همع المقام».- اي مقام 
تجلي الحق . القاضي بالعبردية على حق الله ؛ ١‏ فهم) اي. المتحققون 
بتجلي الامر » هم ( القاأمون ف بأمر الله » فهم ف القائمون ن بحقرق 
العبودية . وهاءلئك 2 » اي اهل تجلي الحق » هم لقامرن د بتقوق 
الربوبية ؛ على وجه ذكر آنفاً  .‏ « فهلاء س محتاجون الى امر يصرة 
فليس لذواتهم ولاية التصريف ؛ «وهاؤلتك ك يتصرفون بالذات تصرف 1 
الخاصية ») وا كان الله ليعذبهم! *"". وانت فهم م #. 


575) مميز ابن عر لي 5 فايحاته بين ثلاثة اصناف من الملالكة ؛ 6 الملالكة المهيمة؛ 
دم الذين تجل ل في أسمه ب الجميل » فهيمهم انام عهم . فلا يعرفون نفسهم ولا من هامرا 
فيه ... وهم الذين أوجدهم الله من ابنية « الما » ... وليس لم من الولابة الارلاية الممكنات . 
؟) الملائكة المخرة » ورأسهم القلم الاعل وهو النقل الأيل ؛ سلطان عام التدوين والتسطير ,. 
؟) اللائكة المدبرة » وهم الارواح المدبرة للاجسام كلها : الطبيمية النورية والبائية 
والفلكية ... (نتوسات ٠/.ه+-50٠‏ وانظر ايضساً مقدية سالة قُْ الارواح , لابن عرفٍ؛ 
ظاهرية : عام 1##ه/١41؟ب-؟04!).,‏ هذاء ويتكلم الشيخ الاكير عن صنف آخر 
من الملائكة : الملائكة المولدة من الاعمال الخيرة رمن ائفاس اهل الذكر (نترحات ؟1814/5).- 

9؟) اشارة الى آية رفم 5 سن سررة رم 55. - 

+) سورة م +" . ويضيف الناسخ خط جديد الى نص الآية الكرزعة . الي هي 

في الشرج اي شيخي رسيدي اين العرفٍ قدس سره ! 


ظ كاملامكه إلا ع كالملدكة 8316 , - ع وكالموقنين 3 8-4 , - الغ ج هذا 163334 , - 
ف القامون لاع القامون 2 , - 2 فى وم 8312 . - 2 2ك رها ولاك 189 ؛ عزلائك 1413 . - 
ل بصرف 0-11 م -+ (مخيل جديد) اي شيخى رسيدى بن العرق قدس سرء. - 


فضا 


عثان اسماعيل حي 


03 6د نجل المناظرة . 
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(809) ولله عبيد”» خخصص العبيد بالاسم « الله ؛ واحضارهم 


فوو) أبلاء ابن سود كين. عل هد الفصل. ٠.‏ يسن 2 نجي المناخلرة . ولذ كر 0 
التجل اولأ . نال شيخنا الامام النذرف الفرد . امام أئمة الوقت » ابو عبه الله محمد بن علي 
ابن الري ١‏ رضي الله عنه وأرضاه وقدس سره وروحه : «لله عبيد احشرم الحى - تعالى! 
فيه ... ساقط العرش في بهت من ببويت الله - تعال ! ٠‏ , - قال جاممه : ممعت تبخي واماني؛ 
رضي الله عله ! يقرل » في اثناء [الاصل : اثأ] شرحه لهذا التجلٍ نا هذا معلاه . اله في 
هذا المثشهد بحسم الفدان : لاله ازالمم بما احشرم من الوجه الذي احضرمم . راذا خف 
المبد بذوق هذا العجل ع المق ‏ سبحانه ! - في كينه ظاهرأ - وهر باطن - 
ذلك الرجه الذي هر به ظاهر . وكذلك (علم) حم كوه 1 أرب من الوده الذي هو را آخر 57 
لا بوجهان معلفين ولا بنبتين . ولين للعقل 7 هذا المشهد مال . ركذلك يعلم المتحفق ببذا 
المشهيد كيف تضاف النبب الى الله ثعالى من عين وأحدة ١؛‏ لا من الوسيه الختلفة الم ي عكر 
عب المقل في طوره. وهاءا المشبد من مشاهد الطور الذي هو وباء 2 العقل . يهذا المشهد 
عر عقام الحاد الاحواك . واستيعت فيه بالجنيد . رحمه الله ! فال لي : الممى واحد , 
فقلت 'ه : ف عذا المعام شامضة ع 'ك؟ ف كل مقام , انا اترسله مطلعًا . يا حيد ! فن الباطن 
والظاهر . من حيث المق . واحد ؛ واما من حيث الملق » فلا . فان نبة الظاهر من اق 
الى الحلق غير نبة الباطن : فلها دللان مختلفان بالنظر الى الخلق . فلا يقال بي انم 
واحد في كل مرتبة. فلهذا قلنا : لا ترسله ! - قال الجنيد : غيبه شهوده ١‏ وشهوده غيبه. 
غمّلت له : الشاهد شاهد أبداً , وغيبه اضافة ؛ والغيب غيب لا شهود فيه, فشهود الحل - 
سيحائه ! - لنا اعا هو من ع ع يه غيه الاضاي واما الغيب الحقق فلا شهود فيه ابد » وغر الفيب 
أن 


المطلقن. ولو غاب عن الله - تعال ! - شيء؛ لغابت نفه عنه» لكن لا يصح أن ينيب 
عنه ثي+ . فهو - سبحاته !| -- يشهد نفسه لا كشهودنا : فان الشهرد والحجب وميم الاحكام؛ 
في حقنا » نسب واضافات واحكام #مقة » وهو سبحاله ! - احدى الذاث ٠.‏ ليس فيه 
سواه ولا في سواه شيء منه. وإنما هذء ألنة التعريف ٠‏ يطلقها العارفون للترصيل والتقريب 
والتأنيس والتشريق . - وقوله - رضى إِسَ عنه ! بولا تدركه الابصار . فالغايب المشهود من 
غييه اضافة م, قال في شرحه ؛: ليس تخصيمى « الأبصار ( بنفي الادراك عبا ؟ فنفي الادراك 
عن « الأبصار » الي هي إمام المقل ؛ لان العقل تلميذ بين يدي الح عند الحفقين فلا 


التفى الادراك عن البصر » الذي هو الوصف الأخص ٠‏ كان المقل أبعد ادراكا وأبند . 
لكن الحق - تمالى ! -. مناظر يتجلى فا . نتلك المناظلر عي الغيب الاضاني : الذي يصح 
ان يقال فيه ؛ غييبه شهوده . وتلك المناظلر لا يمح تجليها من حيث هي ) رلا جرد لها الا 
بعجلي الحق 5 اليك . فالمتاظر 1 مدرك الناظر ٠‏ شي تيديات خامة سن احق - كعالى 1 
اظلهرت احكامها [202 ؟] في لل موطن حب ذلك الموطن . وهُدًا تغارت ادراك اهل 
الشجل بعدر قوة أسععد | دهر ونحفنهم 03 التسكين . وأ كانت الذات المتزعة [س في الاصل 
وكذا في فسخة قينا] من حيثك هي » هي المثهودة ٠‏ لم صمح أن محتلف اثرعا ؛ يله كاك 
التفاضل في شهودها نا وجدنا الات الآثار . علمنا أن الدارك انما تعلقت بالمناظر 
لمناسبة لناظر . فتحقق ! - واعلم ان رواية [الامل رويه] اللطان وااعلذذ بشهوده ء 
تكن تلك اللذة من كرئه اثائاً انما كالت عن كرئه سلطاناً . ر(لأن) عند الناظاى انيه 


مع 


كتاب كع الغايات 


ب (الاسم) والح ». فان عموم الالهية يطلب ثبوت الأنسان . الذي هو 
المألوه الاتم والمظهر الاجمع : لا زواله . والحق هو [ا63 .]. عين نور الوجود 
المطلق الباطن . والخاق ظله الظاهر . كما قال العارف5557م 

فعين وجود الحق نور محقق وعين وجود الحلق ظل له تبع 
فس 3 : 0 ده 

««احضرهم الحق - تعالى | إل فيه 9 أزاهر» 0 لم ) هنا ليس للمهلة ؛ 
كما في نحو وله : 
كهز الرديني ( نحت العجاج جرى في الانابيب) ثم اضطرب!'" 

فان الم والاضطراب معاً في وقت واحد. ‏ واليق ٠‏ من حيث كونه 
احدى الذات . لا يطلب الألي بنسبة الغيرية . فان حضرته ٠‏ من هذا 
اليجه . للاحاطة والاشئال . فكل شي ء ب فيها ٠‏ عيين كل شي عب . 
كاشال كل جرء من اجزاء الشجرة بي النواة . على الكل . في كل 
شي ء ب 8 لُِ هده الحضرة . كل شىء ب . ولذلك سوردم الحق 5 اجديتة ١‏ 
تلذذت مذا الوجه الزايد على اثائية اللطان: ودر حك النسبة الي “طلبت رطلبت ٠‏ ويا 
حصل التلاذ . فيذا حكر الحق - تعالى ! فان النبة والمرتبة تطلبنا ونطلبا » لا الذات المتزهة. 
نافهر ! فذات السلطان اقنفت اللطنة ؛ والرتبة هي المشهودة » ره التي حجبت الل ان 
يفوم به الادراك . وها هنا سر كبير وحقيقة عظيبة. اقرب لبها الى اإلكون هر حقيقة 
المراة , وبا أسرار عريزة . والسلام ! دول الشيخ : واكنت 5 ددا لهام تريب عاد 
بقيط الرفرف بن ساقط العرش , : اشار - رشى الله عنه ! - الى ظهوره بالحلية الي امتغاها 
وصف انيد في ذلك المشيد » حيث اطلق ما من شأئه ان يتقيد. - بالل رقول الت ! » 
(خطوط الفائم وريه وراسيعا), - 

فركم) ابن عراف ؛ واللبيث ثابت قي القترحات: : الوا - 

6 أليت سس شراهد النحاء ؛ رعو مسو لأثبات ان «ثُم” لين اسةحالها متدوراً 
على مماني التّراخي او المهلة ار التُرتيب » بلى قد تأقٍ في سياق « الرتب العلي بين علة وسسلول 
يتلاقيان في الزمن الراحد مثل هر الردين واضطرابه في تول ابي دارد جارية (آر جويرة) بن 
الحجاج : كهز الرديي .... 

فان هز الرديي علة في حدوث الاضطراب به را ستاصلان في الرسم في آن راحده, 
انظر الفصروص ١/ه6١1 ١١‏ ب/التمليئات .+١6/6‏ - هذاء ولرديي يتعمل رصفاً 
لربح ولقناة « وزعموا انه ملسوب الى امرأة سمهر (أو السمهري) كانت تسمى « رديئة » 
وكانت مم زرجها تقوم القنا خط هجر» (انظر لان العرب 1١١‏ /) . - وابن عر يتثهد 
ذا البيث مرارأ وبرويه احياناً مقتضباً ؛ مقتصراأً فيه على موطن الشاهد ٠.‏ كشارح 
الحتيات هنا : 

« كهز الردبي ل نم 9 اقطرب , انظر القصوص 185/1١‏ - 


أ تمل للا.-- ب الامل : فى , - 


كان 


عبان اعماهيل يحبى : 

فأزاخم فيا أحضرهم » « بما أحضرهم ) من وجه أحضرهم ٠".‏ فزالوا» بزوال 
الاضافات والثسب عتهم» «الذي ت أحضرهم ) اي لاسحديته الذائية » القاضية 
باضمحلال رسوم الغيرية : ١‏ 

« فكان الحضورا'” » في أحديته الذاتية » بعد استهبلاك الرسوم ؛ 
بحكم اشتال الكل على الكل ٠‏ دعتبن الفييةا""" ٠‏ والفبية” عير 
الحضور » ولبعد *” عيّئن” القرب'؟” ٠‏ والقرب ث عيين” ح البعد : 
وهذا. ح مقام انحاد خ الاحوال!*" ) اي أحوال الوجود مطقاً . والمتحقن 


/ 8 والحضور هو حصور القلب بالحق عند غيبته » (اصطلاحات الفتيحات‎ )>١ 
/؟؛ ه-؛ 4ه راصطلاسات الصوفية له رشفاء الائل (تهرس‎ ١ وانظر ايضا الفترحات‎ ١+ 
الاصطلاحات) . ش ش‎ 

7) «الفيبة عند القوم (هي ) غيبة القلب عن عل ما يحري من اسوال الخلق تشفل 
القلب ما يرد عليه... » (فتوحات 45/6 و) والظر أصطلاحات الفتيمات ؟/+-م١‏ 
واصططللاحات الصونية لابن عرب وبنازل اللسائرين الهروى ١88-١85‏ وتعريفات الجرجاني 
٠١‏ رشفاء السائل (نهرس الاصطللاحات) ولطايف الاعلام ورقة .م#واس. مرب . 

).و البعد هو الاقامة على الخالفات . وقد يكرن البعد منك » وعمتاف باشتلاف 
الاحوال . نيدل عل ما تعطيه ثرائن الاحوال », (اصطلاحات الفتيحات ؟١5/؟١١‏ ؛ والظر 
الفتوحات ؟/.١ه-روةه!؛‏ وأصطلاسحات الصرفية لابن عر ؛ العلايف الاعلام ورثة 
معب) - 

14 ) و الغرب ( هو ) القيام بالطاعة وقد يطلق على حقيقة « قاب ترسين" وهو قدر 
اللط الذي يقسم قطري الدائرة ... وهو غاية القرب المشهود ولا يدركه الا صانمب ائبات 
ل صاحب محر » (اسطلاحات الفتيحات ؟ )١98/‏ رالظر ايفاً الفتيحات ؟ /موهس: ده 
واصطلاحات الصوفية رلطايف الاعلام قعابر 

5م مقام انحاد الاحوال ) ومقام جمع الاضداد ) ومقام تعانق الاطراف غ٠‏ ومقام 
مجمم المتثابلات كل ذلك لازم او مظهر للاطلاق الذاني للحق. ولكن المطلق هنا لا يعني 
به م« مطلق بشرط لا ثيء م؛ حيث يكون مقابلاً 0 للمقيد الذي هر بشرط شي بل هر ٠‏ مطلق 
ماخوذ لا بشرط شي » فلا يكون المقيد مقابلدٌ له ار معارضاً له . ولنستمم الى صاب لطايف 
الاعلام وهو محدد , اطلاق الموية » « ويقال له الاطلاق الذاتي ومعرفته يان تعلم انه لما كان 
تمتل كل تبن يقتضى بسبق اللاتعين عليه من خيث هو هو لا يصح ان يقشى عليه بتعين 
ولا حك عليه من -حيث ذاته : بلا يعرف بوصف إلا ينضاف اليه نسبة اسم ما من رحدة 
او وجوب وجود أو. مبدئية او اتحاد او اقتضاء اثر أو صدور مراد او ثتعلم عل منه بنفسه 
نفلاً عن غيره. لان كل" تلك يقضي بالتعين رالتقييد المنافيين [الاصل : المناني] لاطلاق 
اهرية والاطلاق. الذاقي ؛ الذي يشترط فيه ان يكرن امرأ سليياً رهن اللائمين ... لا منى انه 
اطلاق ضده التقييد » نان ذلك ايشا يد له بالاطلاق. بل بعي ببذا الاطلاق اطلاق اويمٌ 


ت للذين 11 ث القرب 81 , - اج معين 11 ,- ح هر 111 .- خ اباد 83 , - 
1ع" وجره 111 , - 1 


ان 


كعاب كشف النايات 


من وجه هو به ظاهر ٠‏ لا بوجهين ونسيتين مختافتين . وليس ل ٠‏ كي 
هذا المثال : غيال قطعاً . 


15 ثم قال . قدس سره : « واجتمعت بالجنيها 5١‏ في هذا المقام.» 
يريك اجئاعاً روحائياً . اذ شأن الكامل : المنطلق في ذاته . ان لا ينحصر 


في البرازخ . فله ان يحرج منها الى العوالم الحسية و بالعكس . انحتبانًاا", 
فانه اذا عق بالكيال الوسطى ؛ لا تقيدة آفاق الوجود ولا تخصره . بل له 
ان يتحول إلى أي صورة شاء٠‏ وينتقل الى اي عالم اراد ٠‏ الحتيارا , 


من حيث حي . نتكون ذا الاعبار بأشرذة لا بشرط فيء » بحيث تصير قابلة لشرط شيه 
زنن غير تنيد) ولشرطل لو لي , نبي بذا الاعتبار قابلة التقييد بالاطلان والاللاق عنسه 
بالتقيد به ايض , فان الاطلاق الذي هو في بقابلة التنييد (هر) تقبيد ايضا . بل الاطلاق 
الذي نميه هنا انما هو أطلاق عن الاطلاق » كا هو اطلاق عن التقيبد . فهو اطلاق عن 
الوحدة والكترة وعن اللمصر 5 الاطلاق والتقييد رعن الجسم بين ذلك يعن التحزه عنه , نيصح 
ف حى الذات ؛ باعتبار هذا الاطلاق » كل ذلك حالة التيزه عله كله . فلبة كل ذلك 31" 
الذات وغيرة وسليه عنبا (هر) على السأء : ليس احد الاعور أرل سن الآخر , يغذا الاطلاق 
هو البى بمجمع الاضداد ومقام تعالق الاطراف (ومقام اتحاد الأسوال) , فيصم فيه اجماع 
النقيفين مجميع شر رط التناقص . قيل لالي سعيد الحراز ؛ بم عرفت الله ؟ - قال : جيه 
بن الاضداد , م ثلا قوله _- تعال | لاعن الأول والاضر (والظاهر والباطن) 0 بنن باب 
الاشارة الى جيه - تعالى إإا- بين الافداد ١‏ قول النبي ١‏ صل ألنه عليه سم ! « اللهم انت 
الصاسب في السفر وانت الخليفة في الاهل ولا يحمعه) غيرك ! , (وذلك) لان المتخلف الا 
يككون (ستسحباً ني آن راحد) والتمحب لا يكون ستخلفا (ي آن راسد) ..., (لطايف 
الاعلام : يه ٠‏ يعدا التير يف للأطلاق الذائي هر اساس نكر رحدة الووود عند 
الشيخ الاكبر واتباعه ركل الذين نقدره وفعرا في هذا الملا المشبرك : وه امهم خلطرا بين بعى 
الاطلادق الذي عر بشرط لا شي ربن الاطلاق الذي هر لا بشرط في انظر الشرح ألواني 
لذلك في الدراسة القيمة الي خصصها الامتاذ هري قربان عن ابن عرني ف ١‏ «مةامساهم 1 
اتناة أ 173 .مجر بتطعجك' «طل'ل'م«وكرمد عا عضول معاماما 0 رانظر مقدية شرح التائبة لابن 
الفارض » تخطوط ايا صريا 8وما/١-عب‏ وكتاب ف علم التصيف لدارد القبصري » 
طول أيا صورفيا المتقدم ولقة : ابوب ومقدية شرح الفصرص له ايغا 3 خطوط 
ايا صرفيا التقدم ورقة : «ابسوءا. ‏ 

0 شيخ الطائقة ؛ ابو القامم المند بن محبد الحزار ؛ توفى عام 4ة؟ للهجرة 
انظر ترحته في طبقات الصوي اللمي ١١-١٠6‏ والحلية ١8/1ه]-80؟‏ وصفة الصفوة 
؟ /ه٠ ١‏ غ1 وطبقات الشعرالي ١/مة-!١ ١١‏ و«الرسالة القشيرية ١:‏ بمراة الجنات 16/ 
585-5١‏ المتعظم ٠١5/5‏ ونصوص لم تنشر لاسنيوك 48-١ه‏ باصرلك الاصطلاحات 
الصرية «19-810م .ل 

ا *) قارن هذا ممأ يذكره ابن مودكين في مقديته عل التجليات» "ما هو ثابتث في 
تليق ثم * 


لون 


يان اسماعيل يمميى 

فاث حكر الوسطاء (بالنسبة) الى سائر اطرافه . على السواء. وهو من 
باب قوله » تعالى 7 اق أي صورة 41" ما شاء ربك © . - فله 
الاجّاعات المسية «البرزخية بالأرواح . بحسب المناسبات الحالية والمقامية 
والمرتبية ونحوها . فهو يستحضر الارواح ٠‏ الفائقة عليه او المساوية له رنبة : 
في اي عالم شاء ١‏ ب الالئاس . بعد تقوية رقيقة المناسبة بينه وبدا 
و(هو) يستحضر (ايضاً) من" دونه (من الأداح) رتبة". بحكم القتسر 
ثم. قال ٠‏ قدسن سره : ٠‏ 

وقال لي » بعني الجنيد : «المعنى واحد . فقلت له ») نعم . قّ هذا 
المقام خاصة” . لا في كل مقام ؛ ولا ترساه» ولا تطلق احكمه . - 
١‏ بل ذلك خ من وجه خ» ‏ دون وجه . فان الظاهر (648 ] والباطن . 
جنب الحق . واحد ؛ ويختلفان بلسبتها من الحق الى اللحلق : فان نسبة 
الظاهر منه . تعالى  !‏ الييم ٠.‏ غير نسبة الباطن . 

«فان الاطلاق فيا لاا يصح الاطلاق فيه يناقض الحقائق د » فاطلاق 
جانب املق . من اختلاف الظاهر ولباطن . لا يصح ٠‏ بل ينساقض 
حقائقهم . اذ لكل حقيقة منها ظاهر وباطن . فان اطلق جانبها منهما ٠‏ 
ببق للخلق حقائق مختلفة . فاطلاتهم علبما يناقض حقائقه, . المقول علي 
لا يزالون عختلفين551 مر هذ ولذلك حلا" ب . 

(814) «فقال ذ : غيبه » شهوده ؛ وشهوده » غبيه ) فاتبع هذا قوله : 
«المعنى واحد» ١‏ وم بخصص مداعاه بذوق هذا التجلي . - 

«فقلت له : الشاهد شاهد” ابد"!» فان الحق . الحاضر مع نفسه . 
0 بتغير عن حضوره معها ابد! ؛ - ١‏ وفيبه : » اضافة" ) اي بالنسبة 
والاضافة الينا . كا تقول ١‏ في الح المنجلي في. المراتب والمظاهر : إنه . 
عين كونه غيا فيها ١‏ مشهود” فييأ ؛ ١‏ والغيب ٠‏ '4' الحقق . ب ( غيب 
لا شهود فيه » اصادٌ  .‏ « بولا تدركه الابصار يه 1 "464 » ولا البصيرة . وكون 

٠86‏ ) سورة رقم كد/خ.- 

089 )- سورة ألم 1/1 - 

4 الثيب المحقق هو النيب المطلق وهر عبارة عن اطلاق الحرية باعتبار اللائمين 

(لطايف الاعلام ٠‏ 2060 - 
4) جزء من أية رقم ٠١+‏ سررة بم * 


د الحقامق لإلا» الحتاين +1 .2 ذ فقال 2.18 ار بغيبته 11 - 


فس 


“تتا 


هدا الغبب مقا ومطلقا . بالنسية “الينا » اذ لا شهود لا فيه أبد"! . فاها 
بالنسية الى الحى تعالى  !‏ (فعلا غيب اصلا.؛ اذ لا بصم ان يغيب 
عنه شي ب ولا نفسه . بوجه من الوجوه . فلا يقال » في هذا الغيب المحقق , 
بالنسبة الينا : إن غيبه شهوداه. فان غيبه » لناء غيب دائاً » أبد"ا ؛ 
وبالنسبة اليه - تعالى  !‏ شهادة محضة. لا غيب فيها. ,ا 

تعالى ! - مشاهد ومناظ ٠ 1١‏ تعينت بالتجليات الذاتية ؛ بلا وجود لها 
إلآ بتجليات الحق برا الينا . فتلك الناظر هي الغيب الاضائي » الذي 
يصح ان شال فبه : (اغيبه ٠‏ شهوده ) . فان لق غيب فيه ؛ قُ عين 
كيه فيه مشهودًا لنا. هذا كلامها'؟” (- ابن عرني) في بعضص 
املاله ذ , ْ 

رهاع) فناظر الحتى ومراتب ظهورهء ٠‏ كالرايا للظاهر ببا. 

الظاهر مشهود فيا . «شهوده فيها . عين غيبه . اذ ليس لحقيقة الظاهر 
فيا شيءب. وليس عكس' الحقيقة فيها عينها » بل غيرها . ولذلك 
قابل نين الظاهر بها بسار عكسه . ثم أتبع ‏ قدس سره ! في املائه ذ 
زوائك + قال : فالمناظر هي تدرك 0 ٠‏ وهي توجهات خاصة من 
الحق ‏ تعلى ! - أظهرت آثارها في كل موطن ٠.‏ بحسب ذلك الموطن 
وغذا تفاوت إدراك اهل التجلي: بقدر قرة استعدادهم وتحفقهم في التمكين. 


كانت الذات النزهة ٠‏ عبت هي امشهودة ) 1 ملم ان مني 


يلم سس 


أثرها ٠‏ إلا كان بقع التفاضل قُِ شهودها . فلا وجدنا اختللاف الاثار 
هوق م علمنا ان الدارك اما تعلقت بالمتاظر ؛ المناسبة اا -- 


فالفائب س ء المشهود من غيبهدش اضافة م كما بين الآن . 


١‏ فانصرف » - يعي م الحنيد ؛ ( وهو يقول : الغيب » اي الحفئ . « غائب ص 
ُ قي الغيب « اي 7 نفسه ٠‏ يمن كانت ض غيبته باقتضاء ذاته ) فلا حضر 
بدا , 


٠؛*)‏ المشاهد والمناظر «المطالع والحالي ,المرائب كلها بممى ؛ رهي المظاهر الكلية 
اللنة : عرتبة غيب ألغيب . مرتبة الغيب المطلق وبربة الار واح وبرتبة المثال ريرتبة الحس والمرتبة 
الجاسعة (الانان)... (لطايف الاعلام : ككاب), - 

6 أنظر املاء ابن سودكين المتقدم في التليق 515 

)١:+‏ انظر املاء ابن سردكين المتقدم في التعليق 5؟5” 


الاصل : أآملاءه, - من بالنابب '218 ) فالنايب 22 . - ش غيبة 133- . 
ص غاب لا ) غايب 1 . ب ض الاصل : كان . - 


قفون 


' عمّان اسماعيل بيى. 

امم «وكنت في يقت اجتماعي بهء في هذا هذا المقام » قريب 0 
بسقيط الرفرّف بن ط ساقط العرش ط . في بيت من | بيوت الله تعالى ل !7-) 

بشير الى ان الجنيد ‏ قدس سره ! انما ظهر بتحلية اقتضاها مقام 
سقيط رفرف بن ساقط العرش . اذ من مقتضى مقامه . اطلاق ما مد 
شأنه ان يتقيد. وهو. رجل واحد في كل زمان ٠‏ يسمى بهذا الاسم على 
مقتضى مقامه . وعليه مدار فلك هذا المقام, . وهو على مشهد حقيقة كلية. 
منطبعة في العرش المحيط . مشاهد فبها وحدة المعنى والعين والكلمة » لي 
المركز الارضي ايفا . 


بساقط الحرش ف 3 م لني مل مي عليه هذه مقف » ل 
متفرعاً من شهودها الأحوط » وسقوطه من سقوطها كات صاحب 
رفرّف من الرفارف العرشية اذ ليس شهود افرع كشهود أصله : : 
واشيالا. . 

ش فاذا ظهر الفرع بحلية اصله؛ في مركز الارض» سمي بسقيط الرفرظ. 
نر حثُث نولد شهوده عن شهود أصله ؛ الشامل , السمى ساقط العرش 
الرفرف - بن. ساقط العرش . ا وأعله. هو امنيا في القسم الالحي بقرله 
( - تعالى ! ) «إ والنجي اذا هوى!!؟' # . وقد أومأ إليه العارف!*؟" بقل : 


اذا سقط النجم من أواجه وكان الستوط على وجهه 
فا كان إلا ليدري اذا تَدالَّى الى السفل من كنهه 
فيعيف من نفسه ربه0 كا يعرف الشبله من شبهه 


14") سوررة م ه/١.‏ 
68) هو أبن عري. والابيات في الفعيحات +/8؟؟ وابن عرقي ذكر هذا الاسم 
الرمز ي ضغيط العرش يا 5 مواضع عديدة من فتوحاته ١/؟‏ ؛ */ق 1لا 5ه|م) 
ع /با؟ عم ؟؟؛ وكذلك عبد الكرجم الجبل في مؤلفه : حقيقة الحقايق » مخطوط اسعد افدي 
م 78/2 رمؤلف كتاب «مارج الالباب 5 كشف. مداولة الافراد والاقطاب © عتمول 
جار الله رقم 29/11١‏ +سسيوءطما. ب 
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ط ابن 11. - ط العرس '98. - ظ تعمل ما .) -131 ؛ لد عز وجل 11, ا 


تفن 


كتاب كشف الثايات 


وهذه الحقيقة الكلية » بكينونتها في العرش ٠‏ بالسر الالمي الانساني 
هى المثل الأعلى ؛ ومشهدها فيه : « ليس كمثله ثبي ء ب 0. وبسقوطها 
الى قلب الارض » الذي هو محل قيام العمد المعنوي والساق ؛ (تكون) 
على صورة الانسان ٠‏ الأكمل ع الفرد ؛ ومشهدها فيه : هس ١‏ هرضت 
زه65 1] فلم تعدلي ؛ بجعت ف تطعمي ؛ وظمئت فلم تسقني /11'), 
وها ء من حيث كونما المثل الأعلى بسر الانسانية : « كنت نبياً وآدم 
بين الماء والطين 11 م : وش كونها على الصورة الفردية ُ رلا ا 
بعذي) . فافهم ! 


0 انظر با يأ تعليق م مام ؟؛ و يقابل تصن هذا الحديث م ورد كُِ انجيل 
6 /1+-د 3 واعمال الريل (ين اسفار البيد الجديد)./ه ؛ وأنجيل لرهَا /٠١‏ 
7 هن 


)١49‏ انظر ما تقدم تعليق رهم )١81 ١١‏ 5]87. سل 
144) انظر ما تقدم تعليق رقم 4١١1)؛‏ ؟5١1؛‏ 814؟, - 


ا فا 


(شرح)1411 نجلي لد بعلم التوحيد 
انآ 


إفحفرة ويا طالب مع توحيد اذ ذات ١‏ خالقه ‏ ' لا تطلب ما 


وذائ بال 
توسحيدة أياه كوسحيكة ونعت من لمعته الايد 11 
« كيف للك بذلك ؟ وانت في المرتبة الثانية من الوجود » وهو تعالى ! 


7 


من حبث توحيده الذاني » أوّل" لا يطلب الثاني . فليس لاثاني وصول إلى 
أول لا يطلبه . فأتى له بذوق تبحيده الذاتي ؟ - 

« وأنّى للاثنين بمعرفة الواحد بوجودها ؟» اي في وجود المرتبة الثائية . 
والاحدية . الذاتية » الدائمة لا تطلب الزائد عليها ٠‏ والتوحيد . الحاصل 
من الثاني . زائد على الأول . - 

«وإن” دمت ) عن وجودك بمحو رسومك . « أيبقى الواحد يعرف 


 .هسغن‎  »هسفن‎ 


و -) املإء ابن سودكين عل هذا الفصل , «ومن نجل لا يعلم التوحيد, قال امامنا 
لالم الراسخ الحقق ‏ رمى الله عمه ! بويا طالب معرفة توديد ذات شالقّه 0 
.... ولي هذا التجلى رأيت [الاصل : رايت] النفري . رحه الله تعالى ! » . - قال جاسعه: 
سمعت شيخي - لفع الله به ! - يقول في اثناء [الاصل ؛ اثا] شره هذا التجلي ما هذا مناه. 
المراد بالتوحيد في هذا التجلي هو توحيد الذات . فائه لا يدرك بدلبلى اعلا ولا بذوق ابدأء 
اذ لين للممكن فيه قدم ثمل . لكون الحق - سبحائه وتعالى ! - له المرتبة الأولى والاحدية 
الدامة ٠‏ والعبد في المرتة اثانية ٠‏ فلا يصح حروجه ما ابدأ : فأف” له بذوق العييه ! 
واما تيد الالوحية ٠‏ فانه يرصل بالاليل وبالذوق . :الدايل لا يقعضيه النقلر المقل ؛ 
واما الذوق . فللظهور بالصورة 8 الملانة . حتى كان ميراث ذلك : «من الحي "لذي 
لا يموت الى الحى الذي لا ميث ! - وقوله : مالا يفرنك وحدانية خاصيتك ٠‏ فاها 
دلبل على توحيد انفعل , اي لا فاعل إلآ هو : فهذا ترحيد الفمل . فالممكن لا يمكنه سعرقة 
موجده الا بنسبة القمل والايجاد , قاعلم ترشد , - واللام» ! [مخطوط الفاتح ورفة ١؟1].-‏ 
5 توحيد ذات شالقه 6٠‏ اي الوحيد الخاص بذات الحالق من حفيث هوا هو ويمى 
ايضاً التيحيد القائم بالآزك « ويعنون به توحيد الحق. نمسه (بفه) . وهو عبارة غر نا تعقل 
لنفه وادراكه لا من حي تعينه , ومعلوم ان هذا ما الايصج لاسمد غير الله ادراكه .. 
(لطايف الاعلام : لامب), 
)16١‏ الشعر للشيخ الانصاري المروي رهو في آخشير المنازل 8 باب ١‏ التوضيد .»٠‏ - 


-. ,سا ب الاصل : + شير‎ 28-١ 


6ن 


(910) «داكيف لك ععرفة التوحيد » الذافي » «دوانت ما صدرت 

عن الواحد من حيث وحدانيته وانما. صدرت 'عنه. من حيث!١*'لل‏ نسبة” 
ا وين كان اصل وجوده على هذا انحو من حيث هو ومن حي 
موجده ‏ فأنَّى ت له بذوق التوحيد » الذائي ؟ واما توحيد الالوهية!؟”' . فقد 
يتوصل اليه بالعمقل ودلائله النظرية ٠‏ وبالذوق ايضاً . فان الذائق ٠‏ من 
حيث كونه على الصورة!”*' . له رتبة اللدلافة0!*" ؛ وهي ائما ترجع (الى ) 
لمرتبة الالحية لا إلى الذات  .‏ ثم قال : 


(واع) ولا يغرنك وحدانية!**7 خاصينتك » التي تميزك بوحدتبا 


١داة)‏ في نظر الشبن الاكبر ؛ إن صدور الأشياء عن الله هر من حيث اسماواه 
ره كثيرة » لا من لحيث ذَاله رهي وا حدة . وهكذا رفس سدور كيرة العام عن كثرة الاسماء 
الألمية ٠‏ وشو بذلك ممختلف عن بد فلاسئمة الاسلام 5 قوثم :ولا يصدر عن | لواحد الا واحد, 
(وهر مبدأ افارطبي 5 أملهة ليا للشتيع اليه ثِ نتوحاته : «.. الا ترى الحكاء 


" قد قالوا ؛ لا يوجد عن الواحد الا وا - والعام) كثير فلا يوجد الا عن كثير , وليت 
٠‏ الككرة إلا الاسماء الإاطية (يعى 5 بافسافات) 2 واحد احدية الكثرة . الاسدية الى 
" يطلبا العام بذاته . - ثم ان الحكزء مع قوفم : في الواحد الصادر عئ ا!ياسد . لا رأوا 


صدرزن الكثرة عنه - وقد قالوا يه : أله وش في مدوين - لطر الى ان يعتير وا في 
“ هذا الواحد وجوهاً متعادة عله ., عبذه !١‏ وجوه صدرث الكثرة , لبه الوجوه لمذا ١‏ لواحد الصادر 0 
“ (نه) لسدية الاحما, الاضية الى الله , تنتصدر عله ١‏ تعالى ! الكترة . كما صدر في نفس 
«الأس . فكي اله للكثرة احدية . تمى اسدية الكثرة . كذلك للواحد كثرة . تسى كثرة 
7 الراحد , رنهى م ذ كرناد 1 شيو (تعاق ا الواحد الكشر 3 والذثر اواحد ا 01 (سوحات 
رو ع م7 . اماما يتعلق بالمبدأ الفلفي المذكور فيراجع كتاب ٠‏ 0 اهل المدينة 
الغافلة , (طبدة القاهرة 5 طبفة كأنية 4 ) للغاراي 0 فصل 0 القول لي ١‏ لموجودات الثرائي 
وكيفية صندور الكثير, فلل رسالة في اثبات المفارقات ٠‏ له ايضاً (ط. حدر باد متّه :4" اس 
5عاه) صاءث, 

؟58) توحيد الالرهية هو اعتقاد الوحدانية لله تعالى وظو عل مرائب توحيد العامة 
وهو أن تشهد ان لا اله الا الله : وتوحيد الخامة وهو انالا امرك مع الحق سواه ؛ وترحيد 
شاعة الحامة وهو ان لا ترى سوى ذات واحدة لا ابط من وحدنيما قايمة بذامبا لا كترة 
فسا بوجه » مقيسة لتييناتها الي لا ينتانى حصرها ولا محصى عددها وان لا ترى ان تلك 
التعينات هى عين ذائه المعينة لا النير المتعيتة 5 ولا غيرها 00 (اطايف الاعلام اباهات 
باوب) 5 - ٠‏ 

+0) اي على صورة الله : «خلق الله آدم عل مسورقة ,. - 

60 انظر سورة 89/9, - ْ ١‏ 

60 وحدانية الخاصية ع خصوصية كل شيء وهي الحديعه الي ميزه عن غيره (انظر 
لطايف الاعلام ورقة 4لاب مادة : الخصوص) , 


ت دالى 14 » نال 2111 . - 


فض 


عبان اسماعيل تحيى . 


عن غيرك ؛ ‏ (فانها» مفعولة لفاعل » مستقل في الامجاد ؛ فهي « دليل 
على توحيد الفعل!'*') حتى تعلم أن لا فاعل إلا الله . فليس للك ان 
تعرف موجدك إلا بنسبة الفعل والايجاد. ل 

وجل معى ث التوحيد عن ان يعرف غيره ! ) اي غير الى . ب« قالنا 
سوى التجريدا””" 0 اي الامخلاع بالكلبة عن شهود السوى . (وهو 
المعبر عنه » عند اهل الطريقة » بالتوحيد» وهذا القدر (هو) الذي لنا 
مله . ثم قال : 

«وفٍ هذا التوحيد رأيت 641 التُفبّرى ج » صاحب المواقف : بمناسبة 
مقامية ٠‏ موافقاً فا اسسته!؟*' . والله يقول الحق ويبدي السبيل !2 ” 


15 ) ترحيد الفمل ل شي تجريد الفعل شر التجلي المي اي أجريد الفعل عما سرى 

الواحد الحق ححيث لا يرى في الوجرد فيلا ولا اثرأ الا الله الواحد الحق» (لطايف الاعلام : 
/اوب) م 
67) « التجريد يعنون به اماطة السوى رالكون عن الر والقلب .» وهناك تجريد الف 
وتجر يد الفضل تجريد القصد رتجريد المباد رتجريد ارباب الاحوال وتجريد اهل الرسيل والتجر يد 
الفعلى والتجريد الصفاتي ,التجريد الذاني ؛ (لطايف الاعلام : م؛ا-م#وب واصطلاحات 
الفعيحات */؟؟١‏ واصطلاسساث الصرفية لابن عري). 

) انظر التعليق المتقدم سُ 07 35 

6 نحن ممارئة هذا الفسل 5 يذ كره ه الشيخ الأكير ي فتيمات (معرفة مزل ثليه 
التيحيد) ؟/ملاه-مه2 د 


م م م 2 لس سس لس سس 


ث حل/8 , 0 اج التفزى 21 ؛ اك رحه الله 11160 ,ا 


اليا 


: 
كاب كشن إلثايات. 


(شراج)1 "77 تجا دقًا اتبحد 
00 بك سوك عتم 
1 


0 0 تقل التوحيد . اذا .نزك بالقلب ء من أعباء جو انا سنلمي 
عليك فوا ثقل77٠” ‏ تداعت له الجوارح والجوائح!؟٠‏ + والطمييت ١‏ 
دون مطليه الأحمى . شيوع المطالب. الج (:65 8] ولذلك م الموحيد من 
جميع الوجووا"” لا يصح ان يكون. خليفةة ؟"5» لانه «أخوذ . بم يقطع. ‏ 
نسب الغير مطلقاً . فضلا عن اثقالم . 

60 إنااء إين سود كين عل عد انسمل . , ومن أجلي تل التوسيد , ودذ! تسما, 
إن الموحد من جيم الوجوه [ 20 .1 ] ا ا ا 0 0 
فقبلته واتصرفت «» - قال سامبه : سمعث شيخنا يقيل 5 اثناء (الاصل. : اشما] -0-2 
هذا التجلي ما هذا معناء . غال تعالى : «انا ستلقى علياك قبلا ثقيلاً » ! ومن وجره معا في 
' ذلك. » أن يؤر بالترسيد من" كرنة”لا ينال حقيقة . فلا يبقى الطلب إلا الترحيد الذي يصمح 
ان يدرك رينال ١‏ رهو توحيد الاليهية . ونيه نتنوع عليه الاشياء . واذا تنوعت عليه 0 
تكثرت رثقلت عليه لكرنها تخالف مقصوده الذى هو التريحيد . والمرد من سيم الوجبء لا 
يصح ان يكين شليفة » لان المستخلفين يطلبوته بوسوة' كميرة واسحكام متعددة , انكثرة التسب 
سن شرط الخلا وي تنائي الوحدانية '. وتوحيد الالوفية 03 ملم النسية 3 بز هق 4 : فالالوهية 
لا ثاني لحا من جنسها ؛ ومع هذا ١‏ فلها نسب واحكام . فتحقق ! - واما كوت شيخنا » 
رضي الله تعالى عنه ! عن الشبلي عند سؤاله. [الاصل : سواله] إياء . وقرل الشييخ له : قل ء 
نقد قلت - اراد شيخنا به قول الحقايق : إلى 8 لات اللكوت في مون النكرت , فكون - 
السكوت في موطنه عين الجواب . أي ما يقابل التوسيد إلآ العدم » الذي توجهت الاشارة اليه 
بالسكرت . تأخذ الشبلي يعبر عن اشارة الشيخ يي مكحه ١‏ - عتدنا عمق بلسات الاشارات . 
فرضي له الشيخ بالسقر 5 ؤلاء. المقام » يله فيه سح مآلا يقواء الى ا. [غطيما الفائح 
ورثة لات اب 0 

- سررة 10#/م.‎ )556١ 

+19) الحبائمح (عفدها حانة) م الافلاء الم نحت الرائك. مه مما با الصدر 
ضاوع نا يلي الظهر . - أما الجوارح » بالنسبة الى الانان نهي اعضار"ه الي يكتسب 

؟) الموحد من حميم اليجره هو بن طبقة الأولياء اللولهين او المهيمين . رهذه الطبقة 
من الأولياء في الأرض مثال الملائكة الكرربين في السياء » ويموت ايفاً بالملائكة المهيمين,. 
وهم » باهترن ل شهود الحق » لأ يعلمون ان الله خلق آدم لاشتغاطر باك عنمن سواء . نهم 
هائمون في شهود حاله : والحون تحت انقهار عظبة سلاله 4 حيث لا يتسعرنة ممم لغيه . وهولاء 
م ن العاليت » , ٠‏ رم م المسبلكرن » » (لطايت الاعلام : لالس سم5را). 

04 الخليفة اما ان يكون خليفة كاملا او خليفة غير كامل . فالحليفة الكامل 
هر «من..كل من .البشر كأكابر الأولياء واو العزم من الرسل 3 الذين من. شأنهم 
الصير وألثبات في حاق الرسط بين الحاق والح ٠‏ ليأخذوا المدد. من المق بلا واسطة. بل. حقييم » 


خدن 


عان اسماعيل حيى ' 

« واتخليفة ١‏ مأمور 1 حمل اثقال المملكة كلها» بل من شرط الحلافة: 
اعتبار سيب المستخافين وو<وه مطالوم . وذلاك ينائي حكم التوحيد 3 القاطع 
تملكته نسب السوى . ولذلاك قال : « والتوحيد يفرده! ٠"‏ البه ولا بترك شه 
منسعاً لغيره» حتى ان برفع عن ذات الخليفة ما يشعر بالغيرية . ولن تطلب 
الالهية لما » من حيث توحيدها ؛ ثائياً من جنسها . 

(051) « ققلت ب للشبلي' ٠٠"‏ ؛ في هذا التجلي : يا شبلي ٠»‏ التوحيد 
جمع واللحلافة تفرق ؛ فالموحد لا يكون خليفة مع حضورة قِ توحيدة ) . 

فان الخلبغفة يبع الننب والاضافة ؛ القّاضية بالتعدد بالكرة : بالموحد 


00-0 


يسقطها عن ذات . لا يسع معها غيرها. 

وفقالت : هو اذهب » الحق . ثم قا قال : «فأي المقامين أتم ؟ - 
فقلتث ؛ اللحليفة مضطر ث في الملافة ) فانه مأمور بائبات ما مئ شأنه 
ان لا يثبت ؛ د والتوحيك م » هو «والاصل» الثابت في نفسه . فلا يفتقر 
الى مثبت . 

(؟؟) وفقالت : هل لذلك علامة ؟ ‏ قلت : نعم ؟ ‏ فقال لي : 
» وما هي ؟ ‏ قلت له : قل » انت ! وفقد قلت» انا في سكوتي ما 


ريعطرن الخحلق مخلقيم. فلا يميلون الى طرف فملون الطرف الأشر . ؟| هر عليه الال 
فيمن غلبت عليه حقيئه باسبلاكه في نور الى ؛ أو شلقيته باتحجابه بظلمة الخلق . - فالخليفة 
غير الكامل هر خليفة الله براسطة من هر تم له من أولي العزم رالخلفاء رالكمل ... » (لطايف 
الاعلام : كلاب) , 

6*) الإفراد والتفريد كلاهما يممى وأحد. «,التفريد هو شهود الحق ولا ثيه معه 
فيشهده معغرداً ٠‏ وذلك المناء المشاهد 5 المشهود . رمن لم يذق هذا المشهد نازعه عمّله في فهر 
هذا المبى ؛ تايلا : بان شهوده منفروا تناقضى لان شهود غيره له باني الإفراد 3 الإثباله الشاهد 
والمشهرد . فيقال له : أللت نشهد نفك بنفسك ؟ مع ان ذلك لا بناني الافراد فهر 
الشاهد من الشاهد ؛ ,المشهرد من المثهردٍ : اذ لا حقيقة لفيره » ولآن الكل تعيئاته . ولا 
قال الشييخ (الاكير) قلس سرة : التفر يد وقرفك باحق بعك ,ع ( للايف الاعلام : و) 
رانظر اصطلاحات الفتيحات +؟5/+١١‏ راأمطلاحات الصونية له ومتازل السائرين 6-9 

5) الصويي المرله المشهور ابر بكر ؛ دلف بن جحدر (ار ابن جعفر) ري 
عام 8*4 , راجم ترحمة حياته في المعادر الآنية : طبقات الصوفية للسلمي #10+*-8؛؟!؛ 
والحلية ١٠١/+-ع‏ ولام ؛ رصغة الصفرة ؟/مه+-.5١؟‏ ؛ /الرمالة القشيرية بمم؛ 
رنتايج الانكار ١/لام١64-1١‏ ؛ وطبقات الشمراني ١/4-1+1؟١1.‏ ل 

| كان لا » نان 2534 , 2 1 عامرر 1214 , مأمون 53 , - 22 ب قلت 21559 . - 

عت ءلي 813580 , 0 الك مقطر 25 . - 


0 


كناب كشض الغايات 


يغنيك عن الحواب . فكأنه -. قدس سره  !‏ زعي في سكيته ان التوحيد 
لا بقابله إل العدم . المشار اليه بالسكوت . ش | 

( فال » النبلي : إن علامته ران لا يعلم ) المتحقى بالتوحيد « شيا ج 
ولا يريد شيا ج ولا يقدر على شيء:ح.. حتى لو سئل خ عن التفرقة بين 
يده ورجله ل يدر . ولو سثل خ عن أكلة ء وهو يأكل ؛ لم يدر انه 
أكل . وحتى لو اراد ان يرفم لقمة لقمة لم ستطع ذلك لوعنه وعدم 
قدرته » فان ثقل التوحيد خمد عليه الامكان والقوى بالكلية . ثم قال : 
و فقبلته وانصرفت » فتقبيله . من امارات رضائه د وإعترافه باصابته . 


شيا بلاء شياء . 0 اح ثى للا , خ سيل 18 سيل 168 . - 
د الاصل : رضاءة ,ات 


5١ 


ان اسماعيل عميى 


(شرح) ٠٠"‏ تملي العة 
ادا 


(09”) ورأيت اللهلاج+"” في هذا التجلي » القاضي بتحقيق كرنه 
تعالى ! هل هو علة تستلزم وجود العالم ي ف الأزل وقدمه أو ليس بعلة؟ب 


0 أملدم أبن سود كين على هذا الفصل , ادس شرح ني الملة , يهو ما هذا نصه. 
ورابت الحلاج في هذا التجلٍ 0 
...رذلك غاية وسعي . نتركته وانصرنت .». - قال اسه : سمت شيخي يقول في اثناء 
[الاصل : اشما] شرحه لهذا التجلي ما هذا معناء . أنه لما اجتبعت بالحلاج - رجه الله ! - 
ني هذا التجلي وسألته عن العلية » هل تصح عنده ام لا ؟ فقال : هو قولة جاهل ؛ يعي ارسطو, 
9 لزه تلؤماً حسناً . فقلت » عند عاعي تنزيهه : هكذا اعرفه . فقال : هكذا ينبني ان 
بعرت ) نائبت ! - تال الشيخ : و يلبني المتناظر ين » اذا ادعىٍ ألحدهما المَوة ا ما 
ان يدحل عليه الآخر ني ذلك القام 'بنسبة لا يعلمها ؛ يفضحه في دعواه من نفه ريريح 
(نقسه) حيللك مؤلة [الامل ٠‏ موية] التعب . ولا قال | لإللا م اج للشيخ -. سلام لله عليه : 
براثبت !1 دم يكن معامه يقتضى له هذا القرل للشبخ ) 3 له (ابن عرني)؛ «/م 5 
بيتك محرب ؟ 6 اح فعسم عند سماعه أشارة الشيخ . واجاب ما لا يطابق مقصود الشيمخ واشارته. 
فقال له الشيخ حينتذء لما كفاه مؤنة [ الاصل : موئة] نفه بحوابه : عندي ما تككين [الاصل : 
يكرن] به مدحوض الحجة . ففهم صيئئذ [الاصل : حينذ] الاشارة ء وعرف ما كان حصل 
مله : فأطرق ! ٠»‏ [مخعلوسل الفاتم : ٠‏ كب( ؟١ا].‏ 
4 أمم شهيد التصوث الاسلامي » الي المغيث المسين بن منصور ء يتردد كثيراً 
5 كتب ابن عرف ورسائاه . وقد أفرد له كتباً مستقلة خصصها لشرح اتواله ومذهيه . من 
٠‏ السراج الوهاج في شرح كلام الخلاج » و م رسالة الانتصار ,. وفي الفتوحات خاصة 
يدير دائيا - 527 واحراله بأذواقه قد (انظر عثلاً النتيسات ١9/1١‏ ؛ +/حكدفا كزذا 
لاما 6 854 ا اعلام 4 #8 /لاؤ ع 1٠‏ ع لا١1ا؟؛‏ الفا كهملء لحرا زلعر) 
٠» 4‏ 088 الخ). وقد ترك لنا الشيخ الاكير صورة وصفية للحلاج هي آية في الروعة 
والعسن والجلال . رفي قا اثر ادي وتاريخي منقطع النظير . ولنتيم الى الشبخ الا كبر وشو 
بحدتنا بلنته الرمزية القائقة: ور من كان علته و عيى » فلا يسى , انه الحالق أ يي وا لوق 
الذي يحيى . عرض العام في طبيمته . وطوله في روحه وثريعته . رهذا النور من ؛ الميهور 
والدجور 0؛ المنسوب الى الحسين بن منصور . ف ار متحداً رتق رفتق » و بربه نطق » وأقسم 
بالشفق» رالليل وما وسق ء والقمر اذ اتسق ٠‏ رركب طبقاً عن طبق -- مثله ! فإله نور في 
غسق! منزلة الحق لديه منزلة موسى من التابوت . ولذلك كان يمول : باللاهوت والناسوت . 
وأين هو بن يقول : الءين وألحدةء ريحيل الصفة الزائدة . رأين « فاران » عن « الطور »,؟ 
أن الثار من التور « المرشن , محدود . ر«الطيل © تال" دود . بالفرش رالتقل 
شاهد ومشهودٍ !1« (فتوحات 0+8/4). - ألما المصادر عن حياة الحلاج ومذهيه فيحن 
الرجوع بالدريجة الأول الى دراسات المستشرق الغرني الملم لويس ماسيئون ٠.‏ وقد حم اخيراً 
الأب الفاضل يراكيم مبارك حيع اثار ماسنيون وابحائه بالحلاج في الفهرس المام الذي 
اثبئه لتراليفه واعماله . وعنوان هذا اللبحث اجامم : مذ ,«ممينععدلطة عمط عل عالفسجومناطاظ 
.3-6 ,1 ,اماع أككقدلة دابمط مععسصداءلل والدراسات الخاصة بالحلاج هي 5 الارقام الآئية ؛ 


نذكنا 


كتاب. كشن الثنايات 
١‏ فقلت له :يا حلاج » هل تصح ١‏ عندك عليه 1 ؟- وأشرت » إشارة” 
تفهمه أني لم أقل بها. ‏ 


١‏ فتبسم !» تبسماً يقلهمتي اله لم يقل با . «وفال لي : تريد 
بقول ب القائل ت : ويا غلة العلل . وي" قذهاً ل يزلا ث» ‏ قلت 
له : نعم !1 قال ج : هذه ح قولة جاهل  )1‏ يعني من اسّس قاعدة 
الفلسفة  .‏ ثم قال : «اعلم ان الله يخلق' '' العلل  »‏ المستازمة لوجود 
معلولاتبا ١  »‏ وليس بعلة خ  »‏ لشي ء د أبدا . ب 

كيف بقبل العلية د66 ,؟] من كان » ل الأزل ٠‏ ( ولا شيءذ » 
-معه ؛ « وأوجد » العالم ١‏ لا من شيء ذ وهو الآن كما كان :ولا شيء ذ ؟» 
فان العالم » نظرا الى نفسه » باق على عدميته » يشم راحة من الوجود . 
«جل وتعالى د ! لو كان علةا'" لارتبط » بمعلوله  »‏ « ولو ارتبط 


كا دكا الع كلع 6غ لازا ىرا كزز فنك 1(لله 5لا كملا إؤملا 
قهله كوا لاهلا روهمكء لإاكل) لالإكا لأكله زءتا 61() مسكرر لا56) 
6٠‏ 1) أؤه؛ مكرر 6 461 نكرر © 65*) كمُمة, س- 

كنا برجد ايم في الصفحة رقم 0+ من هذا الفهرس العام ثيث باسماء كثير من الدراسات 
الاستثراقية والعربية الناسة بالحلاج والتصوف بصورة عامة » تحسن مراجمته ايفا. - اما 
ما يتعلق بالمصادر الاسلامية القدمة عن الخلاج فنها : طبقات الصوفية للسلمي 9.+-11؟ 
ببرآة الجنان ؟/مه؟-١5؟‏ (المعظم 5/١15-ؤددء‏ وابداية رالباية 11/؟؟١-؛4١‏ 
وامختصر في اخبار البشر 7١/“+‏ وطبقات الشمراني ١/5؟١1-م؟١‏ رشذرات الذهب ؟/ 
+م؟-مه؟ وتاريم بغداد م8/؟١١١1-١41١‏ ووفيات الاعيانت ١1/م8١-.4١‏ والانساب 
لها عاللباب ١/.٠؟‏ وجذوة الاصطلا, ررقة ١؟١ا.,‏ - 

5) يرى الاستاذ ماسينون » مخصوص. هذه الجملة ويا علة الملل ... » ان المناوي 
وابن عفيلة قد رافقا ابن عرلي في سممة استادها الى الخلاج مم انها في الواقم متداولة وسر وفة 
بيده . وه منسوبة الى افلاطون عند الاشراقيين. 1954 .4م ,0ه ,1.2 نآ 

1) قارن هذا بالنصص الممزو الى الحخلاج ُِ جذوة الاصطلاء : قال جل الحسين 
ابن منصور : من الحق الذي تشيررن اليه ؟ - فقال : ممل الأنام ولا يعتل م (ورقة ٠؟ب)‏ 
وانظر ايفا في هذا المدد ما ينقله السلمي في طبقاته عن الملاج : ٠‏ ... سمعت الحين بن 
منصور يقول لرجل من اصعاب البائ : لما كان الله - تعال ! - اوجد الاجسام بلا علة » 
كذلك اوجد فبا صفاتا بلا علة . » (طبقات السوفية 81١١‏ تسن بهم .)١5‏ سس 

11) يستعمل الفلاسفة العرب كلمة وعلة» أو و علل ٠»‏ ممعى الاسباب ١‏ الثانية الي 
تنشأ بها سلولاتها ان كانت تامة ولم يكن ممت مانع او حاجز. رعي بهذا الممى تقابل بماجايم 

ايصم 3 . - آعلته 51 ؛ + له/[332كة . -- .ب قول 233 . ات القامل 284 , س 
ث تزل 8 . - جع الى 2361 , - اح عذاط . - ع بقله 8 . - د الامل : لثى .- 
ذثى 219 2 شىء 3ك . - 0 لد تعل لالأ. - 


ل 


عبان اساعيل يحيى 

لم يصح. له الكال » - اذ الارتياط تشعر بالافتقار , فارتباطه ‏ تعالى ! 
بالمعلول » ان كان هن ممتضى ذاته ‏ فيكون عن أنماب لا عَنْ اخثيار . 
تعالى ز الله عما يقول الظالمون علوًا كبيرًا ! » بل انه تعانى | شاء في 
في الأزل ان مخلق الللق ؛ فخلق ني الأبد » كما شاء في الأزل : منة” على 
ما أوجده . من غير أن يجب عليه ايجاده  .‏ 

و قلت له : هكذا ذ أعرفه . - قال لي : هكذا ز يلبغى ذ ان يعرف 
) فالبت ! » على ما عرفت , ١‏ 

(94”) فلا شهد ذوق الحلا بتجريد الحق عن التقائق والاحوال 
مطلفا في شهوده انه الغاية القصرى في مواطن 52 الانسانية , 
فاعطاة مقاسه علماً صيحاً 5 ملح علية ذات الحق والارتباط نينا وبين 
الذوات ول شهد له ذوقه بتحقيق الارتياط بين اسمائهس ‏ تعالى ! - 
والاعيان الحلقية » من حيثبة ترقف ظهور الاسماء على وجود الاعياك ؛ 
دجن الاعيان » على ظهور الاسماء. فشاهد اللخلاج . عند مخاطبه بي 

النور » ان مقتضى مقام الشيخ نحقيق هذا الارتباط الاسمائي »2 الناشئ' 
من مشاهدة الق والحقائق » والوحدة والكثرة معأ بلا مزاحمة . تأعطاء طبش 
غلبة الخال » التي ذهبت بها من هذا العالم » ان يقول له : لدت . زاعماً 
بأن هذا التحقيق ناثى' من مشهد الفرق الأول1""1 ٠‏ حيث لم أى يكن له 
قدم وذوقف في مشهد 0 مشهد الفرق الثاني" 0 وهو مشهد التلوين "4٠‏ بعك 


الاسطية كا ان تقسيم ارسلو الر باعي للعلة ؛: ( الملة الصورية واليرلاية رالفاعلية النالية ) 
اصبح مشهوراً عن الفلاسفة والمنطقيين العرب . (انظر تاريخ الامطلاحات القفلقية للاستاذ 
ماسئيون سى 9+ -مم). اها الصوفية فالملة عندهم « نهى عبارة عن تنبيه الحق لعبده بسبب 
أو بغير سيب . كا تطلق عندم ايضاً عل بقاء نظ في العبد في “ل !و حال ار همقام» 
(لطايف الاعلام) 4؟إب ع باصطلاحات الصرنية لابن عر لي اصطلاحات الفتينات / 
١+‏ . وانظر الشرح المفصل للعلة بالمعنى الصرفي ايضاً في الفتيحات ؟/95-150)) 
وااعلل الداضلة في المقاسات للاتصاري » نثرة الاب ديروركيه في نيمل وموضهافام 
[ 167-17 ,1 ,امارع اعمال 
7 الفرق الأول « يعني به بقاء الميد باحكام خلقيته . رهر البقاء الذي بكرن قبيل 
الفناء » (لطايف الاعلام : 87اب) . 
17) القرق الثاني ب« هو حمم الجمع بمعنى رراية الكثرة في اليحدة والوحدة في الكثرة » 
زبلا مراحة) 1( (لطايف الاعلام : و 2 7 2 . 


6 « التلرين (هو) تتقل العيد 5 احواله , قال الشيخ 5 الفتر حأ (؟0/5؟19): 


ز تمال 81 ز١‏ عكثى + .ا ز5نئنى 11 . - س الاصل اال 


تذينا 


كتاب كشف الغايات 

التمكين! 31 ؛ حبى يشهد له ذوقه يمجمع اللحق والحقائق وظهورههما بلا 
مزاحمة ) ثم يئبت ارتباط الامماء بالااعيات الكونية . وهذا طلب الثبات من 
الشييخ على القدر الذي شهد به. ذوقه وحاله ؛ مشعر بان هذا القدر هو 
المنتهي : « ولبس وراء عبادان قريةا“"40 ٠!‏ ولم محكي ذوقه بان وراء 
عبادان بحرا وش زاخرا ش» » ينبغي فيه الغوصى إلى لا غاية ! 

فلا استشعر الشيخ با لديه ٠:‏ سأل منه مسألة ينتهي التحقيق فيها الى 
افحامه » واعلامه بان ممّامه دون الغاية المطلوبة في الكال . ولذلك قالع 
قدس سرة : : 

(85) « قلت له :لم تركت بيتك يخرب ؟2 ولا جنحت الى 

يحفظه عن الحراب . -- وت فتبسم 01 مستشعرًا باصابة سهمي 
الغرض . - ( فقال ص» ‏ متمسكاً بما يقتضبه مقامه حالتثل : لما استطالت 
عليه ايدي الأكران» بالمنع والتحجير واستنباعهم اياه في طرق تقليدهي؛ ‏ 
وحين أخليته » بحكر [660 6] الانسلاخ ٠‏ القاضي بخلاص لطبفي من 
شرك التقييد الى فضاء الأطلاق ؟ قأفنيت » أي صرت فانياً عن كل 
ما ترآى لي في المشاهد النفسية » من الرسوم الظاهرة ؛ - ثم أفنيت » 
عن كل ما ترآنى (لي) في المشاهد الروحية » من الرسوم الباطنة ؛ « ثم 
أفنيت » عن كل ما ترآئ ض (لي) في المشاهد القلبية » من الرسوم الجامعة 
الكونية . فوجدت » اذ ذاك » البيت مفتقرًا الى التديير ؛ وقد حكم المقام 


انه عند الا كثرية معام نعَمن . وعندنا هو !كل المقامات . حال الميد فيه (هر) حال قوله - 
تعال ! - « كل بوم هر في ثأن» (لطايف الاعلام : ١وب)‏ وانظر اصططلاعات الصونية 
لابن عر ومصطلحات الفايحات ١١*/«#+‏ والفتيحات +9/8وة)؛-..مى, - هلا وصاحب 
نطايف الاعلام يتكلم عن ثلاثة انواع من التلوين : )١‏ تلوين التجلي الظاهر ؛ )١‏ تلوين 
التجلي البالي ؛ ©) تلرين نجل الجسع . (ورفة .)1٠6+‏ - 

) | التمكين عبارة عن غاية الاستفرار في كل مقام ء بحيث يصح لصاحه القدرة 
على التمرف في الفعل و«الثرك .. «» (لطايف ؛ ١هاوانظر‏ اصطلاسات الصيونية واصطلاحات 
الفتيحات ١/١1؟١).‏ - 

وباحة) عبادان باد: يي الجنوب النري من ايران » عل الخليج الفابي . بنيت في 
اواشر القرن الأول للهجرة ولي اوائلى القرن الثاني على يد رجل صالم تمي اسمه : عباد بن 
الحصين . وكانت في المامي مركزاً هاما التصوف والآن اصبحت قاعدة النفط الايران ... انظر 
وصف المدئية والاطوار امختلفة الى مرت عليبا في دائرة المعارف الاسلامية 0/ه (نصن فرنسي» 
الطبية الثانية) , - ْ 


وش ع اش» الاصل : بحر زاخر . 0 ص وقال 5175 . - فس الاصل : ترآأى ,- 
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عان اشاعيل. تحيى ...- 

على لطيفي بالسراج والانطلاق.. ‏ :«:فأخافت ط هرون.» اي الحيأة.. 
الروحانية ». المتولدة ف البيت من اشراق المرتحى عنه ء بحم . بالانتلاخ ؛ 
لتدبر فيه على سكن مأ يعطيه حال المرنحل عنه في أشرافه عليه : ( ي, 
قومي » من الجوارح والجوانمح والقوى البادية والحاضرة. ؛ « فاستضعفوه لغيبي». 
عن البيت ٠‏ وقد الغمرواأ ُْ لذات الاحوال » القاضية برقع التحجير ؛ 
« فاحجعوا على تخريبه » بابراز نتائج الاحوال . بلسان الشطح ؛ « فلمًا 
هدو من قواعده » القاضية بالترام التحجير . (ها هداوا ‏ رددت إليه » 
من حال الانشلاخ. « بعد الفئاء م اي بعد فنائي ثي المشاهد الثلاث ع 
المذكورة ؛ «فأشرفت عليه» بصحوى المفين7"0  ..‏ ( وقد حلت غ به 
المثلات »ديا هوا فيه . ١‏ فأنفت ني ان اعمر بيتاً تحكمت فيه 
يد الاكوان» من القوى الباطنة والظاهرة ؛ العائدة نحت سورة الخال الى 
اطلاقها الطبيعي ؛ النابية 5 مراحها عن العزام التحجير . ( فقيضت 
قيضي ف عنه » ورهي الي تركها فيه للتدبير 8 غيبته عله ؛ وفقيل : 

مات الحلاجء والحلاج ما مات؛ ولكن 3 البيت عرب » «الساكن ارتحل » . 


(9) قال »؛ قدس سره ! لا سرعت مله هذا المقال : 
«فقلت له : عندي ها تكون ك بهل مدحوض الحجة » ولعلّه » قدس 
سره ! كان يقول له.: ان تدبير الخلّف عنك في البيت ٠‏ انما كان على 
قدر ما اعطاه حالك في مرتقاك . باتكلل اما تطرق علييك بما حكم علبك 
شهودك بعدم الارتباط بين للق والخلق مطلقاً . حيث جردت الحق عن 
الحقائق ) فلم تنظر الى, الارتياط بين الشيئون م الذاتية"" ف, 0 


)١‏ و الصحر المفيق اراد به هنا الصحو بد الاثاقة , بالصحو هو ربجوع الى الاحساس 
بعد عيبه سبصلت عن وارد فقوي . [لطايف : )!1١١‏ وامطر ايصا اصطلاحات الصوفيه لابن 
عرني رأصطلاحات الفتوحات ١/3‏ بالفتوحات 0-6458/8وه. - وتعريفات الجرجان 
م مازل السائرين .)*.١+4-٠١6(‏ - وانظر ما تقدم تعليق رقم 0007م 

7) « الشؤون الذاتية » ويمنون ا اعتبارات الواحدية المندرجة فيا في المرتبة الأولى؛ 
وهي الي تظهر في المرتبة الثانية. وما تحنها من المراتب بصور الحقائق المتنوعة ... » (لطايف 
موب) , 


ط وإخلعت /8 » وتلفت 213 ,0 فل العنا 18.- ع الاصل : اللث .- ا خلت 8 .- 
ف قيفى 1533 » هنصى 2 , -- ق ولا كن/98.-2 لك تكرن 22 . ل لهك مالإاصل: 
الشرون . - ْ . 


كن 


كتاب كشف ألنايات 


فان ظهور المفاتيح الأول4771 ؛ الكامنة في غيب اكقرين الذاتية 
محى الاشتّال تفصيلاً من الحضرة الالحيةاة"” الاسمائية انما هو مرتبط 
بوجود الاعبان الكرنية التفصيل . ووجرد الاعيان ؛ مرتبط بظهور المغاتييج 
في الحضرة الالهية على التفصيل . فلو سرحت في هذا المشهد » حققت 
شهودا ان مشاعرك هي مواقع جوم الأسماء ؛ بل هي الاسياء » المشخصة 
المفصلة في [675 6] أعيانها ؛ وعرفت أن لا ظهور لا ولاحكامها التفصيلية 
الا بتلك المراقع . وحكمت بالجمع بين الحق والحقائق . ولا أطلقت مطلقاً 
ولا فيدت مطاقاً ٠‏ بل قلت : بالاطلاق في التقييد » وبالتقييد في الاطلاق. 
تأحذت بتدبير بحفظ عليك بيتك ١‏ ولا أنفت عنه. ثم أعطيت فيه 
حق العبودية كا ينبغي » وحق الالوهية كما ينبغي . وجمعت عليك مالك» 
وجمعت عليه ماله. ولا زاحمت الربوبية » بقوك : أنا! فكنت من 
الفائزين : باغياً غايات الكبال  .‏ 

ولذلاث لما امت شعر الحلاج بوقوع هذا التعرض » أنصف : في نفسه» 
١‏ فأطرق وقال ٠‏ - هه وفوق كل ذي عل !475 ين . لا تعترض ذ »؛ 
فالحق بيدك . وذلك غاية وسعي ٠‏ وحق استعدادي؛ ١‏ فر كته » في المسارح 
لبرزنية » « والصرفت » الى العالم الحسية , 


الاكة) ١‏ المفائح الأول هي منائح النيب (اي هي ماني اصول الاساء » أو هي مواطن 
أصول المة الاساء» الي هي عبن التجلي الأول : ب الحق لنفه بيه في لقهء واء 
عام المعاقي او الصرر) . وفيت شلده المفائتج بالأول باعتبار كيئونيما في وحدانية الحق , 
ونظير ذلك : التسور النفاتٍ تبل تعينات صرر ما يعلمه الاقاث. هذا سميت المفائح 
الأرل بالخروف الاملية» (لطايف : ,)1١54‏ م 

0 نميب الاسمدية هو الفيب المكئرن و ويشير ون به الى كه الذات الاقدس .., 
الذي هر ابطن كل باطن و بطون ... » (لطايف : 7"0١ا),‏ 

ة) الحضرة الالحية الاسائية سي حفرة الاليهية ) ,© عي التبين الثاني من 
الذات . رذلك نكرن الاساء الالمية ؛ الي باعتبارها تظهر احكام الالرهية دن معاي اط 
والملك والملق والرزق رغير ذاك ١‏ اما بتدين في هذه المشرة . لان ما قبلها (التعين الأول إلذات) 
إحال لا تمييز فيه (لطايف : ككب). 


ذلاكة) سررة شُ ؟1/زنا. - 
ن شعرض 16 ؛ تتعرض 31 , - 


/ا14 


عمان. اسماعيل نحيى 


(شرح)!'* نجلي بحر التوحيد 
لان 00 


(79) « للتوحيد ١‏ لسّة وساحل » فالساحل » توحيد الدليل ؛ والّجة» 
توحيد الذات . ولذلك قال : « فالشاحل ينقال واللجنة لا تتقال ؛ والساحل 

؛ واللجة تذاق ب» فان المذوقات تأ ان تسم في في عالم الحروف . 
فاذأ ١‏ عظم فيها البقين القلب ظنوناً . وهذا قال 59 ! على لسان الصادق 
(المصدوق ) : وانا عند ظن عبذي لي فليظن 4١1‏ خيرا . ) فنسب 
العندية الى الظن لا الى اليقين » مع ان اليقين1" أولى با ١‏ فلو كان 
هنالك البقين لكانت نسبتبا اليه . 


1) املاء ابن سود كين على هذا الفصل . « وءن نجل بحر التوحيد . وهو : « للترحيد 
لجة وساحل ...للفلا ترجو سياة رلا نشوراً» . - قال جامعه : سمعت شيخى 
وامامي يقول ني اثناء [الاصل : اشاع] شرسس لهذا التجلي ما هذا معناه «ساحل التوحيد» 
هو توحيد الديل ؛ وهو الذي ينقال . وتوحيد الذات هر اللجة » (م) هي الي لا تنقال . 
وقوله : « فرميت اثواي » ١‏ اي تجردت عن هكلٍ » وبقيت مع و الطلة 2 « فتوسطت 
اللجة ,ع اي للبت ٠‏ الذات , : وهو و :ويد العين » . وقرله ٠:‏ و« لقيت الجنيد» , اي 
له مشاركة في هذا المقام . واذا كان (الجيد) نيه (- هذا المقام) - ذقد تحرد عن هيكله كا 
جردت . - فقلت له ؛ مى عيدك بك ؟ - اي مى جردت عن هيكلك ؟ ‏ - فقال : 35 
ترسطت هذه اللجة نسيتى «١‏ فنئسيت الأمد. وذلك ان الأمد اما ري عل « الميكل , )؛ 
الذي هو ميزان الأزبان » فلا تعرف إلا به. وقول الشيخ : « فعانقي وعانقته وغرقنا فتنا 
مرتة الابد» - الموت ههنا [الاصل ؛ هاهنا] هو حياة الأبد, اي متنا عن توحيد الدليل؛ 
فلا يجي, [الاصل : يحى ركذلك مخطوط برلين ؛ يمى : مخطوط نيينا] منا خلق (الاصل : 
خلقاً وكذلك مخطوط. ثيينا؛ خلقاً : مخطوط برلين) . فحال ان نرجع الى ترحيد 'لدليل » ٠‏ نلهذا 
قلنا : ولا ترجو سيا ولا نشوراً, فتحقق | ٠‏ ,م [بمخطوط الفاتم ويقة ]5١‏ . 

ادم دق رواية أخرى : «... فليظن في ما شاءى» انظر سند ابن سسيل + بوم 
والمقاصد الحسنة 4-41 رابن 5 ١‏ /؟؟؟ والاساديث القدسية لعل المارئْ 4 وروضة 
التعر يف ©» مخطوطل اسعد ائندي رفم 4١لا‏ 1/56؟١1ا.‏ وانظر ما تقدم تعليق رقم 28078 

م م اليقين هو السكون والاطبئئان لما غاب ٠١‏ بناءاً عل ما حصل الامان ) وارتفع 
الريب عنه. ناذا سصل الكرن والاطمئتان بما غاب ٠‏ بناءاً على قرة الدليل ميث يستغي 
بالدليل عن الجلاء » فذلك علم اليقين . واذا حصل السكون والاستقرار ٠‏ بالاستنناء عن الدليل 
لاجل استجلاء ألعين بشهود القعل الوحدالي 'الساري َك كل شي, ؛ نذلك هو عين اليقسن .. 
راذا امتقز فجر التجليات الصفاتية ارلا ثم. طلع شمس التجل الذاني ثانياً ٠‏ فذلك هو حق 
البقين . » (لطايف : ؟8١1)‏ وانظر الفتوحات 05-+٠4/«+‏ :وكتاب اليقين لابن عرلي 
9 السائرين ١١6-١114‏ وتعريفات الجرجاني (يقين) ) و (علم اليقين) , 
٠07‏ (عين اليقين) » +1 (حق اليقين) . 


| التوحيد 21 . - ب يذاق 16 - 


مم 


كناب كشف الغايات 

(54) والعجب ان اليقين » السائح من الشهود «العبان » المتعلق 
بالحضرات الأقدسية النورية » كلا اشتد ظهورها هنالك احتجبت يشدة 
ظهورها أشد” احتجاب : ولذلك ينقلب اليقين المتعلق ببا ترهماً . الا ترى 
ان عين الشمس » مع كونها بذبوع نورها ٠»‏ تضرب الى السواد ؛ فهي 2 
شدة ظهورها محتجبة بالسواد المتوه . فكا كير عيانها. غلظ حجابها . 
فاليقين » في توة عيانها ٠‏ توه ؛ مع ان المتوهي ؛ في منتهى عيانه » حقى 
اليقَين . فافهم ١‏ 


فان المذوق هنا ٠»‏ مع عونه مثقّالاً . غير منقّال . ومن هذا الباب اث : 


كبر العيان على حتى انه صر اليقين من العيان توعما!؟"* 

ثم قال : 

١ )515(‏ وقفت على ساحل هذه اللجة » فلم اذى طع, مشرببا ؛ 
فعلمت أن محل الذوق يأنى ان يصير منال العلم ٠.‏ كما هو . فسلككت الطريق 
الموصل اليه : | 

. ورمبت ثولي» اي هيكلي : الذي لا وصول لي معه الى تلك اللجة‎ ١ 

«١‏ وتوسطتها ١‏ بلطيفتي الذائقة طم رحيقها الذتوم ؛ اطلب ترحيد الذات 
حقاً. هما هو. 

ا فاختلفت علي الأمواج بالتقابل ) من جميع لهات ؛ 

١‏ فنعتي من السباحة  »‏ والخروج عنبها ؛؟ 

« فبقيت واقفاً لا بنفسي » [58670] فوجدت بحر التوحيد الذائي , 
في لبس الامواج المتقابلة لا بنفسبي : وجداناً يعي رية كل بعين 
التوحيد , 

(700) «فرأيت انيد" » - عند وقوني فيا لا بتفسي ؛ 

١‏ فعانقته وقبلته ث » معائقة” تعطي حفوق القرابة المعنوية : وتقبيلاً هو 
أدب الوارد على الساكن في المحل ؛ 
عمكم) انظر ما تقدم نقرة 8870 وتعليق م 4خ ا لال 
+14) انظر ما تقدم تعليق رقم 515. - 


سسا م مس ا سس سس مس 


ت الاصل : ل+شير .  -‏ اك رقلبته 16 , - 


-- عات أساعيل يمتى 
7 9 فرحب ليا يسهمل ». مرفي حق الوارد عليه . 
«فقلت له : م عهدك بك؟» ني تجردك عن هيكلك ؛ 
«-- فقال لي : مذ نوسطت هذه اللجة ) ووقفت لا بنفسي ) 
نسيتني فنسيت الأمد» فلا اعرف لي الأن غاية ‏ اذا اتهين 
إلها - أجدفي (فيبا) . او لا اعرف الازمئة الجارية على هيكلي » حيث 


ذهبيت عى يذهايه 1 


«فهائقي وعانقته ج » تحقيقاً للقرابة المعنوية وتأكيد!ا لها . «فتنا مون 

الابد » اي استهلكت احدية اعياننا في توحيد احدية الذات ؛ «فلا نرجر 
حياة '») نرجع بها الى احساس اعيائنا ‏ من حيث وقوفها في تلك اللحة 
بنفسها ؛ «ولا نشورا » نرجم به الى توحيد الدليل ! 


ج + وغرقنا 531610 , - 


كتاب كشف الغايات 


(شرح )1 4" نجلي سريان التوحيد 
11 


(01) سرى توحيد الالوهية على مقتضى : # رقضى ربك ان لا 
تعبدوا الا إياه'"' * فيا عبد ف كل معبود . فلم يعبد فيه ( - المعبود » 


84) املاء ابن سرد كين : «ووين نجل مريان التوحيد ) وهو ما هذا نصه , ورأيت 


ذا النون المعري في هذا التجلي . ركاث من [216 ] اظرف الناس 0 
..........فسزاك الله عنيى شير !| ». - قال جامعه : سمحت شيشي © يقول في اثناء شرحه . 


لهذا التجل » ما هذا معنا . أما سريان الترسيدء نهو قوله - تعال ! - «٠‏ رقشى ربك أن 
لا تبدرا إلا إياه » . وذلك أله ما عبد » حيث ما عبد في كل معبوك ؛ الا الألومية [الاصل: 
الالهية وكذا مخطويل ثيينا] , ورتب الل تكرين الاسباب عندها غيرة أن يكرن جناب الألومية 
يشما [الاسل : «أبفل] . ولذلك ذل الشريك لكونه راسمطة الى الاله » فبعد [الاصل: 
نمبد] عن نسبة الالوفية . نصاسب الشريك أكثف حجاباً راكثر عذابا . لأنه أغطأ الطريق 
الخصوص بنبة الالرهية الى من لم يؤمر بنبا اليه . رأخطأ باضافة الشريك الذي يمر به 
الى الله زلفى . - وقوله - سلام الله عليه ! - : «رأيت ذا الثون في هذا التجلي ه » هو كقول 
[الامل : يفوك] ذي النون رغيره : « مهما تصور في قلبك وتمثل في يمك ؛ فالله - تعالى! 
مخلان ذلك » . تال الشيخ : وهذأ الكلام مقبول من وجه © مردود من وجه. فرده : من 
كونك اثت الذي تصوره في يمك ونضعه يتركيبك . وامسا وبعه تبوله ٠‏ فهو اذا قام عندك 
ابتداء] [الاصل : ابعدء”] من غير نسل [الاصل : تعمدء والتصحيح ثابت في مخطولي 
برلين وئينا] له او تفكير فيه » نذلك نمل صميم 2 لا يصم ان ينكر ولا يرد . - واعلم 
ان حميم الاكران عل علم يح باش - تعالى ! - فلا تنطق إلا عن حفيقة » ولا يقع يها 
من مظاهر الحق » فلا يصح أن مخلر عنه كون أصلاً . لأله مى اخليت عله الكون » نقد 
حددته , ولا يصم أن يكن (الحق - تعالى !) عين الكون : فأنه - تعالى ! - ثبل الكرن» 
كان ولا كرن , ناذا (الاصل : واذا» وكذلك مخطوط ثينا) عرفته - سبحاله ! - من هذين 
اليجهين ٠‏ فهي معرنة الاطلاق التي لا حد فيبا . فلا تحجبتك اخيرة عن الميرة » حيث تقول : 
قد حرت ليه ! فل أعرئه . بل من شرط سعرفته (- تعالى !) الميرة فيه . نقل ما قال » لا 
نفي واثبت [الامل ؛ + تعالى] : و ليس كثله شيء وهو السميع البصير» ! - ثم ذهب 
ذو النون المصر ي الى ان الثر في منقطع (بعد المرت) , وذلك انما هو اليرثي في درجات [228 4] 
الجنة شامة ؛ وأما الث كي في المعائي خدام ابد . نتعظم جناب الحق دام ابدأ . رهي (الاصل : 
نهى وكذا مخطرل نينا والتصحيح ثابت في مخطول برلين) عبادة ذائية عن نجل لا ينقطم » 
ولا ينقطم مز يدها . وأما هذه العبادة التكليفية » (ف)سِيَ الي تقط بسقوط التكليف . فائظر 
كل عبادة تنسب الى ذلك نتسيزها [الاصل : فزها والتصحيم ثابت على الحامش بقلم الناس 
نفه؛ أما عخطوطا برلين رثيينا : فيزها] ٠‏ رانظر الى كل علم ذاني قيزه . رالله يقيل الحق!» 
[عنطوط الفاتح ورئة عا كما . - 


46 ) سررة 19/؟9؟, سس 


لض 


عتان اسماعيل يحبى 
اي معبود) إلا الألوهية » التي هي حق الاله . فلا نحطأ ! في عبادة الالوهبة. 
بل اتحطأ ١‏ في نسبة الألوهية الى ما ليست بمحقه . 

(؟*") قال قلس سه : «رأيت ب ذا النون "9 المصري في هذا التجل ؛ 
وكان ت من أظرف ث الناس . فقلت له : يا ذا النون » عجبت من قوللك » 
وقول. من قال . بقولك : ان الحق مخلاف ما يتصور ويتمثل ويتخيل!”" ! ) 

وكبف يخلو من الحق كون ولا وجود له الا بظهوره فيه . فالقائل 
بالتخلية » اقائل بالتحديد . فن قال : إنه ‏ تعالى  !‏ يلاف ما يتصور 
فانما قال به نظرا الى حقيقته -حقائق تجلياته والى جهة تازيبها مطلقاً . راما 
من خيث ظهوره؛ فهو مع كل شيء ج بصورة. ذلك الشيء ج . فالشي ء ج 
بدونه .لم يشم رانحة من الوجود . فعلى هذا , انما يقال : ان اللحق انما هو 
بحسب التصور والتخيل ونحوضا . 

(“م) وقال » قدس سره : « ثم غتشي علي » بشهود عظمة التجلي : 
«ثم أ فقت عأنا ارعد» با اتمرت مقارنة القدبم ' بالحادث . من غير 
حجاب . «ثم. زفرت » عند شهودي. ظهور الحق في الحقائق ووجودها به . 

«وقلت : كيف يُخلّى ع الكون عنه ؟ والكون لا يقوم إلا به.» ومع هذاء 
لا يصح ان يكون عين الكون؛ «كيف يكون عين الكون ؟ وقد كان ولا كون!» 
ثم قلت : «يا حبري » يا ذا النون! -- وقبلشه ‏ انا الشفيق-عليك : لا تمعل 
معبودك عين لا بصورته د ولاه ذ نخلي [5685] ما تصورته منه ذ» ؛ ولا 
نحجبتك اخحيرة. ) في التنزيه المطلق.» ‏ « عن الحرة » - في وجوه التشييه . 

ذر الئون ٠‏ ابو الفيضش ثوبان بن لبراهيم المسري. ترقي سنة 146 الهجرة . 
راجع تر جمعه في. طبققات الصوفية للسلمي.6١-95‏ واللية 1/4 #«م#-ه هع بالرسالة القشبرية 
٠‏ وطبقات الشمراقيد </86-81 وتاريم بعداد م /ندوع +4 والكواكب الدرية ( مخطويل 
اسماعيل صائب 4١؟١/.وبتب4وب)‏ ويناقب الابرار (مخطريك ولي الذين )١7/1518‏ 


ونصوص | تنشر لماسيئون ١١‏ وعقد ايان للعيي (مخطوط اححمد الثالث 951١58/1اكة:؛ا)‏ 
واصول اصطلاحات الصوفية لماسينون (--.2؛.ك) 905 ويا بعدها (ط. ١964‏ باريز). ل 

65 انظر جذوة الاصطاد”ء ورقة هك ما مس ١‏ قولك ذي التوت المصري : « رمه 
تصور ٍِ وهمك شيء فالله مخلاف ذلك ».وكذا: القول المفسوب الى ان علي الروذباري : «والتيحيد 
ي. كلبة وألمدة : كلما صوره الارهام والفكر والعقول» فال عملاف ذلك .., »- (جسذوة 
الامطلاء .ورقة #9ا). ب. . . 7 ٠:‏ 


| الاسل : خطاء, -20 ب راس 1ع رأنت 8 ؛ رايت ار - ا ات بكان 8 - 
ث اطرف 233.- ج الاصل : شى » الثى » فالشى . - اح ارقت 2 . - اخ تمل 8 0 
"مخل 2 د وعامله ا ا وذ (ذعي-28- ْ 


كنا 


كعاب كشف. الغايات 

« فقلد ما قال» الحق في الجمع بين الحكمين ؛ « فى وأثبت » حيث 
قال : «-هؤليس ككثله شيءذ وهو السميع البصير١/  #‏ » > فأدرج 
التشبيه » في نص التنزيه » بالكااف » وأدرج التتزيه » قي نص التشبيه » 
بتقديم ضمير الفصل (- هو) » المفيد للحصر . ْ 

تعلم” أن" « ليس هوعين ما تلصور » ولا يؤل سما تنصورٌ عنه. 

(4“م) «- فقال فو النون : هذا علم فاتتي ش ونا حبيس ». البرازخ.» 
التي ليس فيبا مقام الكثيب » (- موطن الروئية في اللحنة ). «والآن قد 
سراح ص عبني » - مأ كان قابلاٌ للاستفادة 6+ «فمن_ لي به ») استفادة 
وافادة  »‏ « وقد قبضت على ما قبضت » ولا اعرف وجه الثري بعد الموت. 

و فقلت. : يا ذا النون » ما اريدك هكذا). أن تكون على قطع 
الرجاء وعدم الاشراف على موارد البغية . ««هولانا وسيدنا يقوله (عن الله 
تعالى! ) : «ووبدا طم من الله ما لم يكونوا يحتسبون! * م » » فالارقٍء 
من حيث التجليات اللائصة بالعبادة التكليفية » ساقط بسقوط التكليف . 
وما يختص من ذلك ( > والترقٍ الذي مختص) بالتجليات » المختصة بالعبادة 
الذاتية » الى لا تتوقف. على الأمر : فدابم" . وهكذا الترقيات المتجددة 
بتجدد العلم والشهود » في المواقف الاجلة والمواطن الجنائية". 'ولذلك قال» 
قدس سره : ا ْ 

. والعلر لا يتقيد. بوقت ولا بمكان ص ولا بنشأة ط ولا بحالة ولة عقام‎ ١ 

» فقال لي :» - يعنى ذا النون » «-جزاك الله خيرا !قد أبين الي 
ها لي يكن عندي وتحلّت.ع به ذاني وفتح لي باب. الترثي بعد المويت.+ ومل كان 
عندي منه خبر. فجزاك الله عني غ خيرا 1 » 00 


6ح ا) سورة. 21١/11‏ 

4ن1) سورة 85 /لا؛ . 

ر رفل 510/13 . - 2 لز مى 1# ء شى 0,8 س تخلواعة . - ش فأتى 13 , - 
ص شرح 162 .- ض مكان 25 , - ط بئشة الا » .ينشاة 36 ,.- ظ ثبين 11 » ثبين 1 ,- 
ع ينجلت 11 .- اخ -1 اه ١‏ 


ولكنا 


عمان اسماعيل حيبي 


(شرح)""" تحلي جمع التوحي 


اما 


نلرلرة ١‏ جمع الاشياء ابه ١‏ » تعالى ! ور عين ب التوحبد ») . 


وجمعها به وجوه" شى ٠‏ ملها » أن تكون الاشياء موود به معدومة” 
بنفسها , ومئبا » انْ يكون منه مبدهات وإليه غايتها . ومنبا » أن" حقائقها 
بلسبة الاحدية. الذاتية » هي مفاتح الغيب المندعية” بحكم اشتال الكل 


على الكل ف احدية الجمع والوجود ؛ وبنسبة الواحدية » هي الاسماء البي 
: مغايرة بينها وبين المسمى بها من وجه. وينها » جمعها بالوجود المفاض 
الوحداني -عليها ؛ بقبرها إياه » باستعداداتها الكلية الغير الوجودية . ألا . 
ومبا » جمعها به » من -حيث ظهوره بمظهرية الاجئاس و«الانواع والمواطن 
والنشات ث ونحوها . 


14) لص أملاء ابن سود كين ؛ ذل ومن شرح تمل جمعم التوسحيد , رهشو « جمم الأشياء 
به عبن التوحيد بتيرقةزر رمثي ةر ةرمن ءءء م .مل لءءللا يعرف الشي, الا بنفهى. - قال 
جابعه : سمعت شيخي يقرل في اثناء [الاصل : انا] شرسحه ذا التمجلي ما هذا معئاه . أله 
ما من ثيه الا والتوعيد سار فيه . فتأشذ الاشياء الي سرى فيا التورحيد نتجملها [الاصل : 
نيجملها] عيئأ راحدة والمظاهر مختلفة , فن المظاهر قربت [الاصل : قريب رالتصحيح ثابت 
في نسذي برلين وقيينا]) عندك أدلة الرسدائية . نهذا سى بمع التيحيد . رإلآ » نالتييد - 
من حيس هوق - لا جم له رلا تفرقة ثم ردك الاشياء الى اسه - تعالى ! - لما دلتك [الاصل: 
لادلتك وكذا مخطوط ثيينا ‏ والتصحيح من لسخة برلين] عليه (الأشياء) هو جمعك على الحق 

يي التوحيد. . - ثم اعلم انه اما يعرف الشيء بنفسه لا بغيره . ويبى وصف لك أمر ما فائه تقوم 
صنته في. نفسك » نتتملق سرفتك عل الرسف الذي ام في محلك . فعرفة الغيء لا تككون الا 
بنفسه , وتعر يف الثىء » شاصة » هر الذي يكون بالغير » لان التعريف هو الوصف ؛ 
العرفة هي معرنة الموسوف . - رانظر الى الاعداد » فائه ما يقيمها الا الواسد رلا يبا 
[الامل : يقيمها والتصحيم من نيمي برلين يثيينا]) الا الراحد . ركذلك البراهين : فانك 
ما تنظر الى المقدمات إلا بالمفردات ؛ الي هي آحادها ؛ فتنظر مقدماتها بأفرادها » وافرادها 
غير مكتسبة لانبا ثعرف بألفها وتتصور نمّط. راث كنت . من اهل الياحات و(النظر ؛ 
نليكن ههنا [الاصل : ها هنا ركذا طول برلين ]| بصرك كا 5 [الاصل ؛ كان وكذا 
مخطوطا برلين وثبينا] ني تلك الحالة ثراه بفكرك ؛ ثلا يخلر عنه ثيء ابداً : لا [الامل : 
إلا ركذا مخطرط برلين والتسحيح من مخطوط قيينا] بن نحيث الفكر ولا من ححيث البمر ولا 
غير ذلك . فأهل العقل قالوا : لا داشل الكون ولا شارسه . رثال بعفن اهل الحتايق : هو 
عين الوجود . وقال آلعرون ؛ هو السميع البصير من كل ثيء. - رالله يقول الحق ! - (مخطوط 
الناتم رلقة ؟19] . 


8 ا ب + جمع 16 - + جمع 11 - ا الأصال 0 مداءها 0- 
: رثأ با سدم 


كف 


كعاب كشت النايات 


ثم قال : «الاا ترى ج الاعداد» هل يجمعها. إلا الواحد ؟ » فالواحد ؛ 
من حيث كونه مصدر. الاعداد» يقيمها 4 [1:688] ومن حيث. كونه. مرجعها ؛ 
يفئيبا . فان الواحد اذا ظهر فيها: باسمه وحقيقته. تنعدم الاعدادا3"" , 

[قضفة روفان كنت من اهل النظر ع قِ الاشياء بفكرك-. - الذي هو 
واحد منك ؛ «فلا تنظر في البراهين» المتألفة من الاقيسة » و إلا باحادها ع » 
اي بأجزاء مقدماتها التي هي التصورات المفردة . فكأنه ‏ قدس سره ! 
أراد ان البراهين انما نجمعها آحاد أجزائها خ ء يما ان الواحد مجمع الاعداد؛ 
وان كان حكم التمثيل فيهاا؟"٠‏ خفياً . ثم قال : «ولا تنظر فيبا» ايه 
ف البراهين » عند نظرك واستدلالك » ( الا بالواحد منك) وهو فكرك ؛ 
ليجمع لك كثرة البراهين على آلحادها . 

سم وان كنت من اهل المسبتاحات د والعبتر ذ » وهم الخاطبون 
بقوله ( تعالى ! ) : 9 فسيروا في الارض'"" فانظروا #» « فليكن هو 
بصرك » على مقتفى : ركنت له سما 8ك وبصرًا ) ؛ حتى مجمع اك 
بصرك » الذي هو الواحد منك » ما في محال اعتبارك ومواقعه » وإن اختلفت 
حتائقه رأعبانه . «كما كان) هو « نظرك » اي فكرك ؛ الذي جمع لك 
كثرة البراهين والدلائل على آتحاد أجزائها د . 


1) تارن هذا بما ذكرء الشارح في مقدمة كعاب التجليات : « ألا ترى الراحد ؟ 
باعتبار كيه ليس من العدد (هو) واحد لا تقابل وحدته كثرة الاعداد ؛ ومن حيث كوله 
عدر الامداد (هو) واحد تقابل وحدته كثرتهاى. والظر ايفاً مقدمة كتاب ,م الفناء في 
المشاهد: ى لابن عرف : و ... فاذا ظهز (الواحد) باسمه م يظهر بذاته فما عدا مرنبته الماسة 
وي الرحدائية . ربها ظهر ني غيرها من المراتب (المددية) بذائه م بظهر اسمه (- الراحد) 
سمى في تلك المرتبة (العددية) بما تعطيه حقيقة تلك المرتبة (أربعة » لخمة مثلا ...) فباسعه 
(بامم الواحد) يفي (العدد) ويذاته يقى (العدد) , فاذا قلت ؛ و« الراحد» » فى عا سوأة 
(من العدد) عقيقة هذا الامم . واذا قلت : در اثنات.». ظلهر عيبا (- عبن العددية) بوحود 
ذات الواسحد 5 هله المركية ا 0 

45) رجه الخفاء ان البراهين مكونة من آحاد اجزائها » الي هي التصورات الملردة 
في سين ان الوأ-حد هو . الذي يكرن الاعداد » الي هي مراتب ظهرر حفيقته ) لا اسه ؛ الى 
ما لا جاية, 

+19) سورة #/ا"11 2.75/11 0 

معوحة) انظر ما تقدم يعليق رقم 126 2416 5(للما» «ع4ا 2 1071. - 


5 ترا 8 .اح باسادها 218 .ل م الأصل : اجزاءها , - و المسساسحات 3ك .- 
ذ -ة ؛ والسر 0-33 ر الأصل : اجزآءها. - الاصل ؛ شى . - 


556 


عيان اساعيل حيى 


رمم" « فيكون الترحيد يعرف بالتوحيد» كما تعرف أحدية الح 
بأحدبة كل شي عد .ورفلا يعرف الشيء ذ » على حقيقته ؛ « الا بنفسها *"' » 
له بصورة زائدة عليها . فالمعرفة 39 الاحاطة بعين الي ء س ؛ ٠‏ والعلم 3 إدراك 
الثم جىء س بصورة زائدة مثلية ؛ أتدفكا امد أركء ألا ترق ان كل 
عد من الاأعدام ؛ اذا ضرب 5 نفسه ا أعطى " جميع ما 8 5 


فافهم ! 


!ؤ5) يثرل ١‏ السهر ردي الحكيم قُِ رسالة 5 اعتقاد الحكاء من : ا إراء ا قات الواحد 
لا يدركه الا ار رحدأني , ص ١‏ 2 15( . وهكذا كان 5 نظر شيخ الاثراق أن ادراك 
حدم : الح يتفي رحادة الاداة المدركة) وشهى هى النفس الناطقة . 
وك تارن هذا ينص كتاب سيلكية الاشراق : «... أت لغيه النايب عنلك اذا 
ادركته: فانما تدركه ‏ على ما ينيق ببذا ا موسم - (ا4 على طريقة الاشراق) هر #صول 
مثال نيك حقيقته ... م (الق م الأول صفحة 555 
ككد) يستسيل بس كر الصدرفية هذه الرمزية الحسابية لبيان الصلة بين ابه رالعام : 
١١ )١‏ (ذلك هو مرف الذين مماطون بين المبدأ وظواهر الوجود ويعتبررن الله هر 
العام أو العام هر الله) , 
١+١ (‏ (ذلك عر دوئفت اهل الرسوم : 3 رجال الدين او مس رجال الفكر 0 الذين 
يفترضون ثنائة ني طبيعة الحقيقة الرجودية) . 
6 خا (ذلك شو دوف اهل التحقين 1 الذين ينبتون وحدة الفلاغر ف تعدد المظاهر : 
او ان شت : وحدة الرجرد وكير الغبوت) انر شرح ذلك المفصل : 


وع 11ل الاق ها 5امم4 عندة | مك عمسا قنس 1 أن مقنناأ يرل اه 157 ,حر ب عططتصسةل عل ماصوووكلظ نز 
15 عر 


زاثى الاظا. - سن الأصل : الثى . ب 


8 


(شرح)!""" تج نفرقة التوحيد 
11 


(88) التوحيد » من حيث هوا لا جمع فبه ولا تفرقة ان حيس 
ل لمعه .شن حيث. هيز كل ثبي 


ل 0 


(50”") ( إذا فرقت ١‏ الاشياء ب ) بتميز تعيناتها الذاثية » ( 55 


تهايز الا بخواصها » ا مميزة » ١‏ وخاصية كل شي ءات أحديسه » التي 
لا تشارك فيه أصاة . فالأحدية ؛ قائمة بكل ميجود . : 


( فبالواحد جتمع الاشياء ث » كما مر آلفاً . ٠‏ 

«وبه تفترق) فاختصاص كل شيء بأحدية خاصيته » من سريان 
احدية الحق في لكك كل شي ءج . فالأحدية اللازمة بيعي 1440 الأول 
والقابلية!''" الاولى ‏ لازمة” للتعينات والقابليات المتفرعة مثا . قافهم ! 


0) نص أملاء ابن سود كين . « ومن شرح نجل تفرقة الترحيد؛ وهو « اذا فرقت 
الاشياء فبالواحد تجتمع الأشياء وبه تفترق ». - قال جامعه : سمعت شيخني يول 
ما هذا معئاه , أنه انما تمايزت الأشياه [الاصل : الاشيأ] الا بوحدانيها ويغاصيا » رهي 
ما لا تشارك فيه؛ ولك الاحدية هي لة 3-3 قٍِ طول برلين] الحق الذي قام به عين الوجود 
[الموجود : تخطوط برلين] وظهر ؛ فبالاحدية “كان (حم التوحيد و بالاحدية) [- في الاصل: 
ثابت 5 عطرط برلين رثيينا]) كان تفرقة التوحيد؛ وذلك. من حيث المناظر . نتحقق ترشد ! 
[خطوط الفائم ررقّة ؟18] . - 

4:) هذا هو الاساس «الوجردي» لقمة اتأمل في المسعوى «الشهودي ه. يقول 
ابن عرإي : « المشاهدة عند الطائفة : رءئية الأشياء بدلائل الترحيد رروايته (- التوحيد) 

في الأشياء » ويشرح ذلك . « ... نأما لمم : رءئية الاشياء بدلائل الترسيد » فالمم يريدون 
اددية كل مرجود ذلك عين الدليل على احدية الحق فهذا دليل على احديته لا عل عينه . » 
(فتوسات 110/6). 

) الراد من ه تين الأول » هنا : العقل الأول الذي هو اول جوهر محرد قبل 
الوسود المقاض من ربه واول من عقل عنه . - 

٠ المراد من « القابلية الأول » هنا « النفس الكلية, الي هي « اللوح الحفوظ‎ )/٠ 


- الاصل : فى . - 2 1 تفرقت 2-25 ب الاشيا لاا ات ثى للا‎ ١ 
ث الاثيا للا, -. ج الاصل ؛ شى.-‎ 


57 


عمان اساعيل >يى 


(شرح)'١'"‏ نجل جمعية التوحيد 
1 


(41) حمعية التوحيد » غير حتم التوحيد . فجمعيته [695 5] اججتاعه 
في نفشه. وجمع الترحيد هو ان نجمعه انت . ففي. قرةٍ المسمى بالواحد ؛ 
من نخيئية جمعية التوحيد » ان تعطي الأعداد الى ما لا يتناهى . ولذلك 
قال » قلس سره : ١‏ 


إفحية «وكل شي ء ا فيه كل شي ء »١‏ 

فان الوجود جامع لشونه ب الباطنة والظاهرة والجامعة بينه] . فهو ؛ 
جممعيتهء كل" شىء ١‏ .فمها اضيف الى واحد من شؤونه ت » كان ذلك 
الواحد” : باضافة الوجود اليه » كل” شىء ١‏ . ولكن هذا المشهد انما نص 
من كان قلبه كل (اليجه'''" ؛ وهر بكل وجهه كرآة كرية نحاذي 
تفصيل ما ثي فلك الوجود ؛ المخيط ببا : عحاذاة نقط المخيط نقطة مركزه . 
فشاهد القلب ؛ اذنء في سر حمعيئه واحمال ذاته . بي كل أن ٠‏ تفصيل 


كل شىء ١‏ . ثم يشاهد ان كل نقطة في محبط الوجود؛ الذي هو بحقيقته 
كالكرة ؛ على حكم حامق الرسط وقلب اللحيط . فهو ايضاً ؛ في اجمال 


ء/) لسن املاء ابن سود كين , و ومن نجل حية التوحيد؛ وهو «وكل شيء فيه كل .. 
...... بهذا مثال عل التقريب » فافهم ! .٠‏ - قال جامعه : سممت شيخي يقول لي اثناء 
شرسه لهذا التجلي ها هذا ممناه. جمية [الاصل : حيعه] الترحيد غير [الاصل : عينء 
والتصحيح ثابت في مخطرطي برلين وثيينا]) مم [الاصل : جميع] التيحيد . فجمعيته اجتاعه 
في نفه ؛ وبحم التوحيد هو ان تجمعه انت . فجممية الترحيد هو انه المسمى بالواحد ٠‏ وهر 
المسى بالاثئين . فاو لم يكن في قرة الواسد ان يعطى الاعداد الى ما لا يتناهي » لا وجدت 
الاعداد . نكاث الوأححمد كل. في, ا لكوثه ننه كل شي . وكان كل شي: من الاشياء 3 الي 
[الأمل : الذي وكذا مخطوط ثيينا ] اظهرها الواحد : فيه كل ثيه الذي هر الراحد , 
فظاهره لا تتناهى . فالتجل لا يتناهى . ثقرة الح لا تتناهى ابدأ . ولى م يكن في نرة المتجل 
ظلهور التجليات عنهء لما ظهرث التجليات عنه في الكرن . فالتجايات هي عراتب للمتجلٍ 
[الأمل : التجلي ٠‏ مخطوط قينا : المتجلي] كا كاتنت الاعداد مراتب للرأحد . » [تخطرط 
الفاتمح ورتة ؟15|-5؟؟كب.[. - 

يقرو أبن عركٍ ان هن خخصائص القطب الذاتية أنه «وجه بلا قفاء... » اي 
انه كلي الوجه ربالتالي هو كل النظر وذلك من -حيث هو مظهر انساني الحقيقة الكلية الي 
لا تعرث القيود ولا الحدود (انظر مقدية كتاب مزل القطب). -, : 


اا ثى 21 ب الاصل : لشوونه . -20 ث الاصل : شورته. - 
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كعاب كشئ الغايات 

010110010000 
ذاته » جا مع لتفصيل ما في بط الوجود . هكذا حكر سائر النقطات داعا 
وهذا 7 » من خصائص ا لحضرة السياديةا؟ '" المحمدية : فافهم ! 

( وات تعرف هذا - فان التوحيد لا نعرثه ' اذ لكل شيء اع جمعية 

مس ولي 1 ف الواح َ عن الاثتين والثلاثة ئة والاربعة ء اله 
ما لا يثناهى > ما صح ان توجد ) الاعداد الغير المناهية » ( بة» اي 
بالواحد , وأو يكون » الواحد «غينها » اي عين الاعداد »؛ اذ لا. عين 
فيبا الا للواحد . | 

« وهذا مقال ث على التقريب . فافهمه ! » «الآمر في الحقيقه ١‏ الزه 
أن يكون له مثال في توحيده .- 0 ْ 


م.) المشرة اليادية المحمدية هي الحقيقة المحمدية الي مر ذكرها مرارا : 
ث بثال /1ا1115 . - 


0 


عبان اساعيل يحيى 


(شرح)!''" تجلي توحيد الفناء 
11 


(:4") لكل شبيءاء في تقيده ؛ اربع جهات : تقيده بنفسه ) 
وتفيده بالق ؛) وتفيده بالكون ؛ وتقيده 3-7 بعد طروئه ب على الجهات 
الثلاث ت. فاذا طرأ ث القنا, ام على الاربع 5 تتمحض التفحيد عن اللسب 
أبلقيدة والاضافة المكثرة مطلقاً . ولذلك قال » قدس سره : 

(45”) « التوحيد ؛ فناوئك ج عنك وعنه وعن الكون وعن؛*'” الفناء ح . 

] فاث !» عن تمحيضه يكن توحيدك خالصاً. فتأخذ انت في 
فنالك خ من هذا التجلى ما تأخذ ؛ فاذا رجعت الى وجودك » ببقائك د 
بعد فنائك ذ ؛ وفجدت أثره في القلب عند الشاهد الخلف فيه من ذلك 


التجلي . - 


)/٠4‏ لصن أملاء أبن سردكين . « ومن نجل توحيد الفناء») وهذا ؛ نس التجل ٠‏ «التوسحعيد 
فناو'ك [الامل ؛ نارك] عنك وعنه .... فاحث !0 . ع قال جاءعه ؛ سمعتث شيحني يمول 
في اثناء [الاصل: اشا] شرمه لهذا التجل ما هذا معناء . انه لا تظهر سحشرة ترحيد الفناء 
إلا بفناء العبد . فاذا فى العبد في هذا التجلي » اذ نتيجته في قثاله [الاصل : ثئاءه » طول 
برلين : فناه] فعاد به الى وجوده فوجد اثره عند الشاهد , ٠‏ [عخطرط الغائتم ورقة ؟اص] .- 

و٠2‏ قارن هذا مع درجات الفناء الثلاث الي ذكرها الشيخ الحروي في منازله : الدرجة 
الأول : فناء المدرفة في المعروف وفناء العيان في المعاين وفناء الطلب في الوجود . الدرجة الثائية : 
فناء شهود الطلب لإمقاطه ؛ ونناء شهود المدرفة لاسقاعلها ؛ وفناء شهود العيان لاسقاطه . الدرجة 
الثالثة : الفناء عن شهود الفناء وهو الفناء حقاً ! (منازل السائرين .)816-9١+‏ - 


| الاصل : فى . - بالاصل : طرز,, ا ت الامل : اللك ,  -‏ ث الاصل؛ 
لرآء . - ج فتارك 840 ؛ قتاءك 7 ,ا اح المنا للا القنا, 8 , - اخ الاصل : فناءك , - 
د الامصل : بيثاءك . - ذالامل : تاك - 


00 


كعاب كشف النايات 


(شرح)7""تجلي ١‏ اقامة التوحيد ١‏ 
17 


(فمنارة أضاف المصدر الى الفاعل . فالواحد الذي [695 6] لا يقبل 
الاثنين » انما تنقام بتوحيده الاحوال” «الشوئون ب والنعوت والاسماء ؛ حيث 
لا ميل له الى شيءت منها ولا تقيد له بهاء بل نسبته الى جميعها على 
السواء . فبتوحيد الواحد . الغير المائل ث. قبا كل شيءت. قال ؛ 
قلس سره : 

40*) «كل ها سوى الحق » مائل ج ). 

فانه » في ذاته » مقيد بتعين يخصوصية وحكم . ولذلك يطرأح عليه 
العدم : بامخلاع نخصوصيته » عند انتقاله الى غيرها . فكل مائل » يقبل 
الزيادة والنقص . 

درلا يقيمه الا هو » 

فان كل ما سوى الحق وجه من وجوه اطلاقه ٠‏ اعني اطلاق الواحد؛ 
الغير المائل  .‏ 

«ولا اقامة» لشيء ع ١‏ الا بالتوحيد » 

اي بتوحيد الواحد : الذي حكمه : بالنسبة الى ما سواه: على 
السواء ؛ إذ لقيومته : الحالة' الوسطية . القاضية” بسوائيته . والوسط الحقيقي 
لا بكرن إلا واحدا. وغير المائل هو هذا الوسط . 


6 اعلاء ابن سرد كين . « سن نجلي اقامة التوحيد . رهذا نص العجل . د كل ما 
سرى اق مايل .... اي راسد قبل الاثنين فهو مايل م . - تأل جامعه : سمحت شيخى يقرل 
في 'ثناء شرحه لهذا التجلي ما هذا معناه. كل واعد يقبل الزايد فانه يغبل العدم في نفه. 
والواحد . على الحقيقة » هر الذي لا ثاني له : فلا ميل له . وتوحيد الاساء هر الذي له ميل ؛ 
رلذلك يفي كل وقت بانتقالك من اسم الى امم , والذات بخلاف ذلك : فإمها تقيم الاشياء 
رلا يقيمها ثي.. فالاساء تتوجه اليبا اعقوم محقايق الأساء . والذاث تامة العين ابدأ ؛ تيم 
الأسام . والأسماء لتعدام علما ؛ اذا ٍ يقمها [الاصل : يقيمها] ب سبحاله ! فن اقام المايل 
نهو صأحب الترحيد : رهو ان يقم الننب . نتحقق ! » [مخطوط الفاتم ورئة ؟اب] . 
رأاى ه111 - ب الامل : رالشووث , - ت الاصل ؛ ثى . - ث الامل: 
المايل . 0ج مايل800) مامل 8 . -0 سس الاصل : يطراء. 0 خ الاصل ؛ لشى . - 


' عيان اسماعيل #يى 


24 «فن أقام المئل د » بشيوميته الظاهرة من الوسطية |السوائية )ا 
«وفهر صاحب التوحيد» إذآ لقانم بالوسطية الحقيقية » واحد". ومن هنا 
لا يكون القاثم بتديير عموم الكون إلآ واحدا : كالقطب. ‏ ثم قال : 

«أي واخددر قبل الاثثين '؛ فهو مائل ١‏ » 

وكل مائل يفتفر الى ما يقيمه . - 


د المايل:8؟ ؛ المامل 2 المائل 36 4؛ خط , 2 3 مايل للا » مايل © » مائل 26 . - 


١ 


كتاب. كشف الغايات 


(شرح)!"'" نجلي توديد الخروج 
17 


(49") وهو تجل يمبط السرّى عن المناظر القلبية  .‏ 

قال ع قدلس سره : 

«اخرج عن ا السوى' 7" ) يخروجك عنك وعن ائية تزاحك في 
شهودك بالكلية ؛ «تعثر ب على وجه التوحيد» الذي هو بطاتئة ظهارة 
السوي . 

ولا تقل ت : كيف » اخرج ؟ «فان التوحيسد يناقض الكيف 
وينافيه) فان خروجك عنك وعن -احرالك اما يكون باحق ؛ ولوق لأ 
يقبل الكيف في حقيقته . 


( فاخرج ث ) عنلك وعن الكون » « نجد » تبحيد الى بالحق . فالك » 
بعد خروجث عنك » وجدت العين للحق والحكم للك . فالحق ٠»‏ واجد 
وحيد ه الذاني بذاته . وفائدة التجليى وعائدته المثلى ؛ عائدة" عليك . إذ' 

في عود التجلي من العين الى العين » اللدكم” لا العيت” ٠‏ فاقهم ! 


.ب؟) املاء ابن سود كين ٠‏ «وسن شرح يحل توحيد الخروج . بهذا متنه : امش راج 
عن اللوى [الاصل ؛ السوا] ٠.‏ فاخرج جد . - قال جاممه ,: “معت شيشي يقول في 
اثناء شرحه لهذا التجلٍ ما مناه . « أخرج عن السرى» اي ع الاغيار (الاصل + الاعيان 
والتصمحيح في نسشي برلين وثينا] . فان قلت : : كيف أخرج ؟ - قيل لك ؛ الكينية سال ؛ 
والحال من «السوى م ايقا, ذا شحرجت . فينبني ان ترج عنك وعن الكيفيات . اذا كان 
حر وجك بالحق والحق لا كيفية فيه - سبحائه ٠!‏ [صتلويل القاتح رركة ككب]. 

مل ) والوى » هر الغير اما «السواء» فهو بطون الحق في الخلق بالحلق في الحن . 
(لعلايف الاعلام : وؤباء والثلر ايفاً اصطللاحات الفتيحات + /م؟1) ١٠١‏ واصطلاحات 
الصرية لابن عرلا. 


| على ع . - 0 ب لتر خة.- ات لشفل 1.- أث فاشزم 26 . - 


ع 


عثان اسماعيل بحيى:' 


(شرح)'**" نجي نجل التوحيد 


اوها 


00) لترحيد احدية الذات ». بسإية واحديتها فيا ؛ تل" يرع 
منه إلينا . وباقتضاء احديته اللخالصة » نجل يرجع منه إليه . فالتجلي أ 
الأول المضاف هو ظهور المتجلي. وه نجي الترحيد» » المضاف الى 
7 التجلى ي" الأول هو تجلي كون المتجلى له [»70 :1] عين” المنجلتي . ولذلك 
3 3 قدس سرة : 
ا (دهع) والتوحيد » اي الاحدى الذائي هو ران يكون هو الناظر 
عفر التظزر» من غيز أن يكون لكر الكوذ فيه أثر . بخلاف نجلي التوحيد 
الواحدتي ل فانة وإن كان عائدا في الحقيقة ايضاً منه اليه » ولكن بحسب 
حك امحل المتجلي له . فإن الأعيان الامكانية » الثي هي ظاهر 0 قٍِ 
التعجلي الواحد ي » (هي) قابليات نحاذي نجليات الاسماء , الي هي 
اليجرد ؛ وا في تلك التجليات » حكم” وأثر ٠‏ فلم مغل شيعه 
توسحيك التجلي الواحد كي من جلي نجلي التوحيد » القاضي بعوده من الذات 
الى الذات » من غير حكم الكون وأثره فيه . ولذلك قال : 
ولا كن قال31" : 


مأعلاء ابن سكين . «وين تمل تمل الترعيد . قال شيننا في هذا التجلي : 
ب« التوحيد أن يكون هو التاظر وهو المنظلور الري عو ونءءءوم, فالسعه وانسرفت !1 ». - قال 
جامعه : ممعت اماعي يقول في اثناء شرحه | التجلي ما هذا ممناه . قوله و يكون هر الناطر 
والمنظور » أي (تنظره) بعيئه [الاسل : بنينه] لا بعينكٍ . قاله ‏ سبصاته ! - لا يدرك 
إل به . فهو الذي ادرك نقسه . ومحصل لك انث الفايدة في الطزيق . - وأما جواب المراز 
بان و هذا نهاية التيحيد »؛ (فهو) عق [الاسل : حى كد ل مخطوط برلين والتصحيح ثايت 
قي مخطوي.ل قيينا] .. د (اما) توجه عليه الدخل من (اختلاث) المقايق . فشرحه [الاصل : 
لترحة. وخطوط برلين : بتر حهة والتصحيم . ثابت 5 مخطوط ثيينا] الشيمخ . وقد كان لاني سعيد 
- رشي. الل. نه ! - بان يجيب ههنا [الاصل : ها هنا] من توسيد الاسماء من حيث ما تدل 
عليه ١‏ لا من. سحي كانت الذات مدلوفا . فيل الذات المدلول. أو الأمر الزايد ؟ فاناك لا 
تحيك الا الاسم الذي نوهت اليك لبه , هذا هو عبادة التكليفب » لان الاسماء و3 اللطالبة. 
فافهم ! ٠»‏ [مخطوط الفاتس ورقة. ؟؟ببم؟1] . 

)/٠‏ هو ابن الفارض » والبيت ثابت في ديوائه . ويستشهد أبن عرلي مراراً بهذا البيث ؛ 
من غير نقد : انظر شريحه للع النعلين لابن قسي ؛ مخطوط شهيد علي بإشا » َُ 11/ 


| الاسل:: نتجلى.- 
.5 


كناب كشض الغايات 
اذا ما تجلنّى بلي فكلي ت نواظر «ان هو ناجاني فكي سابع , 
فهذا التجلي ؛ وان كان من العين للعين ‏ ولكن بملاحظة حكم محل" 
كله نواظر وسامع . 
(؟ه") «فاذا انكشف» اي الحق « فيا ظهرا'" ) . من- الأكوان ؛ 
وارتقع عنه حجاب لبسها » (وظهر "١١‏ » ايض" « فيا به انكشف ») يريد 
هذا التجلي القاضي بكونه هو الناظر وهو المنظور ؛ ١‏ فذاك ث مقام 
التوحيد » الاحدي » المازه عن آثار الكون . 
« وهذه» اي شجون الحديث في هذا التجلى ٠‏ (زمزمة ج تذيب 
الفؤاد ح » اذ لا يطلب هذا التجلي محلا غير قابلية الحق:. فهو بأحدية 
طلبه القاضي بكونه في نفسه طالبآ ونطلوباً اوطلاء, ماج رسوم الغيرية 
ومسقط لبسها ومذيب للفؤاد خ » من حيث اتسامه سمتها , قال ء» 
قدس سره : 
(مهم) «رأيت د ء في هذا التجلي » اخخانا االخراز رحمها""" الله  !‏ 


٠٠ب‏ ؛ وكتاب « الاسفار عن نتائج الاسفار » ص. 4 . - هذاء ربيت ابن الفارضس 
قريب في لفظه وبعناء من قل القائل : 


ان تأملبكم فكلي عبرون او تذكرتكم نكل قلوب 
حيث يذكره صاحب «عرارف العارف »م عن غير لسبة (صن. 45). 
لك « تلهر » ؛ في هذين الموطنين ؛ هي بممى « زال, لا يمبى رضح او 
بررز » ى هم | الشارح وكا هر الشائم كٍِ استمال 575 المادم 0 (انظر الفتوحات -/١‏ 
"؛). ويد جاء في اللغة نا يدل على سمعة استمال كلبة « ظهر » يممى , زال» 
7 وعيرها الواشون اني ابا وتلك شكاة لاغر عنك عارها ٠‏ 


ومنه نول سهل التسثري : وان للربوبية سرأ هو انت لو ظهر لبطلت الر بوبية » انظر 
التعليقات على الفصوص لعفيفي ؟/41 ؛ ام رشرح القيصري عل القصوس ص «وا 
64 وبالي أفندي ص 2١*٠١‏ - 

6 ابو سنيد اد بن عسي ) صاحب و كتاب السر» و وكتاب الصدئ» و «المسائل». 
تر عام هبام ار م5 . الظر تر حنته قي طبقات الصوفية للسلبي ++-795 رالخلية 
1/9+-44؟ وطبقات الشعراي ١١1٠/١‏ وصفة الصفوة 148/0؟-0؛؟ رسال القشير ية 
4 رتاريخ بغدادى ؛5/4با؟-هلا؟ وأصول الاصطلاحات الصيثية لماسيون 6.مبم.م 
ونصوص | تنشر 115 ) 24#. سم 


ب تحل 2 . - اث ركل 2 . - اث فذلك 88 » فدلك +1 . - اج + لطليفة 189104 , - 
اح المراد /لا » الفراد 212:2 . - اخ الاصل ؛ للفواد . - د رايت 1634 ؛ رأنت 8 . - 


عدن 


عثان اساعيل حيى 

نباية التوحيد ؟  »‏ فقبلته » وقلت له : يا أبا سعيد » قدمتمونا د بالزمان 
وتقدمناكر بما ترى . كيف تفرق ‏ يا ابا سعيد  !‏ في الجواب بين نبايتك 
في التوحيد ونباية التوحيد ؟ ولعين » العين؟ ولامفاضلة في التوحيد » الاحدي » 
الذي هو تبايتك. ونباية” التوحِيد . إذ المفاضلة انما تكون بين الشيثين » 
وهنا : العين » العين . - 

( والتوحيد » الذائي الاحدي » «لا يكرن بالنسبة » والاضافة ؛ « فهر 
عين النسبة ذ » هذا بي التوحيد الأحدي ٠»‏ وأما التومحيد الاسمائي فهو 
يقبل المفاضلة ؛ اذ لكل اسم جمخ وتوحيد » بحسب خصوصية حيطته. 
هكذا ذكر ‏ قدس مره | في نجل توحيد الربوبية  .‏ 


ذ هذ3391ة. ا او تتدستبرناج131,  -‏ ل + فشجل فانسته واتصرفت 1316 » 
مخجل دانسته واتصرفت 1948 . ب 0 


ع5 


كتاب كشف الكايات 


(شرح) 71 جلي ترحيد الر بوبية 
1/11 


(4ه*) [705 5] مقتضي هذا التجلي ») تقبيكد التوحيد بالر بوبيات 
الاسائية . منى ان تطلع على أحدية كل أسم ف ربوييه »واي 
خصوصيه يتفرد بها الاسم عما سواه ويتميز . فعند ذلك ». تستشوف في 
تلك الأحدية 3 عه ريده . ثم ادرف على جمع بيع الاساء ف 
هيمئة الاسم الجامع المتحد بالمسمى ؛ وهى عين واحدة » لها قُُ أحدبتا 
الذائية ايضاً توحيد' » ومن حيث اتحاد الاسماء بها » جمع . فافهي ! 

(هه") قال » قدس سره : 

ورأبت ١‏ الحنيد! ؟'" في هذا التجلى . فقلت له ب : يا ابا القاسم » كيف 
تقول : في التوحيد يتميز العبد من الرب!“" ؟ وابن تكونات انث عند هذا 
التمييز؟ لا يصح ان تكون ت عبك ا » 


#ام) آملاء ابن سود كين . « رسن نجل توحيد الربوبية, وهرء قال سيدناء رضي 
الله عنه : ورأبت اليد في هذا التجلي ..........فعلم ما لم يكن يعم وانصرفت » .. 
قال جابعه » المتجل ذه البرارق الالمية [الاصل : الالوهه] ممنة الله - تعالى : سمعت 
سيدي رشيخي يقول ما هذا ممناء . اعلم أن لكل اسم من الاسماء بدلولين [الاصل : المدلولان؟ 
مخطوط برلين وثيينا . مدلرلان] ؛ الذاث وامر زايد طٍّ الذات ؛ وهو ما تنطيه [الاصل : 
بسل] خصرصية ذلك الاسم . فالتويد الذي ينب الى كل اسم هو من حيث اذا . 

عاء تدل على ذات والمدة . فتوحيد الاساء كوهم الجتمعوا ف عين وأحدة 8 ّ الوسة 
الآعر ؛ فان الاسماء اعطت حقايقها امرأً زايدأ على معقولية الذات » كل أنم بحنبه. - 
فلا سألت اليد , اخذ ينظر في تيحيد الاسماء من (حيث ) كوئاه اجتمعث في الدلالة على 
الذأت . ركان حكمها في ذلك حكياً [الاصل : حكم]. واحدا جامماً الجميع . ولذلك تحير 
لا 2 بالوجه الآخر , إلى اما >ان له أن ينظر ني الوسحيد الاساء بالوجه الآخر الذي تعطية 

تب الإاساء . نكان له ( هنا) أن يقوم في اسم مهيمن عل الربوبية , فن ذلك الاسم تدرك 
اي ورتة المبواية , فكل اسم [ط33 ؟] انما تيز مرثبته من الاسم المهيين عليه ؛ 
والحيمئة [ الاصل ؛: و«المهيمنة ] العللقة "انها هي للامم الجامع ؛ اذ جميع الأسما مستئدة اليه , 
ولكل اسم توسيد وحم ؛ ؛ على هذا التسرير والتحقين . الجبع هن من كرنها لها مدلولان : 
مدلول الذات ومدلرل الأمر الزايد 03 الذي ينسب الى مرتبة الاسم ؛ والتوحيد هو الطرف [الاصل: 
الطريق ١ت‏ ثابت في مخطوط برلين وقينا] الواحد ع تقدم . ٠‏ [تخطوط الفاتح ورقة 
مواسووب]ع , 

4 الظر مصادر ثر جه ن تقدم تعليق َ (05ك). 

ماع القول المشهرر للجنيد » وقد سثل عن التبحيد : « الترحيد افراد الحدوث عن 
القدم » (انظر الحجج بج النقلية والعقلية ف ينائي الإسلام من بدع الجهمية والصوفية » لابن ثيمية 


| رايت 8638 , - ب - 1690 , أت يكورن 14 » دكين 218 , - 


ون 


عمان اسباعيل نحيى 

اذ الحكم في التوحيد للحق ووجوده » فانت يه لا بنفسك ؛ فانت 
في. الوجود ولا انت ؛ فكليف تتميز في. توحيد الوجود عنه ؟ ‏ 

«ولا» يصح ران تكون ربا ) > فان لك » في حضرة بطونه العلمي ؛ 
لعس# 08 0 5# ذاه 
حقيقة” ؛ ولحقيقتك ‏ فيها ‏ حيكماً “.رش عليها » محسبها » رشاش الوجود 
الوحداني » وذللك الحكم ) قاض بكونك مربوباً لا رَبًا. - 
«فلا بده لك ء عند هذا التمييز » (ان تكمونت في يينونة.») وسطية 
«تقتضي ث الاستواء ج » بين شهود اللحق والعبد معا . بشرط التمييز بين 
المشهودين. من غير مغالبة ومزاحة  »‏ «و» ‏ يقتضي ايضاً ‏ ما 
بالمقامين مع تجردك عنبها ) بمعبى ان لا تكون اذ ذاك » رباً ولا عبدا . 
فانك ان تقيدت بالربوبية نحقيقاً انحصرت فياء فامتنم تقيدك » 
حالهذ » بالعبودية ؛ وبالعكس ايضاً كذلك . فاذا انطلقت عن القيدين 
ونجردت عنهها اشرفت » باستوائك ؛ على الطرفين وميزت بين المقامين : ورأيت 
الرب ربا الى لا غاية » والعبد عبداً الى لا غابة . ولذلك قال ؛ قدس سره: 

«حتى تراهما» اي ترى للق ممتازًا عن العبد » والعبد” عن الحق ؛ 
من غير انصاف كل منهما بصفات الآخحر » كما هو مقتضبى المنازلة » 
فكأنه ‏ قدس سره  !‏ يقول : أن" لا توجيد مع شهود هذا التمبيز نان. 
اطلاق التوحيد الأحدي قاض بسقوط السوي عن العين ؛ وعين العيد . 
في البينونة » ثابتة معهاء مشهودة ؛ ولا جمع ايضاً : فان مقتضى الجمع 
خفاء حكم التميز بين أفراده ؛ أو بقاء الحاده بلا عدد وكثرة ؛ والتمييز 
بين الرب و«العبد والمقامين » من حيث كونهما طرفي البينونة ٠‏ ظاهر 
محقق فيها ؛ وبقاء العدد والكثرة ‏ فيها ايضاً ‏ مشهودة . فافهم ! ولذلك 
قال ع قلس سره : 

0 (- فخجل بأطرق » حيث لم يجد تخليص حكم توحيده عن 
الشبه | ش 


موسرو )ل ويرى أبن ثيمية (مى )١١‏ ان هذا ألع. هو الذي كان مثار نقّد ابن 
عر ني في تجلياته . وانظر ايضاً القول المنبي للسخاوي ورقة وها. ويرى الاستاذ ماسنيون 
أن تخطية. اين عر بي للجنياء في ٠‏ توحيد الر بربية »: ناشئة من عدم التمييز بين 'مطين من الوحدة: 
الوحدة. العددية ( الي. هي من طبيعة الكم وتتنافى مع الانحاة) والويحدة'الذائية (الي هي من طبيعة 
الكيف 'ولا تثنافى مع الاتحاد .) انظر نصرص م تنشر (سعع2) من. ١89‏ تعليق رقم ؟. 
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كتاب كشف النايات 
و- فقلت له : لا تطرق » نعم السلف كنم !) حيث مهدتم الطريق 
بآداب الحية وريحانية » موصلة الى [718 5] المطالب الغائية » الكامئة 
في بطائن الاستعدادات ٠‏ المبيأة للكال. « ونع االحلف كنا ؟ » حيث 
تأسينا في مناهج ارتقائنا ح بكم » تأسياً به ظهرت لنا. ودائع استعداداتنا » 
نظفنا فيا بما نيكم في الآجل ٠‏ ولم تف اعماركي لتحصيله في العاجل . - 
فالات : 
والحظ الالوهية هن هناك » اي من لدن. حصولك ' البينونة القاضية 
بالاستواء » س ( تعرف ما اقل لك خ » 5 أمر التوحيد ووه » مع وجود 
التمييز المذ كور . فاعلم ان لارب ؛ الذي هو أحد طرفي اليينونة » توحيد"! 
ذاتياً مطلقاً » لا يتوقف حصوله على الغير اصلةٌ » ولا تقايله الكثرة والعدد. 
فتزيله محكر المغالية والمزاحمة . فالرب » من حيثية هذا التوحيدء احدي 
الذات : ولو ظهر بالاسماء المختلقة والصفات والهراتب والمظاهر ٠‏ وتنوع 
ظهوره بها وفيها . فلا يطلب هذا التوحيد ما يسمى غير ء ولا يستند الى 
الحق » من هذا الوجه » لي ءاد من ذلك . - 
(/ه") ١‏ للربوبية توحيد وللالوهية ذ توحيد ) 
اذ الالوهية » اسم مرتبة جامعة » تعينت فيها حضرة الوجود البق 
0 على شؤؤونه ز الحمة » القابلة منه احكامه وآثاره . 
يستازم بوت انمحكوم عليه » لا وجوده , فالالوهية تستاز م ثبوت 
اه ٠.‏ والر بوبية » اسم مرتبة جامعة ) تعينت فيبا حشرة 
الوجود بشأن د مواثر في الشوئون ش القابلة منه فيض > الوجود . والتأئير بستازم 
وجود المأثر ص فيه © في الخارج . هكذا فرق قدس سره ! - في 
بعض املائه فى  .‏ فلكل” من هاتين المرتبتين ؛ نوحيد” يخصه وجمعا يمتاز 
به عن غيره . - 
ويا ابا القاسى » قيّد” توحياءك ) فان توحيدك مقيد بخصوصية اسم 
هو رب استعدادك الاصلى . « ولا تطلق » فان التوحيد المطلق ذائي الح ء 
فلا ذوق لك فيه . وما للاستعدادات إلآ التؤحيد الاسمائي . « فان لكل 
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عبان اساعيل محيبى 

أسى » لمي او رباني » - ( توحيك | ط وحمعاً ظ ) اذ لكل اسم ع مدلولان: 
ذات. المسمى «لمعبى الزائد عليبا. فالاسماء » متحدة بالذات المسماة بها ؛ 
فاتحادها بها هو طرف ترحيدها جميعاً ؛ والتوحيد هو الطرف الواحد. ولكل 
اسم ) احدية » يمتاز بها عن الاسماء » هي ترحيده. وأما جمعه » فهر 
اجتماع: الاسماء على المسمى » المتحد به . فان لج على شي ع ؛ متحد 
بشيء غ ؛ مجتمع على ذلك الشيء ع . فافهم ! ثم قال : قدس مره : 

(م4ه")  (‏ فقال لي : كيف بالتلائي ؟ بقد خرج عنا غ ما نرج 
وفقلٍ ما نقل !»0 وقد انتقلنا الى دار لاا تثمر لنا الاعمال والاجتباد فيها 
ترقياً . - 

- فلت له : لا خف ! من 300 تلك ملي بعد فا ليد + 

انا النائب ف») في في نحصيل ما فاتكم لكم » 

والت أعي » من صلب المقام الحمدي : الذي هو اصلنا ومورد 
ميراث الكيال لنا 

فته قلة فعى مالم يكن بعل . 

» وانصرفت ف ! » 

(959) فكأنه ‏ قدس مره ! - كتى : عن مواجهة مرآة نفسه 
مرانه ‏ من باب : « المؤمن ك مرآة! *"ث المؤمن ك2  »‏ بالقسبلة . ولذلك طالع 
الجند» في مرة أخيه , المطلوب" الفائتة عنه مشاهدة ٠ ٠‏ شهودا ما 
م5 ن يعلم من قبل . فان مرائه ‏ قدس مره ! اذ ذاك . كانت موقم 
اتتجلي الالمي » الاحدي ؛ الجمعي . فشاهد فيها ما تحسّر على فوته عنه. 
وفتح له ؛ بحكم الورائة السيادية الم#مدية ) باب شهود كل شي عي 
كل ثبيء غ. فصار ‏ رحمه الله  !‏ ثي البراز خخ خ دائم التري. ‏ 


والله والله اعلم ! 


86 ) « المؤين برآة الزن » هر -حديث اخرجه ابو داود عن ابي هريرة بأسناد حسن. 
انظر والاحياء» ١86/5‏ ؛ و والمني عن حل الاسفار» للشيخ اليراتي ؛ عل هاش 
ع الأحياء, 8/05م١‏ ) حديث رقم؟, ب 


ط ترحيد للا. | ظوحمها.--- عالاصل:ثى .0 الغمناكة.- 
ف الناب 99خ , - فى فائعرنت 8 . - لك الاصل 0 الميين . - 
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(شرح)1 "١١‏ جلي ري التوحيد 
1001 


مر سيل 


(0”) «لما غرقنا مع الجنيد في لجة التوحيد وتنا لما شربنا فوق 
الطاقة » اي لا ورد علينا من الحبات الذاتية فوق وسع استعدادنا» سما 
تقدم ذكره في نجلي بحر التمحيد ؛ ( وجدنا عنده شخصاً كرياً» اي 


0/15 املاء اين سود كين . بإوفن تبج رى اتيسيد » وهذا نصه . لما غرقنا 
الجنيد ل .فتحقق هذا التجلي » يا سامم الخطاب ! م. - ثال جامعه ؛ التجلٍ 
هذه البروق الالية : اللامعة من مباسم ثنون ‏ الفبوائية : معت شيخ بقول في اثناه شرحه 
لهذا التجلي ما هذا ممناه . «لما غرقنا الجنيد + ومعنا لما شر بنا قوق الطاقة م » اي كان الوارد 
اقورى من المحل ؛ وفتناى اي فارئنا عالماً من العوالم؛ توجدنا عنده يوسف بن الحسين ركان 
يقول : لا يروي صاحب التوحيد الا بالحق ؛ فقبلته ! ,القبلة اعطاء علم خاص بضرب من 
امحبة واللأة . فروي لما سفيته شربة واحدة . قملم من ذلك أن الحق لا يروى به ابدأ . لانه 
- تعالى ! - ليس له غاية . فكل ما اعطالك تجلا اخذته منه وطلبت الغاية» وإلغاية لا تدرك. 
فلا ري من حيث نجل الحق. وانما روى من الحق : لا بالحق. - وقد [الاصل : وهو 
وكذا نسخة برلين والتصحيح ثابت في مخطوط ثيينا] يتجلى [الاصل: نجل ونسخة برلين بتجل 
والتصحيم من نسخة ثيينا] العارت الكامل عل من هو درنه في المرتبة لانه يمده [الاصل : 
لائه يده ؛ ونسخة برلين ؛ ليده والتصسيح من نسخة قينا] ليجودٍ الماسبة بين الذاتين فيغيره 
من -ميع حقايقه فير ويه . وذلك عند تقبيل الشيخ له » فلا [الاصل : فا » والتصحيح ثابت 
في نشي برلين وثيينا] روىء قال له : أقبلك أشرى ! فقال : رويت,. - وقد رتب 
القوم في اصطلاحهم مراتب : الذوق ثم الشرب ثم الري . وعند الحققين » انه ليس للتسعيد 
ذوق ولا شرب ليتصش بالري . والذي يتصف بالري والشرب أمما [الاصل : فاما وكذا 
نسخة برلين والتصحيح من نسخة ثيينا] هو لقصور الشارب لكوته لم ير [الاصل : يرى] 
غاية. بقيت له يشتاق الما . فالترحيد ليس له ري من كرنه دلالة عل الذات » لكن له وي 
من “حيث توسويد. الاسماء من كوبها. تدنّ عل معى زايد . اذ ١‏ للاسماء مرتبتان في التوسيد » كا 
تقدم , فاذا انتبيت في مرتبة اسم ما.ءء فقد رويت من ذلك الشرِبٍ. ولذا [الاصل + فلهذا 
والتصحيح من نستي برلين وثيبنا] انتقل [الأمل : ان انتقل والتضحيح من نسخي برلين 
وثيبنا] الى عرتبة انم آ- » نكان [الإصل : لكان , عمخطوط برلين : كان رالتسحيح في 
نسخة ثبينا] الالتقال في مراتب الاسماء. وهذا توحيد الاسماء من كيبا تدل على امر. نايد . 
- وقوله : « نسبت معراج الثرقى ..., ع . - قال رضي الله عنه : فالذي عند الاكثر ين ان 
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عمان اساعيل يحيبى 

مكرما بما ظهر عليه من آثار الكالات الغائية . « فسلمنا عليه وسألنا ا 
عله ») بلسان التعارف الاصلي . سؤالب العارف به . « فقيل لنا» من 
طريق السر : «هو بوسطف بن الحسين!"" . وكنت قسسد سمعت به. 
فبادرت اليه وقبلته » تقبيل المتحابين  ,‏ 

(51) والتقبيل انما يعطي شرباً خاصاً بضرب من الحبة واللذة. 
عنك امتزاج ريقيهيا ؛ وذوقاً خاصاً وعلما ما بنهما م الأمحاد ا معنوي والاتصال 
الصوري . لا سما عند امتزاج نفسيهها حالة التعائق والتقبيل » وامتداد 
كل من التفسين جتررأ بحكم الامتزاج » وانتهاء كل منهها من باطن 
قلب كل من المتحابين الى باطن قلب الآخر . بل من عندية المقتلب 


المعراسج أليه وبنه » أي هو عين البداية وهو عين اللباية . واما (المعراج) « فيه , ١‏ ما كان عدم 
(منهء خبر !) و (الممراج) فيه , هو المروج إلى الحق ني الحق بالحق , نهى عين السلم ء 
لكونه البداية والناية والسقر . فهو « الكل ,. ونا كان الترتي هو الأصل ؛ كان ٠عصحوبك‏ 
في العرني و فيه» : من البداية الى الهاية . فلو كانوا عرفوا « فيه » ها سلكرا » لكونهم كانوا 
يظفرون به من ارل تدم ! لكن . لا بأوا و بداية ٠‏ و و« غاية , سيننة سلكوا الفراغ الوسط 
عندهم , وليسن هو شأن الاكابر , فاممم مشون شيا آخر ٠‏ ورهى ريه . وكان الأسل 
الحقق اما هر وليه وى ونا عدي ذلك ثهر تسب واضافات . فعين اليه , زر الرملةنقن قدا 
ولا يعرج «فيه» إلا وبهم. ذوهر» الذي عرج : فكأنه مرج يلفهة من ئقسة الى ثقه. 
رانت القصرد بالفايدة على كل الرجوه. وانت لا تتقيدء لكوته - نعالى ! -. لا يعقيد ؛ 
وهو مجال [الاصل : محال ؛ والتصحيح في نسخي برلين رثيينا] فايدتك . رد حصلت الفايدة. 
لكن, بعد أن لم تكن [الاسل : يكن والتصحيح من لخبي برلين وثيينا] . وانظر الى تيل 
المايثف 
« نكان بلا كون لانك كسهى 

« ولقند كاد العيد ان يديم , لكن وجود عيته لا مكنه انكاره : لانلك وجدتث شيئاً غم يكن 
عندك ٠‏ رمزيدك متعال [الاصل : محالى ركذا نلختا برلين وثيينا] . نذلك الذي بجد المزيد 
هر العبد ؛ فهو يحصل المزيد من كله عينا للحاصل : لا انه محصل بل المق المحخمل والحاصل 
والمحسول , وليس لعيئنك حيلئك «أين » رلا « كوك .؛ نوهوى. لا «رأنت,ى. عا رات 
يقولء الحق !ع [ مخطويل الغائح ورئة كب ؟1] .)0 

لفة ابو يعوب الرازي » « شيخ الري ,الجبال في رقثه . كان ارحد في طريقته: 
في اسقاط الجاء وترك التعسنم واستعال الاسلام . تحب ذا انون الممر ي وابا كراب ورافن 
ابا سعيد الكراز في بعس أمفاره» توتي عام 0.4 للهجرة , انظر تر حمته في طبغات الصونية 
اللبي ١9١-١0‏ وطبقات الشعراني ٠١٠/١‏ بتاريخ بغنداد :+١4/1١1-؟81‏ رشذرات 
الذهعب ١2/١‏ رالرسالة القشيرية 5ع بالحلية ١1/م5-8؛؟‏ رصفة الصفرة 1/1م 
والبداية والنباية ١5/11؟١.‏ - 


- . سالا ها , -0- ب الاصل : سوال‎ ١ 


لسن 


1 كناب كقت الفايات 


الى عندية المقَلّب . فافهم ! وقد, تورث هذه الوصلة ٠‏ القاضية"” بالشرب 
والذوق ريا يستعقب سكونا ما وسَدرًا . ولذلك قال : قدس سرم : 
«وكان عطشاناً لتوحيد » اي لم يبلغ في مشرب التوحيد غاية تعطبه 
الري ؛ ؛: «قروي) ما ارتشف حالة التعائق والتقبيل ما حمل نفسه 
قداس مره ! من غندية مقَلَبه الى باطن قلب يوسف بن الحسين؛ 
واتصل ذوقه بعندية مقلبه . واعطى العلم ذوقاً بكيال الانحاد. بين الباطنين. 
م ظهر بسر الاتحاد ما في باطن قلبه ‏ قدس سره ‏ في باطن قلب الأخصر, 
حتى رري؛ فانه سكن بوجدان المطلوب حالتقد . [7298 6] فازال يرد 
الفوز به حرارة الفقد ولوعته . فزال العطش . ولذلك قال )2 قلس سره : 

(فتضة و فقلت له : أقبلك أخرى ش ش 

»قال :رويت! » قال : 202000 

و فقلت لدت : واين قولك دلا يروى طالب التوحيد الا باحق *""؟2 
والحق لا نباية له ٠‏ فلا يعطي توحيداه الرى ٠‏ وكيف لا بعطي الري : 

وقد يروي الدون بما يسقيه من هو اعلى منه» -فالري : ممن لا 
نباية لفيضه » أولى وأجدر . - اتتبت صورة الاعتراض . وقد استأنف 
قاس سره ! يقول : ش 

ول" ريا اق التوحيد - الذاتي : الاحدي وولأحد ث ف ١‏ 
فان الري الما بكون مسبوقاً بالذوق » ملا ذوق لأحد في التوحيد الذاتي : 
«وفان تبحيده اياه توحيده ‏ . الاهى : إلا في التوحيد الاسمائي » من حيث 2 
دلالة الا سم على المعى الزائد على الذات . فان. ذوق الغائر بتوحيد اللمعنى . 
الزائد علا اذا انتهى روى . ولهذا ينتقل . 9 سيره في الله : من أسم 
الى اسم ومن نجل الى نجل . 

55 ( فتنبه بسف » بن الحسين لتحقيق ما هو الأمر عليه في 
التوحيد . با ألقى اليه. فلا ذاق طعم مشروبه ( وهفا إل" ) يقال: هفا 
الطائر يجناحيه . اذا خفق وطار ١‏ 9 فاحتضنته » حتى استوى معي مواجهة". 
« فنصبت له معراج الترقي « فيه ج »» اي ثي الحق :الذي هو عين البداية: 


ذام) المنقول عن يسف بن الحسين لاس وفع ف عر التوحيد فانه لا يزداد الا 
عطشاً عل مر الأرقات عليه ولا يروى ابداً لانه ظبأ حقيقة لا يكن الا بالحق » [انظر جذوة 
الاصطلاء ورئة ع؟ا]. . 
ت -الآ, - ثْ لإحد 231 , - 3 ا 


رنض 


مئان اسماعيل حيى 

وعين السفر » و(عين) الهاية . فالعروج» من هذه الحيئية » (هو عروج) 
الى الحق من الحق في الحق بالحق ! - فالعروج «فيهع هو (الذدي لا يعرفه 
كل عاراف» بل هو شأن المحبوب المحمول» من أول قدمه؛ الى محل ظفره 
بالمقصود » الذي هو الغابة. القصوى. فالحق عرج بنفسه في نفسه الى 
نفسه. وامشبوب » مقصود بالفائدة.» فائز بها من كل الوجوه ؛ غير مقيد 
بوجه منها : أي بفيه » ومنه'» وإليه . (شأنه في ذلك » ) كالحق المطلق ع 
الذي هو حامله وقاصده بقوائد هذه الوْجوه . فافهم ! 

«والمعراج ح اليه ومنه ء حظهم لا غير» اي حظ غير المحبوب ء فلاحظ 

من المعراج (فيهع). ولا كان » قدس سيره [| من اساطين المحبوبين ) 
المقصودين بالفائدة في بدايتهم وسفره, ويبايتهم» قال : 

١ 65(‏ واما نحن 2 ومن شاهد ها شاهدنا خ ‏ فعارجنا ثلاثة د : اليه 
) ومله وفيه . م تبجع ذم ع الثلاث ‏ «عندنا واحدا : وهو فيه . فان 
» إليه فيهموء ومنه فيه ». فعين «إلير رمنه : :افيه ) :فا م 
» الا «فيه» ولايعر رج «فيه إلأابهو . فهود السائر منّمٍ ؛ به )ع 
فيه » إِلَيه إ!-ولاأنت). 

فانك اذ ذاك كنت وبلا كون لانك كنت” . وف هذا المقام » 
بكاد ان بضيع عين العبد فلا يوجد له اثر . فلا بسثيته اذن الا وجدانه 

يكن عنده . فالعبد » واجده ؛ والحق » محصله : من حيث انه عين 
الحاصل «المحصول له . فافهم الاشارة  !‏ 

« فتحفّق” هذا التجلي » ونتائحه » [720 ] « با سامع الحطاب! » 


ع المعراج 33 . - اخ مشاهدنا 86 , - د يله 2 بلانه /ااء ثلاثه ع3 
ذ يرجم 141 ؛ برحم /10 ؛ ترحمع 7 ل الب ر نهزلاء 83 .- ْ 


تلض 


(شرح)!"" تمل" ١‏ من تجليات الما 
11 1 


(76") مقتضى حال الوجود ؛ طلب نفسه ووجدائها في كل شبيءب ء 
بحسب حقيقته ومرتبته وحكمه . فليس في الكون حركة وسكون وعين وجزو' ت 
وكل ‏ الا وحقيقته تطلب اق ؛ الذي هو عين الوجودٍ » بحسبها . فالرأس 
يطلبه من حيثية الفوقية » التي منتهى غايتها : ظووهر القاهر فوق عباده' ''"»# 
والرجل يطلبه في منتهى افق نحتيته ». المقول فيها : ولو دليتم محبل لبط 
على" الله » . وإلقلب يطلبه من حاق كل بينونة ؛ وهذًا الطلب' ع 
إما من وسطيئها فقط .. او من حيثية اشرافها على الاطراف » او من حيثية 
المجموع . فالأول » هو المقول عليه : طوبي انفسكم افلا تبصرون!"'' )6 . 
الثاني » هو المقول عليه : «الأكلوا من فوقهم ومن نحت أرجلهه'"'" ‏ . 


9)) أملاء ابن سودكين .- دوين ذلك نجل [الاصل : تجل] من مجليات المعرنة , 
قال شيخنا وإدامنا ء رضي الله تمالى  ]‏ عنه : «٠‏ رأيت بن عطاء 0 
فحصل في ميزاني رأقر لى وانصرفت» , - قال جاممه : سمعت الثيخ يقول 
ني اثناء شرسه ذا التجل ما هذا معاه.. كل امد يطلب المق من سيث سقيقته . فالرأس 

. يطلب القوقية والرجل. تطلب. التحتية؛ لانها في سحقّها افقها. وليس في المالم/ حركة الا وهي 

طالبة للحق . فلا ساحعت رجل حمل ابن. عطاء » قال. ابن عطاء : جل الله ! لكونه لمم ٠‏ القاهر 
فوق عباده » » رئزه الحق ان يطلب من اسفل . فقال الجمل : جل الله ! اي جل عن اجلالك. 
لاني للبت الحق من حيث سقيقي » وأفق رجلي هو التحت , وانت عارف ) ينبني [245 .1] 
لك أن تعرف مراتب الطلب » ولا تذكر ولا تحد من لا يقبل مراتب الحد. بل سلم لكل اد 
طبه ٠ن‏ سابر الطوايف رساير الطالبين . فتخرج بذلك عن الحد. فل يا ابن عطاء لكل 
طالب صورة طليه كما سل لكام 8 اي 11 سلم لك ادماح العارفين بالقطرة 0 وام ارماح 
النباتات واليوانات وارواح المحققين . وأما اهل الفكر ؛ فلا : فاتهم يدعو الى رجه شاصس 
من سعيث قيدوا علمهى بعلامة محصوصة. فهر لا يدعوث الا مبا. نهم لا يسلسرن إلا لمن 
وافقهم . فاعلم ! » [عخطوط الفائم 4عاواب]. - 

0) سورة 218/5 ١15لا‏ 

١اا)‏ حديث مروي عن ألي هريرة والي ذو ذكره ابن ثيمية مبذا النن « لو ادلى 
احدك, تحبل لبط على الله . ويحقق شيم الاسلام بان هذا الحديث رواء الترمذي من طر يقين: 
الواحد مهما منقلع من طريق ان هريرة والآخر مرفوع من طريق الي ذر [انظر وسالة عرش 
الرعن ؛54]. - 

؟'ل) سوررة 1ه/١!ما.‏ - 

الا) سورة 2.55/8 ا 


- غمل 831 » عل 9 - ب الاصسل : ثى . - ث الاسل : وجزو.‎ ١ 


إغلضا 


مان اسماعيل حبى 


بالثالك ٠‏ صو القول عله . عليه ٠:‏ سار مهم فى الأقاق شُِ أنفسير! !”هه . 
والبسصسر بطله : ىِ ات ؛ وهو ا فيه : دما رأيت شين إلا 81 
الله قبله او بعده 1 معه أو فبه”*؟" ع ل والسمع يطليه ؛ ني المسميعات : 
وهر المقول فيه : (ما ولت أكر ر الابة حى معت من قائلها!؟"؟ , 


وهدا . اذا سم ل بن الحق بالج ! في كل شي ء ب ٠‏ وهر السماع المطلق . 
والشم يطلبه في اللشمرمات ؟١‏ وهو اللقول فيه : «اني لأجد نفس 0 يذل 
من قبل اليم . والوق يطليه 2 المذوقات ٠‏ وهو المقول فيه : دمن" 


مثلي ؟ بيت عن ري ٠‏ بطعمني ويسقيي 277 . هذا اذا كانت 


المعول فيه | بجدت ١‏ راو أثامله لكك 3 طلب ع جرء م 


4كلا) سورة ١9/4هة‏ ااه 

ا) ولا النصس وشره وامثاله مراواي عن كثر ْ المونية 0 عن 3 ريد البسطاني 
رعن عار بن عاد الله وغيرغما [انظر جدوة الامطلاء ورقة ١‏ ريئنب ب ابن عراب لي كتابه 
« الاعلدم باشارات اهل الاهام » اجزاء من هذه الجملة الى الي بكر وير وعمان [انظر باب 
الرواية] , 

جيه هذا القول مثوب الى الامام جعفر الصادق » انظر عوارف الممارثف [الباب 
إلثذلي 5 خصيص. الصرفية 1 من تحن الإسام] والاحياء [الحلد الأول ) كتاب اداب ثلاوة 
القرآن ؛ !سمال الباطن] وانظر عا تقدم تعليق رقم 848. - 

) حديث يذكره مرارأ ابن عرلي في كته رهر من امسن لظريته في الللق » انظر 
الفتيحات ١/5١؟‏ رما بمدها 4 ؟/دو»م وما بعدها . - رالحديث اشرجه الايام امد في 
منده عن الي هريرة هده الرواية : « ياجد نفس ربكم من قبل اليمن » وزجاله ثقات [انظر 
المني عن حمل الاسفار المراي عل مايش الاسياء, ١/1‏ تعليق رق 5 

حديث لذكور في اليش دي (فتح ادي 000 وسلم /١‏ حديث ينم 


* 21خ ونبلدك ابن حيل ع الامءم وسان لاني 3 . (نمس الحديث نمث : 1 الي لت 
كبينتكر : أني ابيت يطمسي أي ويقيي » 3 

0 مع جيه من لعديك الاسراء والمراج : ثم م عرس به الى الماء. حى دنا 
من ابه ندل فكان قاب قوسين او ادل , . وات الله )ا عل وجل ا ١‏ وضع بده بين كتنيه 
قوسد بردها بين ديه فعلم علم الأولين والآخر بن 01 [انظلر كعاب الشرح والابأله ص 

2 الاسل غدا 


5 


كعاب كشف النايات 
1 جهة السفل تقهلمه الحق ٠‏ على سان جمله . حيث نطق فقَال ٠‏ 
70 ابله ! (أي) عن إجلالك وتخصبصك إِنَاه بجهة دوك جهة : فائي 


طلبتد من حيث حقيقتي ؛ وأفق” رجلي هو التحت ؛ وكل شيءب لا 
يطلبه إلا ا تقتضي حقيقته  .‏ 


«رأبتج ابا" '"" عطاء ح في هذا التجلي. فلت له :يا ابن عطاء ح » 
أنح غاص د » يقال : غاصت ذ قوائمه د في الأرض حتى غابت : اي 
سائحت ., وسمرة الاستفهام للشبكيت ., _- 

«رجل جمل ذ ذ فأجللت الله قد أجلّه معك الجمل . فأين اجلالك ؟ 
عماذا يزت غن جملك! '"'" ؟ » فإن” خصصت اجلالك بنسية و وطو القاهر 
فوق عباده!' ‏ »# فخصّص” الجتمّل اجلاله بنسبة «لو ديم يحبل 
لوقع '"'" [*73 :1] ءى الله . حيث طلب رجئله في غوصه س أفقاً إلبه 
منثباه . وهذا قال 

« هل كان ارجل من الجمل يطلب س ء في غوصه ش ه سوى 
ريه ؟0 كيف بيتعدى شيء ص فٍ طلبه من أفن ؛ هو مقامه المعلوم 
المقدر له . على وفق اقتضائه الذاتي ؟ ألا ثرى كيف قالت اللملائكة : 
© وما منا إلا له مقام معلوم!“" # وكيف قال جبريل : «لو دنوت 


) ا-يد بن عطاء بن أحمد الر وذبار ي ابن اخحت أل علي الر رذباري » شيمم الشام 
ف وقئه مات بصور في ذي الحجة سئة 59م ٠‏ انظر تر حته ي لبقات اللمى 441-.0ه 
رنتائج الافكار القدسية ١5-1١5/16‏ والكامل 555/8 رالبداية والباية 0 تاريخ 
بنداد )/5ع7 وسم البلدان ١/5‏ ىم ؛ 4/ههه /الرسالة القشيرية 4م وطبقات الشعراني 
١/ه؛!‏ رشثترات الذهب +/58. - 

)١‏ يردد أبن عر هذه القصة مراراً في نتوحاته ولمناسبات نختاف عن موضوع هذا 
الفصل , انظر الفتيسات م /حم:؛ ؟ 4/خم١ا.‏ 

؟*لا) أآية ب حاء ١‏ سن سورة رم 5- 

رةه انظر 5 تقدم تعليق م ١لا‏ . 

1 ) سورة رتم 507 آية رقي 154. - 


لس ا ا اح عطا 3631 . - خ أن 8 ان ير.- 
دئاس 2 , 5 ذالاصل : 57 ر الاصل 0 تراعه , ب زا حلك 111 - 
س الاميل ؛ عوسة .ب ا - ش الاصل : غقسه . - هن الاصل ؛: ثى.- 


يحض 


.عمان. اسماعيل محيى. 

أملة : # لاسسترقات1 *5 جربا . ليس للحميقة الانسانية ٠.‏ بما محازت. كِ 
. صطيها من كلل شي ممص + أن تمحصر في أفق قف مع قبد يال ويقام. 
بل ا السراح والاطلاق . عند انتبائبا ض. الى مقامها المطلق . ٠‏ في -حضرة 
المع والوحود . فلها . اذ ذاك , ١‏ الإمعينة ولتم في سصعة علموم 
والمعية»! 
| 50 و قال ابن عطاءرح :. لذلك » اي لطلب رجل الجمل. 
5 52 افقه .. ربّه - وقلت : جل" اله !| - قلت له : فان الجمل.. اعرف 
متلك بالله'» فاله أجلّه من إجلالك » حيث حصرت الحق (- تعالى ! -) 
5 في الفوقية واتخليت التحت منه ٠١‏ وقلت بالحد” من حيث لا تشعر. وهو 
تعالى !. مع بقائه ط في تنزهه وتقدسه » مع كل شي ء ص لاا عقارنة . 
. ولذلك «كما يطلبه الرأس 2 في الفوق » يطلبه الرجل في التحت ؛ وهو منزه 
ان ينحصر في جهة . مع ظهوره وتجليه فيها وبها . فا تعد الرجل 
ما تعطيه حقيقته » ف سيره الى جهة تحاذيه . 

ديا ابن عطاء إعما هذاه الحصر و«التقييد ( مئلك يجميل وأنت 
ممسن . عرف اطلاق لمق قٍ تقيدة بالفوقية ) بلسي : وهو القاهر قوق 
عباده'"” # , 

١ )*54(‏ يقول إهامنا » ومرثلنا فما” يعن لنا من الشبه. .المضلة ١‏ 
رسيل الله » صلى الله عليه سام ! : ولو دليتم بعبل أفبط ع على 
الله 1" . فكان الجمل » في عدم قوله بالحصر والتقبيد في جهنة من 
الجهات. ‏ ( أعرف. باللله منك ) حي عرف مراتب طلبف الطاليين وتفاوت 
الدادايم - وهلا سلمت لكل طالب ره صووة طلبه ) الختصة به . 
كما سلم » كل طالب « لك » صورة طلبك . والمراد من قوله : «كل طالب». 


هعم) جزء .ن مديث المعراس » انظر دائرة المعارف الاسلامية (مجلد م /74هسباب- 
التعن الفرسي رالمسادر العديدة الملحقة بذيل المقالة)  .‏ 


انظر ما مس هذه الكلية آخر نل الولاية » وتعليق ُ م4 - 

/اا/ا) سورة 051-718/5 اسم 

0 انظر ما تقدم تعليق اكلا هس 

ض الاصل : انتهاءها . - ط الاسل : بقاءه . - ظ الراسس 131414 ؛ الراس 28 ,ب 
ع لوقع //231. - 
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كعاب كشف الغايات 


كل روح من الارواح العارفة بالفطرة : كأرواح النيائات وايوانات 
وامغققين . وليس من شأن غ اهل الفكر التسليم الا في حق من وأفقهم ىُِ 
طليهم ومفأ صدهم . . فان طلبهم ومقاصدهم مقيدة ع بوجه خاص . 

« تنب الى الله يا ابن عطاء ! ح » عتما انت عليه وَاقتتد ؛ في شهود 
اطلاق الحق وتنزهه عن الجهة مع تجليه فيها وبها » » مجملك : «فان الجمل ف 
استاذك » وحاملك الى التحقيق  .‏ 

و فقال» ابن عطاء ح : « الإقالة” » الإقالة” ! » عمنًا كنت عليه . 

رحدم و فقلت ق له :» [730.] زد الاقالة لا بعطيك التحقيق 
في الحق » « ارفع الهمة» تنل ما فات عنك . 

و فال : مفبى زهاث رفع الهم ) بانتقالي من نشأة ك الاجتباد 
والكسب . - 

و- قلت له : ؛ رفع' بالزمان وبغير زمان . زال الزمان» في 
حقك بتجردك عن المواد الحسية وبانتقالك الى الحظاثر القدسية ؛ (« فلا 
زمان » بقيدك الآن. ٠‏ ارفع الهمة ي ١‏ الأزمان » » يعيتك” على الشهود ؛ 
السانح للك من مخائل التجريد ١‏ « تل ما نبهتك عليه » في اللحق «التحفيق 
يه . »فالترقي ل ء دائم م ابد1» والانسان لا غاية له في طليه. 

( فتلبه ابن عطاء ح » لوجدان ما م يكن عندهة في الآجل ؛ وفهم من 
ذلك كيفية الثرق فيه . «وقال : بورك فيك من أستاذ ! ثم فح هذا ذم 
اي باب الثرقي المشار اليه . « فتري ٠‏ فشاهد» ما 7 يكن يشهد . 
١‏ فحصل في ميزائي » حبث صار حسنة من -حسنائي في محفيق الحق والثري 
الى اعر المنال . 

« راقن ي» وجعلني وجهة ارادته واقتدائه د » ١‏ والصرفت » . 


غ الامل شان , - ف جلك 11 - ق ثلت 1 ا ك الاصل : لساء .ب 
ل بالمرق 16 . 0 مدايما ك .  .‏ نا الباب 3ك  ,‏ هناتر 1116 » جائر 
210114 قاقر 28 و الامل 0 وأقداءه . - 


ف 


. عمان اسماعيل تحبى 


(شرح)51“" نجلي النور الأحمر 


4 22 
(0”) ذأ كر ققداس سيره  !‏ في بعضض أماليه : «ان التور 
الشعشعاي هو النور الذي لا يدرك ويدارَك بهع''*" . فكأنه اراد به 


النور الذائي » المقول عليه : ونور أنى أرَام +'41", ل وهواء من حيث 
انعكاس اشراقه في سواد الغيب الاحمر » ابما يظهر في وسع الجيال 


المطلق »ع لذي الشهود ؛ بلون الحمرة » المتولدة من الألوان الختلطة . 


/) أاعلاء أبن سودكين , « وين تجل النور الأحمر؛ رهذا نصه. « مريت في النور 
الاحر للل رن اولمع ءللل. اقتركحة وانصرفت ل . - قال جامعه : سمبت شيخى يقول ١‏ 
في اثناء شرسه لهذا التجلي ؛ ما هذا ممناء , النور الشمشماني يدرك به » ولا يدرك هو في ذاته. 
واما غير (الثور) الشعشعاني فائه يدرك ي ذاتئه » ويدرك به. واصرك الالوان البياض «السراد. 
واما بقية الالوان » فتولدة من أجزاء مخصوصة تتركب من هذين اللوئين ؛ ثم كذلك تتولد كا 
يتولد مها الوان أخخر . - واما كوه أسمر ء فان الممرة تولد شهوة التكاح . والنكاح لذة تستغرق 
الطبيعة . فلا كان ببذه الصغة » كان [الاصل ؛ ركان] هذا التجلي العقلٍ له من اللذة ما 
يستغرق وجود العبد . فلهذا كى عنه بالحمرة » في المحاورة » لعناسبما [الاصل ؛: اتناسهاء 
والتصسيح ثابت في مخطولي يرلين رثبينا] . وصاحب هذا المشهد لا يتصور ان مخبر الا عن 
عين واسدة » لغتاه عن سوى ما افناه , «اللطيفة الانسانية لما آلة روحانية تدرك ما الامور 
المعقولة وهي العقل ؛ وا آله حية تدرك بها المحسيات. - ولا اجتمعت بالخواصضء رحه الله ! 
تكلمنا بالأوات » مجردة عن مدركاات الآلات الي كانت تفيدها [الاصل : تقيده]. فا 
زلئا ني تلك الحالة ». سحن رأينا عليأ ‏ رضي الله عنه ! - مار في ذلك النور فسكته . نقلت : 
وهو: وهذاءن؟ نقال:. وهو»: «هذاى ! اي : إن كان مطلوبك «المين,». 
فها هي . قال : تريح هي « العين » وما هي « العين » ! ما انك انت 2 وما برهو ,» انت. 
اي : الت انت » من حيث شخصيتك ؛ ونا الت انت »؛ هن ححيث -تقيقتك . وهذا ما 
لا ينقال في باب العقول . لان الأمرين ؛ ثم » أمر واحد من كل وجه , واما ههنا [الاصل: 
ها هنا ] » فان عالم التركيب يقتضي وها مخالفاً ولا بد : فيحصل التناسب والتناكر من 
وجهين [255 2] مختلقين [الاصل : فيحصل تناسب من وجه ويحصل' التناكر من وجهين 
مختلفين] . كقوله - تعالى ! «وما رميت اذ ريت ولكن الله رمى .٠‏ - ولت : ثم ضد؟ 
اي : ثم غيره ‏ قال : لا. قلت : عين راحدة ؟ - قال : عين واحدة. - قرله : وانت 
اخي » أي : ترجعم الى عين واحدة » شرب كل منا منبا ؛ نكانت امنا [الاصل : امه] 
واحدة : فكنا لذلك أضوة ! » [مخطرط الفائح ورئة #اكب-ة١ا].‏ - 

+4) هو لي أملاء ابن سودكين المتقدم : وي الفتوسات » جاء تعريف النور : وان 
النور يدرك ويدرك به والظلمة تدرك ولا يدرك بها. وقد يع النور محيث ان يدرك ولا يدرك 
به ؛ ويلطف عحيث ان لا يدرك ويدرك به» (فتيحات ؟ /50714.) 

)4١‏ الحديث بكامله في الفتوحات : «سئل - صل الله عليه- سلم ! - هل رأيت 
ريك ؟ - فقال : ثور الى أراه» (نتيمات م/74؟) . 


حيرض 


كعاب كشي الغايات 1 

فحالئذ يرى رؤية ! مثالية . وهكذا اذا انعكس لألاءب الروح ف سواد 
الطبيعة '"؛ المزاجية » الحمّية. ولذلك لون الاحمر إثما يثير الشهوة االحامدة 
الطبيعية بائخاصة . 

- هذا النور الاحمر الشعشعاني ( 8 قلب الاعياك المحدومة 
الامكانية' موجودة” »؛ كالكبريت الأحمر : في قلب الاجساد الغلسية 
المعدنية ٠‏ القابلة للعلاج والكال » ذهبآً خالصاً لا بطرأت عليه الفساد . 

وام) وهذا التورء حبث تلاقى بقوته الفاعلة قابلييّة” الطبيعة 
الامكانية » في مرتبة سطية » نْبنَتْ فيها الشجرة الكلية » الناطقة » 
الوحيدية” . 3 نشأُ » ث من اصلها الوسطى ؛ ٠‏ فزعان فارعان ؛ وها توأما 
بطن واحد : أحدههما » الحقيقة العذوية » الظاهرة” بكل ما حاز بطنها 
بداء ٠‏ ع والآخر » اليقيقة اللحتمية اللخاصة » الظاهرة" بكل ما حاز 
بطنها ختماً . 

فقامت الحقيقة العلوية بحرا ُ بجوامم المعاني في قلب اللحروف » من ححيئية 
أبوة اصلها الكريم . فورئت منه ولاية العلم الاحاطي الوسطي ٠‏ بدلالة 
الاسام على الارواح والصور [745 5] والمعاني . ولذلك قامت الحقيمة 
العلوية ٠‏ في الولاية السيادنة كادم عليه السلام | 0 ف النبوة العامة , 
وقامت الحقيقة اللحتمية الخاصة ٠‏ من حيئية أمومة القابلية ؛ الخنصة 
بالاصل الكريم . فورنُت منه العلم الوسعلي »2 المحيط” مخصوصيات المعاني 
والارواح » من حيثية طلبها الحروف والصور ٠»‏ الوافية لبيانها وظهورها. 
فافهم ! فانك اذا فهمت هله النكت الشريفة - عرفت سر مرور علي 
رضى الله عنه  !‏ ف هذا النور . وعرفت وجه الاخوة بينه وبين المحقق : 
الذي قال : 1 

(0/7) «مربت ح في النور الاحجر الشمشعاني خ ؛ ولي صمبتي ابراهيم 
اللحواص ١)‏ "؟" لاشتراك بينهها في مشهد واحذ اذذاك, ‏ 


6 وهر ابراهم بن احمد بن اسماعيل , . كتيته ابو امن . كان أسسد من سلك طريق 
التركل وكان ارد الشايخ لي رقنه . هو من ائرآن الجتيد والنرري . له ني السياحات رالرياات 
مقامات ... مات في جايم الري سنة 581 0 (طبقات الصونية السلمي 550-584) رانظر 


| الاصل : رويه , - ب الامل : لالآء- سه الاصل : يطراء , ب 
ثْ الامل : كشامء.- اج الاصل ؛ بداء. ب اح سرس 70 ) ميرلث 2 .ات 
اخ السمماق 188 - الاصل ١:‏ فنساءة , ب 


رض 


. عيان اساميل يحيى. 
فتنازعنا الحديث فيا يليق بهذا التجلي وما تعطيه حقيقته » في كيه 
لا يدرك من حيثية نوريته » ويدارك به ما سواه من الحقائق الالمية 
والامكانية ؛) ومن حيثية حمرته في المشهد الثالي ؛ ومن حيثية كونه يعطي 
استفراق بجود المشاهد فيه بالكلية » عن لذة مفرطة : كاستغراق كلية 
النفس قِ شهوة التكاح ؛ ومن حيشة اقتضائه خ الاخبار عن عيبن واحدة ) 
مع اثبات الغيرية معها من وجوه ؛ ‏ ؤمن حيثية اقتضائه التنازع لي 
الحديث » لا باستعال آلآت النطق » على الحك, المعهود » بل بالتتخاطب 
الذائي » ارد عن آلات النطق » "كا هو حظ الذوق لا ححظ العقل!'*". - 
(م«بسم قال : وها زلنا على تللك الخحالة» د المقتضية التخاطب الذاني» - 
«واذا بعلي بن الي'؟'" طالب » رضي الله عنه 1 مارًا في هذا النورء 
مسرعاً » +< اذ من شأنه د في الوراثة السيادية ببذا النورء شهود كل شبيء 
في عين «احدة . بل شهود كل شيءد :في كل عين . ولذلك اثبت ونقى؛ 
حيث قال : هو هذا؛ وما هو هذا. كما قال . تعالى  !‏ : وما 
رميت اذ رميت٠0*؛"#.‏ ولذلك قال 2١‏ قدس سره : 
«فسكتهز . فالتفت الي" . فقلت له : هو هذا »ساي هو العين 
المطلوبة الوحدانية » الناصعة” من شوب السّوىا. 0 
«فقال : هو هذا ؛ وما هو هذا !»س - أي إن كان مطلويك 
العين الوحداني ‏ فها هي . وان كان مطلوبك شهود كل شيءد فيها - 
فا هي هي . بل هي » من هذه الحيثية » كل شي ع د في كل ثبي ء اد . 


ايشا تر حة سياته في تاريخ بغداد ٠١١ ؛1١-/ ١‏ والرسالة للقنيري ١م‏ والهلية ١1/ه*+-‏ 
8١‏ ونتائج الافكار القدسية ١76/1١‏ وطبقات المناوى ١88-1١84/1١‏ وطبقات الشعرئي 
١/١‏ ١-ه١١‏ وصفة الصفوة 4/١٠84-8م‏ 

+)7) هنا يومى" الشارح الى ما ذكره ابن سود كين في أملاله عن ابن عر لي المتقدم . 

41/) حول علي ؛ رشي اسه عنه ! انظر دائرة المعارف الاسلامية املد الاول من ؟4- 
بو (الطبعة. القرنسية الجديدة) رانظر ايضاً مناقب الامام احمدء لابن الجورزي 51|- 
4 وكتاب. الجامع هلاب»داء؟؟١-م.١‏ وكتاب السئة. ٠١6-1١85‏ بالمعتيد 4م 
4ت غعجم رطبقات التابلة 2/1 04/ؤ؟- 11 .> 0 

6لا) سورة 2110/8 - 
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كتاب 21 الغايات 


و« كما أنام» ‏ بشخصبي واثامو؛ و قيفي وما دانا» ٠.‏ وأنت » 
بششخصيتك والت » »؛ ومحقيقتك رما والت.».» 


«-قلت, فتء ضد؟» 
«-قال : لا» 
اقلت فالعين ش واحدة » مع ورود النفي والاثبات عليها . مس 
0" 
قا : م ام إن 
5 2 اس 
«وقلت : عجب 1») 
و قال : هو عين العجب !» وهذا جواب بحل" ا موض ا معنى 
«من كان له قلب ». قال ٠‏ رضي الله ! [ه4 ؟] له - قد س سره : 
« فا عنيدك ؟» 
(لام) و قلت : ما عندي وعند» فان ١‏ العندبة » نسبة معقولة» 
لا تحقق لما إلا بي . وداناوء لادانا». فلا حمق لي في الحقيقة : 
اذ لي الحكم في الوجود : لا العين. ‏ 
فووانا»ء عين العند ص عاذ لا محقّق له ايضاً في نفسه , والعدم 
المضاف ؛ نو واحل . لم 
ثم «قال» علي ٠‏ - رضي أبله عله ! فنحن » على هذا توأما 
بطن واحد : وشرينا من دي والحد . 
وفأنت أخي ! ) 
«-قلت : نعم ! » 
١‏ فواخيته » 
حيث وجدت أمر الولاية اللاختصاصية السيادية مفتتحاً بكم الاسئيعاب 
به ومختتماً تي . مه 
(0) ثم قلت » له» رضي الله عله : « ابن ابو بكر ؟ ‏ قال : 


«أمام» وهو نحل تمحض النور المطلق عن ملاقات الكون ورسيمه وقبرده 
وآثاره. فالأمام» للبياض ؛ وانحلف» ؛) للسواد؛ والحمرة » الجمع . فافهى ! 


«و-قلت : اريد اللحاق به حتى اسأله ضس عن هذا الأمر 


ش والعين 11 ., - ص العين 236 . - ض أسثله لإا » أسثك 2 ؛ آضاله 16 -- 


وض 


عئان. اساعيل:.نحيى. 

كما سألتك وط تأدب , قدس سره ! واستأذن عند روم الانتقال 
الى صحبة كامل آآخر . كما هى دأب. المسترشد » المتيقظ » الموقق . - 

و قال : انظره في النور الابيض » 

اشار الى تمفحض اطلاق النور عن قبود القوابل وصبغيا . ولذلك وصفه 
بالبياض فانه لون مطلق ٠‏ من شأنه ظ ان يقبل الالوان كلها . والسراد 
لون مطلق » من شأنه ان لا يقبن شيا ع منها. ‏ ثم اتبعم بقوله : 

ولف سرادق الغيب » تحقيقً لتمحيض النور » المشار اليه . 
فان سرادقه عالم التفييد » ومبدءه غ من عالم العقل الأول الى انبى غاية 
عال. الطبيعة . .فالثور ١‏ من -حيشية انفصاله وعدم تقيده به ) وراعة. 
فافهم | ثم قال ؛ داس سره : 

و-فريته» في ذلك المشهد الاقدس  »‏ « واتصرفت » الى مواقم 
النّئس ! - 


ل سالتك 18 » سثلتك , سألنك 8 , 0 ظ الاصل : شائه . - ع الاصل + شاء. - 
غ الاصل : وميداءة. ب 


قف 


كعاب كنت الغايات 


(شرح)!""" تمي النور الأبيض 
ا 


(0). « دخلت في النور الأبيض , خلف سرادق الغيب» 
بتجرد ذائي عن الزوائد اللاحقة لحا : في مراتب تطوراتها. فكنت 


4) أملاء أبن سود كين . « ومن تجل الثور الابيض » وهذا نصه. «دخلت في النور 
الاييضس 600666066 006060606.. افد وهبته لك م,- قال جامع هذا الشرم ؛ تفعي الله 
-تعال ! - به : سمعت سيدي وشيمني وأمامي » رشي الله عنه !. يقول في أثناء شرعه لمدا 
التجل ما هذا معناه . أما النور الابيفس ؛ فانه لما كان البياض يقبل كل لون » درن غيره 
من الألوان » كات له الكبال . اذ هو عبارة عن حالة تشمل (شولا كلياً). وهو (بالنبة الى 
مائز الالواث) عنزلة , الجلالة » في الاسماء» و ممزلة , الذات م هم الصفات . - رقوله ؛ 
« خلف مرادق الغيب » أي وراء عالم المقل والاحساس بالطبيعة . فتبقى اللطيفة (نمت) تدرك 
ذانا بذائها . وتدرك المراتب بذاتما » وتباشر المعاني المحردة بذانها . وهذا هو الطور الذي وراء 
العقل , - رقوله : الفيته على رأس الدرجة » » اي عل آخر مقام رأول مقام , وقوله : ٠‏ وجهه 
الى الغرب ٠»‏ ء اي ان الخرب معدن الامرار لهذا كان الصديق قليل الرواية [الاصل : الرريه] » 
م يرد عنه كا ورد عن غيره من علم ومعرفة ؛ سحى الحديث عن النبي » صلى الله عليه وسلم ! 
/ يرد منه كثيراً ؛ مع كوله كان أكثر الناس جالسة له ء صل الله عليه بو ! فكان وجهه 
الى الغرب » لكون الشمس تغرب فتنطمس الاسرار , - رقوله : « كان عليه حلة من الذهب 
الامى» ؛ لكون الذهب الى المعادن » نتكون [الاصل : لعكون] المناسبة سارية وتحصل 
[الاصل : ولتحصل] هراتب الكمال في كل حضرة ؛ ححى في عالم الحيال الذي اقيست فيه 
هذه المادة الحطابية. - وقوله : « ضارباً بذقنه نحو الارض و ء أشارة الى التواضم ركونه 
لا يظهر عليه شيئاً [الاصل : شيا] . - وقرل الشيج : « ناديته مرتبي ليعرفي » من باب 
المراتب الالحية » فيعاملي [الاصل : لعاملي] بما تقتضيه المرتبة . ولو تعرفت اليه من -حضرة 
اشرى ٠‏ كالانسانية ار غيرها ٠‏ لعاملني بما تقتضيه الحضرة الي تعرفت آليه يبا ء خصوسا اذا 
كان العارف في مرتية الكبالية . [حملة : « خصوصاً اذا كان ... ,» ساقطة في الاصل وفي 
مخطوط ثيينا ؛ وهي ثابتة في مخطوط برلين] . - وقول الشيخ : « فاذا يه اعرف في مي ٠‏ قفزت 
بحسن التأني » هع معرفته [ حملة : , وول الشبخ ...0 ساقطة في الاصل ري عغطوط ثيينا ؛ 
وهي ثابتة في مخطوط ,لين ] . - وفقلت له: كيف الأمر ؟ فقال : هو ذا بنظري » 
[الأصل : بنظرك وكذا مخطوط ثبينا والتصحيم من مخطوط برلين] آي : هر عبي في هذا 
المقام . «قلت : ان عليا قال كذا وكذاى ؛ اي اثبت ونفى . « فال : صدق علي وصدقت 
انا» في كرني اثبت وم انف . - وقوله : ٠‏ خذء فقد وهبته لك م » قال الشيخ : رذلك الي 
كنت رأيت النبي » صل الله عايه رسلم ! [256 6] وقد ككاني سلة الللانة. نقلت في 
نفمى : لر كان المديق هامر لكان احق بها . فجئت [الاصل : فجيت] الىالمديق . فقلت له 
(بالأمر) . فقال : امس لا اعطاك . نقلت : هو لك . فقال : قد وهبته لك . اي : لو كان 
في فيها حك لكنت أهيه لك : رانما كيه لصاحب. المقام.» صلى الله عليه وسلم ! وصاحيه 
«ببه لمن يثاء. فلقيت عمر ١‏ رضى الله عله ثمالى ! فذكرت له ذلك . نفعل. كما فعل ابو بكر » 
رضي الله تعالى عنه ! في التسليم . ثم ان جمرء رضي الله تعالى عنه ‏ الحقي بالنسب الى النبي + 
صل الله عليه وسار !, [متحخطويل الفائح ور وما وعاب] ,ب 
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عئان اسماديل يحيى 


انلق بذاتي » واسمع وأرى «اتعقل المعاني اللجردة با . وهذا هو الطور 
الذي وراء طور العقل . سل 

« فالفيت ! أبا بكر'"!" الصديق » ب رضي الله عنه  !‏ « على رأس ت 
الدرجة ) ابت » قدس سرة ! دي هذا الثور 2 للاستعدادات الفائرة 
يمشاهدته » درجات ؛ وأنمأ الى أن الصدين الأكبر كان في أعلاها . 
وأعلاها » أرَلها لمن تنرّل ؛ وآخرها لمن ترقى. . 

« مسئند”ً! » ناظراً الى الغرب » اي الى محل استتار النور المشهود . 
يشير الى « الحوية » المطلقة الذاتية » التي هي مغرب شموس الانوار [754 .5] 
الاسعائية ونجلياتها . ب 

وعليه حلّة من الذهب الأببى )ث لتسري المناسبة الكمالية في سمائر 
الاحوال والحضرات والاوضاع » المعروة الى مقامه الكريم ؛ الذي أقيم 
له » رضي الله عنه !» في الحضرة الحبالية : كالثوب السابغ علبه من 
أكل العادن ايضاً  )‏ اله شعاع بأخذ بالأبصار» ج ليشعر انه ٠‏ في 
الاصل ؛ من معدن لا يدرك كنههء ‏ وقد اكتنفه النور » ضمارباً 
بذقنه نمو مقعده ) ليشعر يكال تواضعه لمن دونه ثي الرتبة ع مع ان النور 
لا يطلب » في ذاته » إلا العلو ؛ «ساكناً ح لا يتحرك ») فانه فاز 
بالمطلوب اا في مقامه » الذي هو مركز فلك الصديقية ؛ فلا محيد 
له عنه ولا انتقال ؛ - «ولا بتكم » كالخ البيت ) فانه ) 5 مقامه » 
دام الشهود ؛ والشهود انما يعطي ألببت واللدرس ؛ فان الكلام انما كينا 
من وراء حجاب »2 ولا حجاب مع الشهود قُ مقام التجريد . واتما 
قال : كاليوت ٠٠‏ فائه ‏ اذذاك - في غاية الصحو ؛ وحاله فيه 
انما تعطي علم المفصل ني الجمل!*!!؛ فلا يذهل في بهتته عن دره. 


ولذلك قال » قلس سره : 


) حول ألي بكر ولقب الصديق الذي أسند اليه » انظر دائرة المعارفه الاسلامية 
١١4-1175‏ /المصادر المديدة التي الحققت في ذيل المقالة (الطبعة الفرنسية» النشرة الثانية) 
رانظر ايضاً كعاب الجامع ممحهوم بامشد ولاك-الا؟ .١مك‏ ميث لاللسم؟؟ 
والننية 14/١‏ م-5م وأنظر آيشاً : .207-210 .هم ,اقدمهط .11 مهم بمرتجم 7 55ل عند اميك 


4 عم المفصل في الجمل هو كشهود المفصل في الى وهذا الاخير وهو شهود 


ا فالقيت 13 . - ا 0 - ت راس . - 
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كعاب كثم.. النايات 


5-5 « فناديته عرتبي ليعرفي » فاذا بهد اعرف لي مني بنفسي ! » 
فاله ‏ قدسن سيره ! - هما بشاهده الصديق في ذلك التفصيل كا ينبغي . 
والنداء بالمرتبة ‏ إذا كانت ليك لا بشوبه الدهشة : كنداء شخص 
ذي مكانة لكفئهة ذ ٠‏ - فرق رأسه إل . قلت : كيف الآمر؟ - 
قال : هوذا ؛ بنظري د ! » على أحوال مشهودة. مي : من السكيذ والببت 
فيه. س 

و قلت له : ان علياً قال كذا ركذا» أي تفى واثبت. - 

و-قال : صدق علي وصدقت انا وضدقت انت » فان علب نظر 
الى وجود الخلق بالحق . وظهور الحق باللخلق : فجمع ي شهوده بين 
الكثرة والوحدة معاً . بلا مزاحة . والصديق نظر الى الحق بلا خلق , 
قوله : « وصدقت أنت » . فبكونه اعرف بالشيخ مله بنفسه ٠.‏ فعرف ٠١‏ 
رضي الله عنه ! انه قائل بالقولين . س 

رمام قال . قدس سره : « - قلت :فا افعل ؟ قال : ما قال 
لك رسول الله » صلى الله عليه ه !» مشيرا الى ما رأه - قدس سيره 
9 بعض العاهد تتام . وذلك أنه رأى النى ب صلى الله عليه ! وقك 
كساه حلة الخلافة . فقال بي نفسه . اذ ذاك : لو كان الصديق حاضرًا - 
لكان أحق ببا. ولذلك قال . قدس سره! ‏ 

وقلت :) عند محا ضري إناه ٠‏ لاهو مقامك  !‏ قال : هو 
مقامه. صلى الله عليه » سام !ه ‏ والحكم لصاحب اللقام بيه ان 0102 ار 

و-قلت ز : قد وهبه لك . - قال : وقد ذ وَهبَه س لك , قلت | 


الوحدة 5 حضرة الواحدية لدي تظهر إلذات الوأحدة أذاب من حيك تفصيل اعتباراا ودئايق 
مزائها مشافة ال المرائب من لحيت كل عرد فرد ص افراد مظطاهر شر وسها 10 (لطايف الاعللام 
هذا).- 

7ة) انظر كتاب و مشاهد الامرار القّدسية ومطالع الاثوار الالهية , لابن عر ني «المشهد 
الك و : بشهد نور الترر بطاوع جم التأييد . - 


دعرطاط.- ذالامل : لكفاه, ل ر تبطرفى فيه < . تبظرلى نظ ء 
الاثرلى 14 . - ز-1ل.- زاند *اللظ . - س وهيته *114 , - 


ءمان اساعيل نحيى 
وهو بيدك ؛ [750 ؟] الآن . وانت في عالم لا يقنضي التصرف على 
مقتضى حكم الخلائة . - 
١‏ «- قال ش42 معي سر المقام ودح اختصاصه ؛ ولي به ء 2 المشرب 
الاعذب السيباد ي ٠.‏ الان. الورد والصدر 2ت" : 
و لاه ! فقد وهبته للك » 


)) الورد هو الشرب الأول رالسدر هو الشرب الثاني . 


الي 


كتاب كشض الغايات 


(شرح)'”*" تجلي النور الأعضر 
2 


(7/4؟) خضرة النور وبياضه ‏ من وراء مرادقات الغيب س عجيبة . 
فان النور لا لون له في الحقيقة . فلونه . لون القوابل المتصبغة ٠‏ وهف 
النور وراءها + فانها داخخلة في السرادق . الذي حده من الموجود الأول 
الى أنبى الصور الطبيعية العنصرية . 0 | 

فان قيل : أن الاون مستفاد من قايلية المشاهد . حسب انحتلافها 
قلنا : حال قابليته ‏ اذ ذاك ‏ التجرد عن الزوائد اللاحقة بها ف المرائب 
الكونية . عند مرورها عليها . ولذلك لا ينطق المشاهد . هنالك . ولا 
يرى ولا بسمع ولا يعقل إلآ بذائه . والألوان هي الزوائد المطروحة. والحق: 
ان المشهود ‏ خلف سرادق الغيوب ‏ يأنى أن يدخخل نحت طور العثل 
وحكمه ونكييفه ٠‏ 

(580) قال . قدس سره: «ثم نزلت الى تحل” ١‏ آخر في النور 
الأخضر خلف سرادق الحق ») فنبه بقوله : «نزلت» ان النور 
الابيض اقرب الى الوحدة والاطلاق ؛ وان الرتبة الصديقية أقدس ,أعلى . 
وان اشترك التجليان في كونبا خلش السرادق. وقد اضيف السرادق 

الى الحق لا الى الغيب ليشعر باختصاص الفاروق بالاسم « الحق » 
وولاية ربوبيته . ولذلك قال . صلى الله عليه ! فيه : «ان الحق لينطق 
على لسان عمر ''* . واختصاص الحق سلطانه » إنما لمحق ظلمة 
00 000) املاء ابن سود كين . «وين تيبل النور الاخشر . (هذا نص ) قوله : رفي الله 
عنه ! لي هذا التجلي . ,ثم 'زلت الى نحل آخر ...0.00.0 ووجه اليدين ٠‏ . - قال 
جاسسه : سسعت شيخي وامامي يقول ١‏ في اثناء شرحه لحذا التجلي ٠‏ ها هذا ممناءء كان 
عمر ؛ رمي الله عنه ! في هذا التجلى ٠.‏ وهو عليه كالقبة : رينبسك من جوالبه بياضض . 
فقلت له ما قلت . رقال : هوذا ؛ يقول لي ذلك, فلم بر حمر ه رضي الله عنه ! الطاب 
ي تلك الحضرة من غير الحق. فسمم كلامى من الحق لا مي . - وقول عمر . ريمي الله عنه ! 
ب« خذ النور الممدود» ؛ اي (الئور الذي) عمد به غيرك . - وقول حمر غ رضي الله عنه ! برقد 
جاء. [ الاصل : جا] الشاهدى ؛ اي قد جاء [الاصل : جا] الوقت .٠‏ [مخطوط الفاتح 
د ا هذا الحديث ورراياته الختلفة لى في صحيح البخاري. (فشائل الصحابة م 
كا انياء : 4ه) وسلم (فضائل الصصابة ؛ 6 والترمذي (مناقب : )١9‏ ولد أبن 
حثبل 5/مه,-. 

ا نحل *ء تحل1ةء تحل مه 
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عئان اسماعيل حيبي 


الباطل . وهذا كان يَفْرَ الشيطان من ظل عمر ويسلك فتجآ غير فجنه. 
ثم قال : 

«فاذا بعمر بن الطاب ب ''"". قلت : يا عمر  »‏ قال : لبيلك!- 
قلت : كيف الأآمر ؟ ٠‏ 

» قال : هوذا» من غير تقبيده بنغي واثات . اذ المشهود . ملف 
سرادق الحق ؛ خالص عن سمة السوى . فليس معه تي ءات يرد عليه بسببه 
نفي . ثم قال حمر له قدس سره : 

تقول ثلي كيف الامر؟» وانت تعلم ما هو الأمر وعليه في هذا 
التجلي وغيره . - قال : 1 

و فذكرت مقالة الي بكر وعلي » رضي الله عنهما ! 

) وذ كرت له من بعض ما كان بيني وبين رسول الله صلى الله عليه 
وسلم !» في امر حلة اللحلافة والقبام على مقتضى مقام الوراثة . - 

«ققال : حل المقام 1 » اي المقام الي بقنضي نحتام الأمر تفليه. 
كا قال'”"" . قدس سره ج , 

الاختم الولابة دون شك لورث الحاشمي مع المسيح . 

وقال ايضا!؟"" : [768 ]] 

واي اللحتم الأولياء محمد ختام اختصاص في البداوة والحضر . 


)8١(‏ « قلت : هو بيدك  »‏ كأنه ح يقول له - رضي الله 
عنه ! : ليس الأآمرء في هذها لعطية . لك بل هو خ من صاحب المقام . - 
؟5؟) انظر المقالة الخصصة لعمر الفاروق . رضي الله عنه ! في دائرة المعارف الاسلامية 
والمصادر الملحقة يبا لتاريخ حياته؛ الجلد الثالث صفحة 05-1١٠١‏ (النشرة الفرنية) وانظر 
ايقساً للمتيد دم4؟-5م , بالننية ١‏ /هم رانظر ايضاً: ,310-212 .وم ,مرئسطم7 مطل سد أمييط 

:؟) انظر الفعرحات 544/1١‏ « الباب رقم ؟!؛ في معرفة ماعة من اقطاب الورعين».- 

وءم) ل اعثر على هذا القول في موللنه . ولكن المواضم الي يذكر نبا هذه الممألة تصريماً 
ار تلوعاً ثيرا ار ثرا في الفعرحات فهي في المواطن الآتية : 19/1 ععلا/52351 !؟/ 
44 4/6 : اغا هام 1أض م1 1111/1 - 

ب ابن ( في رسط السطر ) >1 , - اث الاصل : شي , - اث يقول 1416 ؛ بقولك 36 . - 
ج الاصلى :اشير لال اج الاصل : كاله - خ الاصل : فى , - 


0 


و قال : قد وهبتاه للك 1 4 يقول : لو كان الأمر مخصوصاً بي - 
لوهبته لك . حيث عرفت اختفاصلك” نيع “هذه العطية الجسيمة. ‏ 

«-قلت :ياعجبا ! »من أُتْريٍ “في هذا “الشأن د الفخيم مع وجود 
اساطين الورثة. السيادية. -- 0 :. 0 

و قال. :له تعجب .1 فالفضل » في . حقك . «٠.‏ عظيم ») ولوللا 


شاص ©هااسس 
0 5 


سذالك ذ ١‏ بلسان استعدادك :. هذا : المقام. سالا بلغت -. «ألست 
المتهر المكرّم ؟) ‏ أشار » رضي الله عنه ! ببذه. النكتة. الغراء الغريبة؛ 
الى واقعة وقعت له قدس سره  !‏ في بعض المشاهد القلبية . وقد 
أومأ ‏ قدس سره  !‏ الها . على سنن غريب في مبتكره.» المسمى 
« بعنقاء مغرب » في فصل صدر(ه) بقوله : ««نكاح عقد وعرس 
شهد !"4 . فن نظر ف ذلك فهر ما هنالك » أن كان من اولاد 
صلب مقامة. وكاله . واللّه أعلم ! 

0850 م قال له »-رضي اله عنه : «رخخك النور الممدود» ااي 
نوراً تمد" به غيرك من بنى مقامك الاسنى ٠‏ «فقد جاء ذ الشاهد » 
ودئا ميقات بشهد لك بانتهائك س الى المورد الأعلى واختتامه بك » باستقرارك 
ني مقام من" هو عتين” عثديّة رب له المُنتهى ٠‏ تقم' على 
ساق الظتّفر ! و «انصب المعراج» ‏ الح هذا المورد الغائي لمن يحن” 
الله برقيقة . وينتمي الى دائرته. العليا بحقيقة'**". وأطلق” من حيس 
مهم في أكناف البرزخ . فانك على اصل له الحك, في العالمين » 


والاثراف على النشأتين : وإطلاق التصرف في الجهتين. ومن لا حال 


الي ل 


م 
2 


له يقيده . ولا مقام بحصره - تولى . في إحاطة . ملكية” كل حال 
وكل مقام  .‏ فلاحظ كرسي القدمين 2 :وقدام” قدام الصدق بالتخصيص 
والتعيين ٠.‏ وأخحر قم الجبار و «وجه التدين » نحو المورد الاعلى + 
متبى اعلى العَمّد المعنوي . قانك اذن تت من رحمة الله الكافة 
كفالبئن . وترى . بسر اتصالك بلمستوى الأعلى . ما في الغيبين 
033 ر 
والحسّن . فافهم ما ترجم لك... بلسان الاشارة » القام ! 
0 وه0ث) انظر كتاب بوعتقاء مغرب » مخطويل نافذباشا رم 44/545 بسهوا. - 
موب*) انظر البحث الريزي الذي خصصه ابن عرني هذه المألة قُِ كناب ٠‏ عنقاء 
مغرب و وعنوانه : امتداد الرقايق من الحقيقة المحمدية الى ميم الحقايق. - 
د الامل : الغان. - ذالاصل : سوالك. - رالحدود 21 في جالاا.- 
س الاصل : باتباءك , - 
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ش عمان اسماعيل محيى ‏ - 


(شرح). نجلي الشجرة! “*" 


4ت ا 


(80) الشجرة هي الانسان الكامل » مدير هيكل الجسم" 
الكل . وانما سمي بالشجرة . لانبعاث الرقائق المنتشرة منه الى ما ني 
سعة الوجوب والافكان من الاسماء والاجناس والانواع والاصناف والذسب 
والاشخاص . فهو » بحقيقته الجامعة ومرتيته الالحاظية » شجرة وسطية : 
لا ؛ شرقية »!4 وجوبية » «ولا غربية و1**" امكانية . بل أمر بين الأمرين: 
أصلها : غائص في السواد ٠:‏ منطو على الاسرار + فرعها: فارج في 
البياض . حامل [765 5] الانوار ؛ ساقها . مادة المحسوسات ؛ فروعهاء 
حقائق الأمريات ؛ اوراتها ؛ أشكال الثاليات ؛ ا التجليات 
الاسيائة + وأنوارها - الظاهرة” من غيب اصلها في الحقا ئق الأمرية ؛ 

00 


وأشكالما المثالية . أثمارها التجليات الذاتية » الخخئصة” بأحدية جمع حقيقنها 
الوسطية : الظاهرة فيها بسر : «الني انا الله رب العالمين!؟"*" ! , 

قال قدس سره : 

(85") «نصبت ١‏ المعراج» اي فوت رقيقة اتصالي بينبوع النور 
المطلق الوحداتي ١‏ المشتمل على بركات فيس الوجود . اذ من شأن ب المنطلن 
5 حصره وتقييده » ان يحدث رقبقة اتصاله الى كل عالم » مها اراد : 


1ا) املاء ابن سود كين ؛ رمن نحل الشجرة . وهذا نصه . ب« نصيت المعراج ترم مر له ررقو 
نأخذني هيان في المعراج -.٠‏ قال جاميه . سمعت شيخي يقول في اثناء شرحه هذا التجلي ما 
هذا معثاة . ا اصلها رسا ؛ وفرعها ثرقها ؛ وهي لا شرقية ولا غر بيه . فانظر ©» 
هل ترى شجرة تلزهت عن هذين الاملين ؟ فلن [الاسل. : فلم] تجد ذلك إلا الله تعالى ! 
نكان هذا الوصف - من طريق الاعتبار - هو هو احق به . ونا أقبم الشيخ في هذا التجل وامر 
بان يشعل تلوب المؤينين ورا ٠»‏ لكينها نصبت بين بديه , وهو يرشها من نور معرفته و بركة 
نقامه ونا بيه المحلات القابلة من مواهب الله » تمال ! فيسري ذلك الثور الى من بينه وبين 
مئاسبة . )0 [تخطوط الفاتح ورقه علب , 

بزونا) نفس التعر يف نجد, ع بثي» من التفصيل والاحمال 5 اصطلاحات ابن عر ل 
راعطلاحات الفتوسات ١٠١/5‏ ولطايف الاعلام : هحب (وهنا المؤلف برجم الى كعاب 
المبشرات لابن عر لي ويأقي بكلام مقارب ا ذكره الشازح في تفسيره الشجرة) .- 

+0 ) جزه ٠‏ من آية رم لوا أ 11 

وهلا) جزء من آأية . سور 0 16 


|ا لصب1ة1, - ب الاصل : مان .- 


زضرض 


كتاب 'كشف الثايات 

اقتدارًا واختيارًا » فيتصل به بسرعة. ‏ ثم قال : «ورقيت فيه» ‏ 
اي في المعراج المنصوب ؛ بقدم الاشراف والتبصر. ‏ 

« فدّكتت النور الممدود » - اي نور يمدني 5 كشف لوازم 
التكميل : وشرائط استخراج ما استتجن” ف الفطرٍ المتشوقة الى المطالب 
الغائية ٠.‏ ونقوية جبلاتها : باطعام ما دانَت قطوفها من جدبى الشجرة 
الكلبة الكاملة . - « وجعلت قلوب اللؤمنين» الذين جنحوا الى سلم 
السعادة الابدية ٠‏ (بين يدي » اي بين بدي خبرني الوافية الموهوبةء 
و بصيرتي الكاشفة الممئون بها عليهم : في مناهج ارتقائهم ث 

(م*) ١‏ فقيل لي : اشعلها نور » فان زيت نبراس قاباياتهم ايضاً. 
من زيئون شجرة ولا شرقبة!**" ولا غربية ؛ . ولكن طمست عيون نيراسها 
بتراكم امخرة الطبيعة وتضاعف الادخئة الامكانية » فتشمرت الانوار 
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علبا . -. « فان ظلام الكفر قد اكفهر » يقال : إاكفهر السحاب الاسود 
الغليظ ؛ اذا ركب بعضه بعضاً . والمراد بالكفر. هئاء الحجب» المثرا كة'ع 
الساترة' وجه الحقيقة الظاهرة ني مرايا الكون . - « ولا يسفسره ج سوى 
هذا التور» - المصفى لقلوبهم . المركى. لفطرهم . 

قال» قدس سره : «فأخذني» بين ذلك: « هيمان في. المعراج » 
فان سطوع النور : ابتداء! . ح يورث البيئة والهمان.. 


_- فلكة 11 صم ثْ الاصل : ارتقاءم ,- 3 تفره 1 - جْ الامل : اتداء | - 


إرضضا 


إن ايك بمب 


(شرح)''" نجلي توحيد الاستحقاق 
لزده ا 


١ )78(‏ توحيد استحقاق الحق لاا يعرفه سوى الحق » فانه توحيد 
ذائي لا" تقابله الكثرة ») ولا يتوقف تعقله على تعقلها , بل هو » من حيثث 
كونه: معقولاً للغير » ليس بتوحند الاستحقاق. بل لا يمكن تعقله سما 
هو : فان المعقول ‏ هن بحيث هو معقول ‏ مقيد ؛ وهذا التوحيد » عين 
اطلاقه ؛ وإطلاقه » ذاتي لا يقابله التقييد , 

وفاذا زه77 م وحدناه ١‏ » فاتما توحده ب بتوحيد الرضى ت ولساله » وهو 
توحيد الفعل . والسالك إئما يذوق من مشرب هذا التوحيد . اذا تقلب 
في الاحوال. ». حيث يشاهد ان الاحوال » الواردة عليه وعلى كل شيء ث 
على التعاقب ‏ فعل” واحد ظهر من وراء استارها . سواء كانت 
الاحوال قَيْضاً جاو بسطاً : نفعاً او ضرًا . هداية” او ضلالة. ولذلك 


أاملاء ابن سردكين.. « ومن تحلي توحيد الاستسقاق. ,هذا نص التجلي : ترحيد 
اسحسقاق اللق ل م .... فلا عبن ولا ثيء» . - قال جانيه : سممت شيشي يثول في 
أثناء شرحه لهذا التجلي ما هذا معناء . اذا باء [الاصل : جا] سلطان توحيد الاستسقاق ( 
يكن العبد ثم : لاله التوحيد [265 ] الذي لا يكرن للعبد نيه تسمل . (و) لكون [الاصل ؛: 
للكرن والتصحيح من مخطوطي برلين وكييا] الموسد يستسق أن يكون كذلك ؛ من غير أن تثبت 
انت الحق - بدليلك او بفكرك - توحيداً . نترميدء ‏ سبحائه ! - محقق له في عدم العبد 
ووسودد . ولا يطلم عل هذا التييد الا من اختمه الله » تعالى ! بعنايته . وانظر [الاصل ؛ 
فانظر والتصحيح من نسخة برلين] الى الربوبية وكونه » سبحائه ! مستسقا لها [الاصل : 
مستحقها والتسحيح من نسخة لين ] ! كيف لما اظهرها للأعيان اقررا بها حيعمهم ) يلا 
سترها عنهم واحالطى عل ادلم اختلفوا فها. وكذلك ترحيد الاستحقاق ؛ سيراء بسواء. رمى 
اشهدك اش ذلك ء» نمحققت بالملم به والاقرار , واذا احالك عل دليلك » كلك مع توحيد 
الادلة وما تعطيه توة العقل ؛ لا ما تمطيه المشاهدة, فاعلم ! واما ترحيد الرضى [الاصل : 
الرما] » نهو توحيد الافعال . وهو ترحيد خاص لا مطلق . ولنا فيه تعمل , فتووحيد الرضى 
' تيحيد الخال . وهو رنانا مما ساء وسر + وتفع وضر ؛ وحلا ومر . فيكون العبد مشنرلاً بقضاء 

اسه » تعالى ! فيشفله ذلك عن تألم الطيع يغيره » مع رضي العيد عن الله وتسليمة اليه مصلحته. 
نيقول : هو - تعالى ! - اعلم بمصلحي . فهذا ترحيد الحال ؛ رهو الالكين , وتيديد الدليل 
وهو للعقلاء المفكرين » وتريد الاستحقاق للاكاير الحققين » وترحيد الاستحقاق ترسيد ذاقيٍ 
لا ثبلي [الاصل : فمل والتصحيح من نسئنة ثيينا] ؛ (وهو توحيد) مشهود لا نعاوم., 
[عخطوط الفاتح ورّة وبب؟ع!ا] .- 


| وجدناء 0-16 أب لوجده ع2 , أت الرضاة ١‏ ث الاصل : شىّ, - 
اج الاسل : فنا , - 


يفف 


كتاب كشف الغايات 

يرضى ) حالتئك . ما برد عليه من مقصوده . فان لله مشاهلته . من 
وراء ستارة القهر : تشغله عن ألم الطبيعة : الذي يجده فيه. وربما ان 
يستعذب القهر وياتذ به . كما أنبأ ح الواجد عن نفسه بذلك؛ حيث قال :"3١‏ 

فكل ماري عكد لت مهلها سوى ملذوذ وحدي بالعذاب ! 

قال : « فقنع» د اي الحق ‏ تعالى ! ( منا بذلك » أي بتوحيد الرضى : 
حيث له تعمد لنا كل غيره . 

(80") «فاذا ذ جاء ذ سلطان توحيد الاستحقاق؛ لم نكن د هناك ذ » 
إذ لا يطلب هذا التوحيد الغير" ولا يتوقف حصوله وثبوته عليه . « فكان 
التوحيد » اي ترحيد الاستحماق حالتئذ ٠‏ (يلبعثث عنا ونجري هنا » بلا 
أعياننا  :‏ «هن غير اختيار» منا . فان التوحيد عين الحق الظاهر بنا : 
فلحن . اذذاك . به لا بنا. ولذلك قال : دولا هم ولا علم ولا عبن 
ولا شيء ) س من هذة الحشية يضاف الينا 1 فافهم ! 


اثلا) بردد أبن عري هذين البيتين مراراً 5 الفتيحات ويلسيهما احياناً الى آي يزيد 
البسطائي ؛ انظر الفتيحات 1155611/1 2108/5 654 11لكا لا 6 ؛ 4/ ففا. 


اج الاصل : اثباء. - خ الاصل : ما آرفى . - د نيقام 3 ١‏ فيقم 33 . - 
وذ ذوناسا 1 . سس 'ؤا.-. ل يكن 115 , - نز عبالك 16 , - سن في /210 ع 
ثى غ81 .- 
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عمان. اساعيل يى 


(شرح) تجلي.نور الغيب!"'” 
وها 


(84) هذا النور اذا اشتد ظهوره : لا يكشف فيه شيء ١‏ قطعاً. 
فهو : من .فرط ظهوره . حجاب . والغيب به بالنسبة الينا لس 
واذا خفى . أعطى الكشف والاضطلاع . 


1) املاء أبن سود كين , ومن حلي نور الفيب , وهذا نصه , , كنا 5 نور النيب 
فاثفران الام ار رمدم وأميت بينه وبين ذي النون المصري . والصرنت » . - قال جامعه : 
عت شيم يقيل يُِ اثناء شرسحيه ذا التجي ما هذا معتاه : اليدن كله شي ا » هذا هو 
ترسيدالعقل . وقوله (تعالى) « وهر السميع البصير «هذا هو توعد الاممان ؛ يدرك هذا بنور الاممان . 
وهذا قال سيل .؛ رسه اس : ان نور المعرفة لرراث : نور عقل ونور امات , واما قولنا : 
«نور الغيب » » فان النور اذا كان قرياً في نفسه . فن شرطه ان لا بكشف لك فيه شيه 
(الاسلبثى) . فان كشعب لك فيه شىء نلغيف النور : فالئور القوي هو الحساب ؛ رهو 
نور النيب . - واعلل ان الايمان بتعلق بالغيب : ريثبت ما حصل الايمان به. ونور الا مان 
يكشف ما اثبته الايمان ومدقه . وقد اثبت الامان اله (تعالى!) «بصير, بلا سبدء و «سميم» 
باذ جد نالا مات يعم المقل رزيادة . لانك اذا وقفت ف ما يتغل به المقل ٠‏ وشو اله 
(تمعال ! ) ) لين كغله شي» » 3 نحيشذ لا عبت المقل - من ديك دليله - انه (تعالى! ) 
ميم يمير (الاسصل:سيعا بصيرا) » اذ تقم الماثلة (عندئذ بين الحالق والمخلوق) . وقد تقرر 
عنده انه (تعالى ! ) «ليس كثله ثي,م. والايمان اثبت ذلك . واثبت كونه (تعالى!) سميعاً 

بصيراً . ثم كشف نور الاممان هذه 266 ؟] الزيادة » الي لم يكن في قرة العقل اثباما . 
ثم اخذ سهل يفصل التورين بما تقدم ذكره . وقصد تدز يه اق بذلك تقلت له قد سولف 
ما حكمت عليه به » من حيث لا تشمر : لقولك , لا حد لهى. ومن كان نحده ران له 
عد لهى ع واولا جد لهي هو حده ! وأما الجراب ٠‏ ههنا ء (6) هر السكرت او الجمم 
بين الضدين , نقلت له: لهذا جمد قلبك من أرل قدم لكونه قصد السجرد دون غير . اذ لم يكن 
عذا البيز أولى بغابك من غيره ؛ اذ السجود حالة مخصومة من بين اسووال عابة . وقلب العارف 
لا يتقيد » بل حيع الاحوال عنده بنسبة واحد حدة . فكيق الك (آن حددت قليك بالسجير 
الأبدي ؟ (ذ)دل ذلك على انك حددت الربوبية بأمر حكمت به عليبا . وقد تلتبى الربوبية 
بالبودية 5 نحليات كثيرة 0 نتطلب (انت) ) الاطلاق نلا الجده فيخرج بنك اسك لع الذي 
اعتمدث عليه ) من كرته (تعال!) ولا حد لهى.- وما زوله (أي سبل التتري) بين 
يدي انيع ٠ ١‏ فكات اشعباراً من الشيخ في حقه . لانه تال بغير حد , ينا دعا الى الادول بين 
يديه ع رأى [الاصل : را] الحق يدعره لي مظهر الشيخ . ننزل بين يديه وأخذ عنه ٠‏ لكويه 
مظهراً من مظاهر الحق » '/المظهر هو الخد , فمّد اخذ عن الحد : ولزن ثبوت للد . يلا في 
سهل 2 الحق كما ذكر له الشيخ . - راما قول الشيخ له م وهل الجواب عنه إلآ السكوت و 

يعئ التوحيد » [الاصل : -ل فيو وكذا مخطوط ثييئا ولعل الصواب : التوديد ب«هوه] لان الترحيد 
لا" لسان له لكرن. اللان اما هر للخطاب ؛ ,اللطاب يستدعي عخاطباً مدني : واذا حصل الثاقي 


| الاصل: ثى.- 
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كاب “كشف الثايات 

قال : قدس سره : « كنا في نور الغيب . فرأينا ب سهل بن عبدالتها”9" 
التستري . فقلت له : كم انار المعرفة ؟ يا سهل. ‏ فقال : نوران + 
نور عقل ونور ايمان''""  .‏ قلت : ففات مدرك نور العقل ؟ وما مدرك 
نور الابمان ؟ ‏ فقال : مدرك ثور العقل : « ليس كمثله شيء»)» اذ 
في قوة العقل ان يستقل في ١‏ التئزيه » : ويبلغ غاية التحقيق فيه . وليس 
له ان يستقل في شئ «التشبيه » إلآ بضرب من التأويل وصرف النصوص, 
عن ظاهرها الى وجه يرجع الى اصل «١‏ التنزيه » . 

« ومدرك نور الابمان » الذات ث بلا ححد”» اي الذات باعتبار سلبه 
الاعتبارات المحدودة علها . فأخرج ببذا القبد حيثية ظهور الذات في 
المظاهر . التي هي الحدود . والذات ٠‏ مم كينا لا حد لا في سهيقتهاء 
[778 مع لها في كل اسم . كسب حيطته : حد . ونور الاعان يكشف 
ما ائبته الامان عند تعلقّه بالغيب . فأثبت (الامماثع انه - تعالى  )!‏ 


(امخاطب) فلا تيحيد . فالجواب في الترحيد اما هو الكوث . فلذلك نيه الفيخ عليه . - بانا 
قول الشيخ: « نأجلته الى جنب النرريم فالاشارة فيه لاتفاقها في اتعبارة والأمور الظاهرة.- 
وقوله : ٠‏ وآخيت بينه وبين ذي النون المصري » أي لاشتراكها في الأوق الباطن » فكانت 
امها [الامل : لما والتصحيح بن مخطوط أبينا] سدقيقة واحدة. لانه قد يقم الاشتراك ؛ في 
امر عاء بين اثنين فيأخذه اسدحما كثفاً وذوئا من الباءان » ويأشذه الآتغر من باب القهوم 
وصفاء الذهن والمتل ؛ فاشتركا من رجه وتغرقا من وجه . فثل هذا (الأخير) يقال فيه : اجلسته 
الى جانيه . لكونها اتفما في الوجه الظاهر من المقام . واعا اذا شار؟ه في الاصول الغيبية؛ فقد 
رضع معه من الأم وشاركه في امور الفطرة الذاتية : فاخذها من مام الكعاب » في اول مراتبها. 
نتحقق ! » [عغطرط الفاتح ورقة ١1-١عب‏ ], 

00) وهر سهل بن عبدالل بن يرفس بن عيسى بن عبدالله بن رفيع , كنيته ابو محمد , 
اسحد أمة القوم بالمتكلمين في علوم الرياسيات والاخلاض يعيوب الاثيال . مب اله نحمد 
ابن موار رشاهه ذا النرن المصري مئة خروجه الى المج . تون عام 8ه او 0٠.14‏ انظر 
ترحعه ني المصادر الآتبة : طبقات الصوفية اللبي 5١١-٠04‏ رنتائج الافكار القدسية 
و/وء مام شذرات الأهب ؟/8م١-1م١‏ ممرآة الجنان +/8 ١4‏ و/الرسالة القشيرية 
واغلية ١5/1ما ١١‏ وطبتات الشعراني 4.0/1 وج البلدان ١/١8م0/14١50)‏ 
و4 14/لامم سر أغلام البلاء و مرجب والمنعظر ه/ ووفات الاعيات ١/لا؟‏ 
رتاريخ الاسلام 58/1١‏ ,اللباب ١71/1١‏ ونصوص لَم تنشر لماسنيون ه+ وما يمدها واصول 
الاصطلاحات الصوية (- .1.سآ) 44؟ وما بعدها ودائرة المعارف الاسلامية 4 ٠8/‏ (النشرة 
الفرنسية ) , 1 

1/) قارن هذا بالفتيمات ع/مبا وبكتاب الوسايا لابن عرف © رصية رتم ١‏ وبا 
بعدها وكتاب ‏ المائل ٠‏ سألة رم -.865٠‏ ْ 


ب ماينا 18 ء فرابنا 36 ؛ ترأنا 2 ,انتما 14 اث للذات 321 , - 


يضق 


عمان اسماعيل محيى 


» سميع بصير 0 . فأئبت فيهها مالزمه بوت الحد ؛ وأئبت ايضاً انه ؛ ميع‎ ١ 
. بلا حد و بضيره بلا حد ؛ فأثبت ابضاً ما أثبته العقل تنؤزمباً‎ 

لكايه قال . قدس سره : و-قلت» له: « فأراك ج تقول بالحجاب» 
حيث قيدت 0 ٠‏ والقيد حجاب  .‏ 

قال ؛ نعم ! - : يا سهل » انت مع تحرزك عن التحديد. 
( حتدادتله من حيث لا تعر ف يق بأن" الا سد له . فلا 
وحد له هو حلداه . ( هذا سعد قلبك »'*'"اي لقولك بالحجاب والتقييا. 
اتحصر قلبك في السجود من العبادات الذاتية دون غيره . ومقتضى حل 
القلب ان محاذى : بي كل آن . شأن .الحق بعبودية يقتضيها ولا ينحص 
ف شيء ملها. «فن ح أول ققدم وقع الغلط » فانحصرت وكنت ٠.‏ برمة 

من الزمات . تقول م يسجد القلب ؟ حتى سمعت العبادائي بقول : 
:"م  !‏ فلا الفح سهل . رحمه الله !  «‏ قال » له : «قل »مع 
له : ما عندك من الاجوية البى يستحقها سؤالك ؟ ‏ و« قلت : حى 
تنزل:د بين بدي » تنزل من يفي القياد الى مل المراد . ولا قنيّد سهل. 
رمه الله ! مدركه الاعاني بعوله : وبلا حده» ‏ دعاه . قدس سره! 
الى نفسه . بقوله : «حبتى تنزل بين يدي » . فامتثل . وألقى قياد قابلبته 
اليء  .‏ «رفجتاح ‏ بين بديه. فشاهد الحق في حد مظهريته فلإزبه 
ثبوت الحد ني مدركه الايماني . كا لزمه عدم ثبونه من حيئية مشهد قل 
فيه : وبلا حدن. ب 

(و") و« قلت ذ » له:يا سهل . مثلك من يسأل.د عن التوجد 

فيجيب ؟ وهل الجواب عنه» إلآ السكوت ؟ » او الجمع بين الضدين 

عق ان تعول يمد . وبلا حد. «تنبّه يا سهل !» لما فات 
عنك في مدرك التوحيد . 


! ففي » اذ ذاك سهل فيا شاهد سس مظهر بته 0 دس سيره‎ ١ 


محب) أنظر الفعرسات ١‏ كك هزم ؟ 75د( ؟ 8/كل حك ودس 
محبام) أنظر ما تقدم تعليق م الات 


ج ما راك /اا ١‏ فاراك غ8 . اراك 5 , - س من 11410 . 0 ل الاصل : سالك 7 
د ك1 , - ذفقلت خآلةا1ز + +21 له 3149/1( (في اصل المأن) . - 2 ر بثل لا(. 
يال 1 ؛ بأل8,- 


8 


كتاب كفن الثايات 


ثم رجع ) يوار (د) الصحو الى مدرك نتائج الفناء ؟ ‏ « فوجد الأمر 
كاز أخبرناه  .‏ فقلت : باسهل ٠»‏ أين انا منك » في هذا المدرك 
الغريب ؛: « قال : انت الأمام في التوحيد » فقد علمت » ما لم 
اكن أعلم في هذا المقام » حيث علمت ان التوحيد الذاتي لا لسان له*”8 , 
وقد كل لسان من عرف الحق ببذا التوحيد ! واللسان انما هو للتخاطب. 
والتخاطب يستدعي المتخاطبين ١‏ فاين التوحيد ؟ ‏ ثم قال : « فانزلته س 
الى جنب النورىا"" في عل التوحيد » لاتفاقها في المشرب . بقال : 
اجلست فلاناً الى جنب فلان؛ اذا وجدها على رأي في امر. - ثم 
قال : « وواخيت بينه وبين [هو7 5] ذي النون المصري »!''" ١‏ فاته وجدهها 
ف التوحيد مرتضعى” دي واحد. فان ذا التون قال : وان الحق مخلاف 
ما يتصور وبتخيل ويتمثل 7776ب . فأخلى الكون عنهء مع انه لا يقوم 
الا به. وان سهلة حد الربوبية ويلا حدع. فأخلى الجدود عنها. - 

ثم قال : « وانصرفت » من المشاهد المشمحونة باللطائعف المهوانية الى 
عالم الاحساس ! 


وغ النص ثابت في كتاب | الاعلام باشارات اهل الالحام »م لابن عرلي : « باب 
لي الترحيد . قال بعضهم : (الترحيد) لا لسان له ؛ اذ لا مخاطب . وبنهم من قال : لا لسان 
ييز (به) : بل الألنة كلها ليائه : قشطابه يتردد أليه منه , (ص ؛ .ا ط. حيدرباة).- 

ابر الحين الثوري واسمه احمد بن محمد رقيل : محمد بن محمد . بندادي الملشاأً 
والمولد » شراساتي الاصل . سحب سري السقطي ومحمد بن علي القصاب ررأى احمد بن اني الحواري. 
توي سلة 198 , رحته في طقات اللسي ١55-1١١4‏ والبداية. والباية ١٠١5/1١1١‏ وسير 
اعلام النيلاء ؤ/وء 1 س-مه! والمنعظم ماب وثار بخ بغداد مر “رسؤوما والخلية /٠‏ 
4؟كهه؟ وصفة الصفر: ؟/44؟ رطبقات الشعراقي ١5/1؟.‏ 

م) انظر معادر عر اسية ذي النرن المسري 5 التعليق المتقدم مْ كمك غيل 
رم 601 - 

55) انظر ما يتعلق بهذا النس في اله لععمليق المتقدم رقم 58419 » نجل دم قما- 


ز على با 23314 ,. -- س رانزلته 8336 , - 


كلق 


عيان. اسماعيل يحيى 


(شرح)!"”" تجل 1 من تجليات الترحيد 
الإعالاط ‏ 


(1د”) اذا بدا برق هذا التجلى من جانب الغور الانساني » شمى 


مدراره من سماء الفهوانية ‏ ظهرت ؛ في الارض الأريضة القلبية » رغائب 


5) أملاء ابن سود كين , ومن نجليات. الترحيد » وهذا نصه , 0 تسب كربي قٍِ 
بيت . .... . رالعبد عبدي , . - قال. جاميه : سبعث. شيخي - سلام أ عله ! - يقول 


في اثناء شرحه لهذا التجلي ما هذا معناه . قوله : « نصب كرسي ... مستوية على ذلك الكرني»» 
اراد بر بالبيت 0 مقاماً أو حالاً . واما « الكرسي » ء فال للمتجي رهر الحضرة الي لهرت 
فبا الألرهية . و « البيت » ايض هو الذي ظهر فيه العبد . قوله : « فظهرت الالوهية» » 
اي ظهرت ميم و الاسبارى . لان الألرهية أمما هي « المرتبة الجامعة » . قوله : « عليه ثلاثة 
اثواب » ؛ «١‏ الثرب الذاي هر ثوب العبودية ؛ والثوب الذي لا يرى هو كل علم لا يتقال ؛ 
والثوب المعار هو كل علم تقم [الاسل ؛ يقع] فيه الدعرى ؛ فيقال فيه : فلا عالم ؛ والعارثف 
بعلم ان العالم غيره لا هو ؛ فانه ما علم الاشياء الا المق ؛- فهذا مبى [الاصل : سنا] 
(الثوب) المعار . رقول المرتعش ٠‏ لا سأله الشيخ عن نفه: وسل منصوراً» ؛ فأحال على 
غيره نكان ذلك دعوى نه . لكويه لو اجاب عن ثقه لما زاد عل اسمه . قلا أجال عل ثيرء» 
علم ان ذلك الئير يعين مرتبته للسائل عنه ليراه بعين كبيرة . فكانت هذه الحركة عن دعوى 
باطنه , نلذلك لما قال له غيره عن اسمه «المرتش » ٠‏ اجابه [نائصة في الاصل ثابتة 
في مخطوط ثيبنا] بما اباب عله ؛ ليع ان حركات المارفين انما تبى عل اصول محققة . قال 
الشيخ : يلا سألت عن تيحيده على ماذا بناء » قال : على ثلاث تراعد : فلذلك كان لباسه 
ثلاثة [الاصل ؛ ثلاث] اثواب . وايفاً , فان هذا شرط علم الدليل وهر علم العقلاء. رليس 

اعققين كذلك ؛ فان توحيدهم توسحيد النب , - وقوله : بر تصمت ظهر ي» ٠‏ فقلتك له 
[الامل: نقاك] : سل [الاسل : سهل] مهلا وفيره عن هذه الصفة ؛ فانهم يشهدرن [الاسل: 
يشهدرا] بكالا لا بيكبالي . - واعا وج الابيات » وهو قوله : ارب ورد ونفي شه » . 
فالرب ؛ ههنا؛ هو الثوب المعار . و ٠‏ الفرد »م هر الثوب الذّاقٍ . ردني ضده هر الثوب 
الذي لا يرى . (و) كوله : وقلت له : ليس ذاك عنديم » اي ل يكن ترحيدي على هذا 
الأمر ع بل كله - عندنا ‏ واحد , لكونك انت أثيت ثم نفيت ؛ رفي نفان الأمر » ليس 
ثم ضد . نبقينا نحن عل الأصل . واما « الرب » فلا يشارك عل التحقيق . فلم يب الا وثوب 
اللبودية » الخضة ١‏ فتبفى في تبالتها «ربربية محضة, . - وقوله في البيت الثاني : « فقال : 
ما عندكم ؟ فقلنا ؛ وجود فقد وفقد وجود . » اي : تارة انظرني من حيث هرء وتارة من حيث 
انا . ثتارة اكون موجردا بهء عند مخاطبته اياي بالتكليف ؛ وتارة اكون ممدوماً ممشاهدته : فيرجدني 
بالتكليف ويفتدتي بالشهرد  !‏ وقوله في البيت الثالث : ٠‏ ترحيد سحي بترك حي ». اي : 
انه لما اثبت حي » كان تركه حي ؛ لكوه ‏ تعالى  !‏ !هما أثبته أمتناتاً منه لما لا نعطيه 
حقيقي : وحقيقي تععطى أن لا سحق لي ! فتوحيد نحي الصحيح أن اكرن وحدي عل ما تمطيه 
حقيقى الاصلية ء ببقائها وحدها [278 .1[و1] ؛ معراة عن اوصاف الربوبية الي 
هي اثواب معارة على العبد. وههنا [الاصل ؛ وها هنا] ترك الاكابر التصسرث في الود لما 


| نجل 1 


آبار : ونبتت فيا عجائب أسرار 5-9 لطريقن الول الى فهمها مشحون ‏ 
بالقواطم امييدة . والصواعق أحرنة . ص كان برق استعداده خلياًت . 
الصواعق : بالخيال الزائر ٠‏ ارم بيت القاعد 0 على طوره . ا 


(؟4") قال .: قدس سره : « صب كرسي بي بيت من بيوت 
المعرفة بالتوحيد » الكراسي هي الحضرات الالهية ؛ اق هي موارد التجليات. 
والبيوت ه هي المقامات والاحوال العبدانية . المنتعجة للمعارف . قلا بد, 


لكل كربي تيا » من بيت يكون محل نصبه ؛ ولكل حضرة ٠‏ من ' 
مقام وحال. هو موقم تجليها . فالكرسي ت المنصوب بتوحيد الالوهية :- في 
بيت من. ببوت المعارف . هو حضرة مخصوصة الهية ٠‏ قاضية بهذا التجلى . 
في مقام. معرفة. هذا العبد المخصوص  .‏ 00 


ثم قال : « وظهرت الالوهية » بحيام ٠‏ «ستوية على ذللك_ 
الكرد ببي ن ».اي على المضة » الجامعة جميع | ضرات الاسمائية » المتجلبة 
لهذا 0 ى مقامه الجمعي الوسطي القابي . وهذا المقام هو الذي نصب 
يه هذا الكربي ث . امبر عنه بالحضرة الخامعة . نصبآ مثالياً بعطى حكم 
الفهوائية . 8 قال : « وانا واقف » فان السائر المنتبي الى الوسط ٠‏ 
الذي هو بحل الاشراف ؛ لا سير له . ولحذا , يسمى المقام الوسطي ٠ ١‏ بوقوف 


أعطوه ٠‏ عندما رأوه عندم عارية . - رقوله ني البيت الاخير ٠‏ الأي حم به العجلي : « ظهرت 
5 برزخ 0 أي : بين سضرة الربب والعبد . تارة ينظر الر بوبية 15 ينظر العبردية وثارة 
ينظر حقه الذي من" علي" به ءفاعامله مما تقتضيه الريوبية . وتارة انظر الى عبودبي فاعامله 
ما تقتفيه العبودية . وهذا البو زخ لا بقام فيه الا الا كابر من الرجال . فيأخذ من الربربية 
علرياً ريلقما على العبودية » ثم يبر زها اعمالاً , - رقوله : « الرب ري » » أي : الرب الذي 
في خاصة لاتفرادي له وعدم الوسايط بي وبينه . وقوله : ١‏ العبد عبدي » » أي : شرجت 

عن. الاكوان كلها على اختلافها » وصرت مها اخذته من ري خلمته على الأكوان وعينت عراتما 
بما القيه علها من سحضرة الربربية ؛ رأنا أعرج تارة الى هذا المقام الارفم (مقام الر بربية) 
1 رتارة أتدلى الى. الاكران عند وسود التكاليف () انزل الى. الأكوان راقرم بوظايف التكاليف» 
مم أعرد . والدليل عل. ذلك ؛ محديثك بر القيضة » الذي ذكره أبر داود السجستاني قُِ سلله )6 
(ف)قد تعين في. ذلك الحديث ها يثبه عل عقام البر زح 1 الذي كان آدم - صلوات الله وسلايةه 
عليه ! - فيه . وتمين فيه ايفاً تدليه الى عام التكاليف ليمرها » ثم رقيه الى مقامه ٠‏ فانظر 
مناسييا 5 نص الحديث تجدها ) أن شاء الله تعال | 1 [ تخطوط الفاتج ورئة 5 ابس ارب ل - 


/لا12 11 ,. - 


لفق 


عثان اعاعيل حبى 
السائر فيه : مرققاً . وي كل مقام وسط يقف السائر فيه لاستيفاء مراسمه 
وحقوقة . ب 

1 ثم قال : « وعلى يمني رجل » بين موقفه هو مورد التجلي 
ومشرق أتراره + « عليه ثلاثة خ اثواب : ثوب لا برَى وهو الذي يلي 
بدئه ») وهو صورة علمه . الذي لا ينقال ؛؟ ظهرت له بي المشهد الحيالي 
ثوباً سابغاً . فان الصفة كالكسوة المعنوية للموصوف بها + « وثوب ذاتي 
له ) وهو صورة- عبوديته ٠‏ الي هي صفته [785 6] الذائية . المتحقق” ما 
كل جزء وكل عضو من ذاته ؛ « وثوب معار عليه» وهو صورة كل 

تقع له فيه الدعوى ٠‏ ويلبس بسببه ثوب الشهرة ء حتى يقال فيه : 
إنه عالم محقق في كذا وكذا . والعارف يعلم حقيقة” ان العالم . في مظهريته. 
غيره ح لا هر . فان العلم صفة الوجود . و(هو) لا وجود له في ذاته (من 


ذاته). ب 

ثم قال : «فسألته ح : يا هذا الرجل» من انت ؟ ‏ فقال : سل "1ه 
) منصرراً خ ). 

وم يحب عن نفسه . فاته لو اجاب ‏ لما زاد على اسمه . فكان 
00 بشعر بالوهن والاضطراب في أبره. عا تقرر عندهم 


اسم دراذا عنصور را خلفهم قال ٠‏ قدس سره : ( ا فقلت») 
لمنصور د : (يا ابن ذ عبدالله من هذا ؟ ‏ فقال : المرتعش'"" , ب 


6) منصور بن عبداش بن خالد بن احمد , امد رواة طبقات الصوفية اللي . سدث 
عن جماعة من الحراسانيين ؛ مات بعد الاربماية (انظر طبقات الصرفية : فيرس الاعلام وتار يخ 
بنداد +15/هم وميزات الاعتدال «/207).- 

5م وابو محمد . عبدالله بن محمد المرئعش التيسابوري بن بحلة اخيرة . حب !باحقص 
الحداد وابا عمان الحداد . ولي الحئيد وصيه , اقام ببقداد حتى عبار اد د مشايع العراق وأ تمتيم. 
وكان يغال : عجالب بنداد في التصوف ثلاث : أشارات الشبلى ونكت المرتعش وحكايات 
جعفر الفلديم (طبقات الصوفية 6 وانكلر راج عياته كِ المعادر الآنية: ثار يخ 
بعداد 0/١1؟!‏ طقات الشمراني ١1/؟؟١‏ ؛ شذرات الذهب 817/8 ؛ الرسيلة القشيرية 
4 ؟ نااج ج الانكار القدسية ١89/1‏ ؛ طبقات الصرنفية لسلس 45م مومع ؟ جذوة الاصطلا, 
ورثة ا والخلية ٠١‏ مده" ؛ صفغة الصقرة 5١31/5‏ 5 


اج يلت ات اج سالته /1ا ؛ قاله 1 ع 115601 خ الإصل : 
ابععاء , س2 دالاصل : للمنصور ‏ - ذأبالة1. ل ظ. ب 


شنا 


كتاب كشك النايات 


فقلت : اراه من اسمه مضطرًا لا مختارًا  .‏ فقال المرتعش : بقيت على 
الاصل ) الذي لا وجود له ؛ والاختيار » صفة الوجود لا. صفة العدم  .‏ 
«وانختار » مداع ولا اختبار . - فقلت : على ما بنيت د توحيدك #9. 
قال : على د ثلاث ذ قراعد » كا كان عليه ثلاثة س أثواب ٠  .‏ فقلت : 
توحيد » على ثلاث ش قواعد » ليس بتوحيد » في عرف التحقيق . فان 
نسيته تختلف باختلاف نسب القواعد . ومقتضى صرافة التوحيد» خلوصه 
عن الكثرة المعنوية ايضاً . وفذا قال علي » رضى الله عنه ! «وكمال 
الاخلاص له ء نفى الصفات عنه ». فان نسبها تشعر بالكثرة المعقولة ؛ 
ومتعلق كال الاخلاص ء كال" التوحيدء الذي هو مبنى كل كمال . 

«فخجل  !‏ قلت : لا نخجل !1 ما هي ؟ » اي ما تلك القواعد 
النلاث ؟ ص « قال قصمت ظهري ! » بتعرضك الوارد على . اذ لا 
يمكن ان اقول : ان امختلاف نسب القواعد الثلاث ص ليس بقادح في 
صرافة التوحيد . ولو قلت » لكان ذلك من طريق علاء الدليل . واما مذهب 
التحقيق فيها ‏ فغير ذلك . فان مقتضى صرافته » عندهم » اسقاط النسب 
والاضافات مطلقا. فلا يصح التوحيد الشهودي مع ثبوتما . 

و-قلت : ابن أنت هن سهل والجنيد وغيرهما وقد شهدوا. بكبالي ؟» 
في التوحيد والتحفيق فيه . 

(همة) و« فقال » محجيباً بقواعد توحيده : 


)رب ففرد ونفي ضد' '" . 

) قلت له ليس ذاك عندي » . ٠‏ 

فان مجبوعته ‏ الثلاث ص نسبة عقلية. وكل فرد منبا» مشعر 
بشبوت النسب . أها كون مجموعته نسبة” ع فظاهر . فأما الرب .ولو جعلته 
من الاسماء الذائية ‏ فشعر »© بمجرد التسمية به » بشثبوت نسب الربوبية » 


٠7م‏ روى أ في علبقاته , ٠‏ وذا الاسئاد » قال المرئعش :.اصيول التوحيد ثلاثة 
أشياء : معرفة الله تعالى بالر بوبية ؛ والاقرار له بالوجدانية » وني الاضداد عنه بملة» (ص 
١ه‏ /رقزه). وجاء في جنوة الاصطلا : «قال المرتعش : أصل التؤحيد ثلاثة اشياء : معرفة 


الله بالر يوبية والاقرار بالوحدائية » وني الانداد عيه حملة »» محطوط جإمعة : . 
بط 26 5 ,64 11 بطنه !لمم .دمن .املا8 رعادلا 


ريت 183 أر-4ق. إز ثلث ؛ بلث /لاظ ,  -‏ س الاصل : ثلاله . - 
ش بلث ١828‏ ؛ ثلث ع1 ,.- ص : الاصل. : اللث . - 


فق 


-عمان ابماعيل تحيى 


القاضبة.. بثبوت 'الخربوبات.. والقرد .. مشعر [798 ,] بثبوت: ما انفرد عنه 
من السوى . -فان 'الفردية لا تكون الآ ني العدد. والنغي . . مشعر بشثبوت 
المنققي ف. الحملة . فان نفي المنفي محصيل الحاصل. وكل ذلك . مخل 
في صزافة التوحيد.: في مذهب التحقيق . 

كأنه - قدمن سره  !‏ يقول : ليس توحيدي مبنياً على ما بنيته 
عليه . اذ ل" وجود' للشوى. : عندي ١‏ ١ح‏ يشترك مم اليب ف الوجود : 
فتتيزه الفردية: عنه : فان الامتياز -مترتب على الاشتراك : ولا اشتراك . 
او يتصف بالضدية ٠‏ فيتوجه لعي 7 لرفعها . بل هو عين السوى وعين 
الاضداد ‏ كما يجبيء ض بيانه في « تحلي العزة ٠؛‏ وهو يتلو هذا التجلي. - 
'(دوس «رفقال :ما عندكم؟ 

فقلنا : وجود فقدي وفقد وجدي !» 

ترج ء قدس سره ! هذا البيت بما معناه هذا . في بعض املائه ط ء, 
يقول «تارقء أنظرني من حيث هو ٠‏ يتارة : من حيث أنا . فتارة. 
أكون موجود| به » عند مخاطبته اياي بالتكلين . وتارة . اكوث مفقود 
في نفسي . بمشاهدتي إباه. فيوجدني بالتكليف ٠.‏ ويفقدني بالشهود . ٠‏ 
اذ متعلق الشهود العين . عند ذهاب الرسوم ويحو الموهوم . 2 

ثم قال : « توحيد حقي بترك حقى » اي ترحبدي المخصرص يي : 
وحداي ء ٠‏ هو بثركي حقي ؛ الذي ظهر منه ‏ تعالى  !‏ امتائاً لي 
وذلاك هو الوجود : الظاهر حقيني الاصلية » الأقية ‏ حالة” ظهرره 
يها على عدميئها ٠‏ واوصاف الربوبية ٠‏ التي هي ثوب معار عليها 

» ولبس حقي سواي وحدي‎ ١ 


قوله : «*وحدي ». ثئمة” للمصراع للاول . وقوله : « وليس حي 
سواي ع . حملة حالية : معناها : ان للق - تال ! ل مع ترك له ل 


ظهر له منه ٠.‏ ليس سواي . اذ الوجود : من حيث هو حقي الظاهر له 
منه . عينّه في الحقيقة ٠‏ بل هو الذي تجلى بعينه في حقيقتي ٠‏ القايلة 
بحسيها : فالعين : في الحقيقة . له : والحكم لي. فافهم ! ْ 

(990”) «ت فقاك » المرتعش : «الحقني بمن تقدم » اي يمن اهتادى 
الى ما فات عنه عاجلاً من اسرار التوحيد . بك . : 


ض الامل ؛ تحيى . - ط الامل ؛ أيلاته ب 


عع 


كعاب كفف الغايات 

و فقلتا اط : نعم ! وانصرفت . وهو يقول : 

)يا قلب سمعاً له وطوعاً 2 قد جاء ‏ بالبينات بعدي ف 

» فالتفت اليه وقلت ؛ 

) ظهرت ف برزخ غريب » 

لا يأوي اليه إلآ نرر” من الافراد . وهو يعطي اللحكمين. حتى اذا 
نظرت الى وجود ي 3 الذي مر موقم التكليف ومورد القطات 31 كلت ٠.‏ 
بلسان حقيقتي الاصلية : 

«فالرب ؛ رلي !» 

واذا نظرت الي ؛ من حيثث إلي رلا انا . بل وانا”, نه اهو ١‏ 
كان ء «هو,. لاني وسمعي وبصري ويدي . فقال -حينئذ : 

]]. 795[ » ! والعبد » عبدي‎ ١ 


فافهه ! وأمعن" ني هذا السر الموسوم واشرب من رحيقه الختوم ! 


ظاتلك لل . ا يضام 8 ا لجخا - ا فاببد1لظ.- 


16 


عمان اساعيل يحيبى 


(شرح) ! نجلي العيزة1"" 


لان + 12 


(4و") العزّة : المتعة والغلبة  .‏ هذا التجلي يعطي الاطلاع ؛ 
شهود] : على وجه بعطي منع العقول عن ادراك حقيقة الحق وجمعها 


أفقة ايلا ابن سوداكين : ديعن نجل العرة» رهدًا نصه , « أن قيل لك : بماذا روحدت 
الحق ل 6.0 ... فاقتد بالمهتدين سِ عبادي » . -. قال جاميه ؟ مستجلي مشاهدة 
البروق اللامية من ثفور الفبرانية عند تحلها من الحضرة الحطابية » ثفم الله به : سمت شيخي 
راماني مظهر التجليات ومفيضها عل المحلات القابلات » المنفرد في وقته بدرج البايات ورتب 
الكالات )2 محمد بن علي بن محمد بن بن اسد بن العرني ع الطائي » رشي الله تعالى ! - رارضاء؛ 
وحمعي معه في كل مولن حماً اقوم فيه بحق حربته وكال رتبته » بمنه وففله - يفول في اثناء 
شرحه لهذا التجلي ما هذا معناء . جلي المزة » المراد به هنا المنع » و(ما) يقم [ 288 151 ] فيه 
من الغلبة . -- قوله : « تأدب » وثغيره » وذلك عند منازعة العقرل خشاصة . والمنمع ذاتي لنفه ؛ 
رالغلبة انما تكرن عند وجرد اللخصم . - واعلء ؛ انها القابل للفيفن الالمي » أن النفس تدرك 
بالعقل الامور المعقولة ٠‏ وتدرك بالحواس الأمور الحسرسة ؛ وطا مدرك آخخر لذاتها من غير 
آلة من القوى . فا ادركته جرد ذامها » من غير آلة » كان ذلك المدوك وراء طور العقل؛ 
رهر لأتحاب القيفن الالمي [الاصل 'الاليغي] © ارباب الحقايق ؛ ره امخاطبون باسان 
هذه المفرة » دون غيره . راذا علم هذاء فاعل ان المق ‏ تعالى ! - لما رصف ثفيه بالجمع 
بين الفدين : من كونه ارلا رآشرأ وظاهراً و باا » كان للمقل ههنا [ الامل : ها هنا] 
مدرك آخر : وهو اثبات هله الانمداد من روه مختلفة .رذلك مدركك العقل وحده . فا من كرن 
مصوف بأمر ما إلا ريسلب عنه مده. كمٌّولتا : فلان عالم بزيد : فسال ان يكون جاهلاً 
به من وجه علمه به. رأما الفيفس الالحي [الاصل ؛ الالوهي] » فاته أعملى ان ذلك من رجه 
واحد للحق - تعالى ! فهر , اول ٠‏ من -حيث هو و آآخخر » » و و ظاهرى من حيث هو وباطن» . 
رهذا مدرك اللطيفة الانسائية مجردة » سخاصة بالفيض الالحي . فكل نبة نسبناها الى الحق ؛ 
لو كانت » من وجهين مختلفين » تعسقها الذاث - لكان هو تعالى ! في نفسه محلا للكثرة ؛ 
وهو تعالى  !‏ واد من يع الوجوه ) يزه عن ذلك - تعالى ! ثم يقال : م أنكر المنكر 
اتصاف الجسم بالجمع بين الضدين ؟ فيقال : معرنتنا يحقيقة الجسم سعكمنا عليه بذلك . فيقال: 
هل عرثم ذاث الحق بالحد والحقيقة » لتعلموا هل يصح تبول الضدين ام عدمهما ؟ - نهذا يظير 
لكك الفرق وعدم التحكم عل الله ء تعالى ! اذ الذات مجهولة , وقد اضاف هو - تعالى ! - 
الما أسكاماً راشداداً لا مكثنا رئعها عقلاًٌ لجهلنا بالذاث الموصيفة بقبول الامداد رغير ذلك.- 
وأعلم ان المخهول الذات لا يمسح لكون ان يح عليه اصلاً . اهما يحكم عليه بما حم به 
- تعالى  !‏ على نفه . فلا يصح أن يقال : انه يقبل الني والاثبات والعدم والوجود . و يكرن 
هذا جدلة من الخمم . كفولنا : انه مع بين الضدين » من: كوثه - سبحانه - اطلق ذلك 
على نفسه . نقال ؛ م هو الأول والآخر والظاهر رالباطن » . فرأينا حميم الذوات الي نحن عارفون 
بحدها رحقيقتها تقبل هذه الارلية والآنتمرية على البدل . فتكون اولاً بنسبة. وآشر بنبة (اخرى). 
ننسينا الها ما يليق ا . ونظرنا الى الحق - تعالى ! » الذي احمم الخمم ممنا على ومدائيته ؛ 


 . 8 الئرة‎ | 


ع6 


كتاب كفف الثايات 

ن الضدين من 2 واححد , و يعي الغلبة عند متازعة العقول 2 طلب 

قال . قدس سره : دان قيل لك : مماذا وحتدتاب اللحق 4 فقل : 
بقبوله ت الضدين تاي 0 من حيشية واسحدة . قات قبولها . من -حيثيتين 

فان قبل لك : ما معنى قبول الضدين ؟- فقل : ها من ح كون 
ينعت او يوصف بأمر إلا وهو» اي ذلك الكون . «مسلوب من ضد 
ذلك الامر ء عندما ينعت به. من ذلك الوجه » الذي نعت فيه به . 
كا تقول : فلان عام بزيد .. نمحال ان يكون جاهلاً به من وجه(ما) 
هو عالم به. بخلاف ألحق ‏ تعالى  !‏ فائه أول . من حيث هو آآخر. 

و وهاءا الأمر» اي تبول الضدين من رجه واحد . ١‏ بصح ع في نمت 
الحق خصوصاً » اذ ذاته لا تشيه الذوات » وا خ عليه لا بشبه الاحكام ؛ 
وهذا ) اي قبول الضدين بعا ٠‏ «ولاء د طور العقل » فان النفس 
الانسانية اتما تدرك المعقولات بعقلها والمحسوسات بحواسها . ونا .مدرك 
آخر بذاتها المجردة خاصة . وذلك هو وراء طور العمل . المختص علمه 
وشهوده بأرباب الفيض الالمي ٠.‏ الفائزين بالمواهب اللدنية . ٠‏ 

(95") (فان العقل ذ لا يدري ما اقول . وربماد يقال لك ذ :هذا 
بحيله س العقل » اذ لا يثبت العقل اجتاع الضدين الا من جهتين 


ترأيناه مجهول الذات . ود قال : ليس كثله شيء » . تنفينا عله ما قبله الككون . وسلمنا له 
ما فال عن نفه من الوجه الذي تفعضيه [الاصل : يقتضي] الوحدانية من ميم الوجوه ٠‏ عللى 
ما تقحضيه ذاته . - وقوله » سلام الله عليه : 0 ارك الحق للحق , » هذا شسطاب المكائف ) 
صاحب الفيضص الاي [الاصل : الالرمي] » المثل الذي ادعى أن مدركه هو الغاية . وحكم 
بان ما وياء مدركه مدرك ! فقال له : ,مالك وللحق » ارك بنا الحق معا ٠‏ فال 6 مم كوف 
ني مرتبة أعل من مرتبتك ؛ ما عرفت الحق الا بنسبة ما . فكيف بك مم القصور عن علوري 
ورتجي ؟ يع كرف أدركت زادا عنك » خقد ثبت عندي اله - ثمال !- لا بصح ان ير 
سواه . نتحقق ! ٠‏ [مخطوط الفائم ورقة اوب-م؟!ا] . 


ب رجدت 1116 . - اث لقبوله 33 » بقبواء >1 ؛: بقوله 8 . - ث + اللذين يصح ان 
ينسبا اليه كالأول رالآشر والتظاهر والباطن والاستواء والْزول والمعية وما جاء من ذلك 14 : 
اللذيئ ... تنبا .. كالأرل 1 اج بين 13. - ح لا يصح 33.- 
اخ نالحم تقكا . - دررالا وراء5 د / ذالق .ا رجان827.- 
زْ لكن 11 . - س يمخيله 11 . - 


يضف 


عيان اسماعيل محيى 

عختلفتين ٠‏ قاد يدري كرن باطنية. اق عين ظاهريته ٠‏ وظاهر بته : 
يحقيقتها ب بنسية ما هري 1 بنسة أرى فلا بصح كم على 
الذات الجهرلة. بحدها رحقيقتها الا يما أعطاه إخبارها عن نفسها. أ 
أعطاه الشهود 2 النائجج لصاحب المنيحة الاطة من عين المنة . ولذلك قالء 
قلس سره : 

«فقل : الشأنش هنا» اي التجلي الظاهر بالآثار الأقدسية من 
عين المنةء ‏ «اذا صح ان يكون الحق ‏ تعالى ص  !‏ من مدركات 
العقول ٠‏ خيلئاء . تمضي عليه أحكامها» بنفي واثبات وجع بينهما مما . - 

(400) (ا 5 تَسيله » يخاطب العقل  .‏ التشقى ط شقاء ل 
الأبد » هذا الطاب من القن ل الالمي ٠‏ بلسان القانم محق مظهريته . 
العمل الذي [805 ؟] ادعى ان مدركه لٍِ الحق هو الغاية . وليس وراء 
مدركه مدرك. ولذلك زاد صاحب الفيضص في تبكيته . فقال : 

دما لك وإلحق ؟ ابة مناسبة بينك وبينه ؟ في اي وجه جني ' 
معه ؟ أل تعلى ان القرب الأقرب والبعد الأبعد » بين الشيئين » 
لمناسبة بالمباينة' بين ذاتياتييما ؟ الا البمد الأبعد بين ذاتبائك وذاياك 
تعالى ! لا سمعت مله ل تعالى ! - من والله غني عن العالمين""" 6 , 

لاترك الحق الحق » 1 تقصد حل اعباء معرفة ذائته ب تعالى | 
النور ( 5 تقابل البعوضة” الريح العاصف ! فلاف علي 0 
والمخصوص بالفيضص الالمي - ٠‏ مع كونه اعرف باحق من العقل ٠١‏ لم يعرقه 
الآ بنلسة ما . 

(401) كأنا « يقول اق ) للعقل الموفوف دون حجاب العزة . 
«وعزة الحق » لا عرفت نفسك حتى اليك غ» بالقاء نوري الاقدس 


يف6 تمن الآية : فاك اس غي عن العالمين » سورة رم م باه ري آية ة أشخرى ران 
الله لغي عن العالمين 0 سور رمم م" , 
ش الشان214 8115 .- ص تيل 18 .- ض ليس 21 ؛ لمن +1 .اط لتشقين 1314 .- 
شما #10 7 _- ظ الاصلى : الشان ., - اخ تعرف 15 » سرب 3230 )6 سرف 3 - 
حْ لك 11133 , - 


لق 


بصبرتك لتجليتها عن آثار الغلبة الامكانية رأقتارها ٠ ٠‏ وأشهدك اباك» 
بالقية الكاشفة لك عن بعض ذاتياتك ف المشاهد التتزيبية . - « فكيف 
تعرفنى » بك وبا الختص بيقابليتك من الادراك ؟ وانت عاجر عن معرفة 
نفلك بادراكلك القاصر عنها . 

« تأدباف ) ولا دعي فم ليس لك من ذاتك . ونا هلك امرء ق 
عرف قدره » وم بتعد طوره . « واقتد ك بالمهتدين من عبادي » الذين 


ن ندب الا ؛ تادب 8 اس فى س3 . امريظ .2 ابرر لظ اس الك اند 11211 ,- 


5 


عبان أساعيل >يى 


1 (شرح) تجلي التصبيحة! 3 
ارألرة 2 


(407) هذا التجلي اما يظهر من عين المنة للمراد المعتتى به . قبل 
شروعه في نحلية'؟"" قلبه بالآداب الروحانية . حفظاً له حتى لا يباشر 
في.: نحليته. بما :تعطيه احواله المعلولة من الآداب والرياضات الخترعة برأيه.. 
ويظهر ايض . بعد اذ السالاك في سيره الى الله بطلوع شم العناية السابقة 
له. وهذا . حظ الاكترين من اهل الطريق . 

١ع‏ قالء قدس سره: ولا تدخيل » ايها السالاك . «دارًا لا 
تعرفها» اي دار بنيتك المشتملة على ما بي آفاق الوجود . من الغيب 


7/) أملاء ابن سود كين . ون تجلي النصيحة . رهذا نصهء. ولا تدشل دارا لا تعرفها 
............... ما ظفرت يداك بسرى التعب ٠‏ ,- قال جابعه ؛ سمت شيخي 
يفول في اثناء شرسه لهذا التجلي ما هذا معناه . قال : تل النصيحة عل وجهين , الوسبه الواحد 
قبل الشروع؛ وهر للمسخصوصين . والوجه الثاني بعد الوقوع ؛ رهو للأكترين . ثم اعلم أن كل 
خطاب ورد عل النفوس من الحق ؛ بطريق التأديب [الاصل:التادب] . فانما هو من حبيث 
آلات المثيل ؛ لأما الكشف قبابه باب آخر : فائه يعطى الأدب بذاته » من غير خطاب 
يتوفف على آلة. والأدب هو الونوف عن [الاصل عند] التمدي ؛ ران لا يتمدى عن مرتبته 
ما [الاصل: عما] تقتهيه , رهذه الدار فها ما يقعضيه [الاسل : يقتضي] الحس فيدرك 
بالحن ؛ وفيبا ما يقتشيه العقل ؛ وهو امر مخصوص يدرك بالعقل ؛ وفيبا ما يقتفيه الكشف »؛ 
وهو امر مخصوس . فأما كلياتها ٠‏ عل الاستيفاء» فلا يعرفك بها الا الحق - تعالى  !‏ 
وحده . نان أطلمك عل وجودك سيينئذ تعرف نفسك المعرفة التامة . وباب هذه المعرفة هو باب 
الشرع ؛ الذي تنلقاه بالايمان . فها قال لك الشارع (3) هو كلام الحق ؛ تتلقاه [الاصل: 
نتتلقاه] منئه بغير تعليل ولا تأويل . فان اسحكمت هذا المسلك وصلت الى ميراثه : وهو العلم 
الكامل الالمي . نانك تلقيته بعدم الوسايط والحجب منك . والحجب هي الحن رالعقل ر جميع 
الآلات . ناذا اطلعك الحق ‏ تعالى  !‏ عل سحقيقتك . وكاشفك بالحمّايق » وجعل مدركك 
اما هو بعين ذاتك لا بآلة - فحينئد يكون ادرا كك آم » وتكون اقرب الى المناسبة : لتحققك 
بمفة الاحدية اللاصة بك . رمم ذلك ٠‏ تأين انت من الح ؟ أنت في المرتبة الثانية . نفايتك 
ان تعرف نفك . ولا يصح لك ان تستوفي معرفة نفسك ابدأ ! فابق متصفاً بالعجز؛ «الاترار 
بالعجز عن درك الادراك : فذلك يمشن الادراك ! -- الله يقول المق ! , (مخطوط الفاتم 
ورئة لماب] 2 

:ا) ١‏ ... التحلي (هر) الاتصاف بالاخلاق الالمية م المعبر علبا في الطريق بالتخلق 
بالاماء , رعندنا » التحلي (هو) ظهور اوصاف العبودة داماً مم وجود التخلق بالاسماء , فان 
غاب عن هذا التحلي كان التخلق بالاسماء ويالاً عليه ... , (اصطلاسات الفتيعات ١١8/5٠‏ 
وانظر ايغساً الفتيسات © /م4-4م؛ واصطلاسات الصوفية لابن عرني ولطايف الإعلام ورقة 
ع)ب) , 


516 


كتاب كفف الغايات 


والشهادة . وانت لذ م : بناء'! ١‏ وقواعد وعلوا وسفلاً ومراتب ودرجات 
وغرفاً ومجالس ومشترا "6١‏ ومقاعد ومنصات ويخادع وسهرات ومساقط 
وابواباً ومداخخل اام 0 وسكتاناً » من الاعالي والاواسط والأداني . وهل 
بنيت من الموان النفيية او اللسيسة أو منهيما (معا) ؟ [808 ,1] ومن 
مك برها من الادطع ‏ القدسية والقوى الطبيعية ؟ ومن ز مامها من التنفوس 
الملكية ؟ ومن ناظرها من الاسماء الالهية ؟ وهل تصلح نزول الملك فيها؛ 
واذا نزك » هل تكرن ب بيت خلوته او بيت جلوته او تارة” ونارة ؟ ‏ فان 
هذه البنية المكرمة ؛ النقامة” في احسن تقويم » انما وضعت بالوضم الالمي 
على نسق الحكمة البالغة : فيها المهلكات والمنجيات في محاها , -المسالك 
مختلطة بعضها بالبعض » «الرقائق مشنبهة . فالداخل فيها اذا لم يكن على 
بصيرة ٠‏ من رب الدار . ربما اشرف مجهالته فيها على مزال القدم ومساقطها؛ 
فيقع 5 مهرات التلف . ولذلك قال ؛ 

(4:4) فا من دار الا وفيبا مهاو ومهالك . فن دخل دارا لا يعرفها 
ثم اسرع ما يبلل . لا يعرف الدار إلا باينها » فانه يعرف ما اودع فيها . 
بناك الحق دارا له ليعمرها ب به» . 

محنى ان يظهر فها. في كل آنء بشأن ؛ ويجمع فيها آثار ما 
توارد عليبا من الشوئون ٠:‏ ويضم فبها جواهر الحكم وتيف جوامع الكل ؛ 
ويجعلها خزائن اسراره ومطالع اثواره . فليس لك ان تسلك بلك سالكياء 
ولا (ان) تستعرض ودائعها وتستشرف على اهلها اذ رما أنكت بنيتها م افرأب: 
ما تمنون ألم عخلقونه ام نين اللحالقون١""‏ ؟# فلا تدخخل ما تينع فأنك 
ل ندري فناي مهلك تبلك ولا في اي مهراة نبوى , قف عند باب دارك 
حتى يأعذ اق بيدلك ويمشيك ح فيك » . 


يقة المعر وث 5 الحر بيه ورقةه رشراقٍ مشر يق » كل ذلك يعي ١‏ موضمع القمرد 
في الش.سن » . ثلمل , المشترق م هي الغرفة الشرقية في الدار , 

ام) كذا قِ الأصل , ار ١‏ الالزام ٠‏ لي 4 اللئة م الاصراب الذين لا يفاركرت 0 ولعل 
الشارح استعمل ١‏ الألزام 0 5 هذا الوضعم « المرائق الشر رورية » للدار ؛ رانظر ما تقدم 
نقرة رفم 0 

الاا) سورة لم 5 آية ثم مه . 

| الاصل : بئآء . -20 ب اتميرها 14 . 2 شثافرانيم لاا ؛ افرات ١‏ ؛ افرايم 35 . ب 
ل ل الل ج يبن 11. - اح ومشيك 1 - 
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عات اساعيا ل خيى 1 


بى باب زدار) ا اذا فتحت “لاواقف علبا ٠‏ شاهد ما وراءها وعرف 

1 وصنرف موضوعاهها الاضة والكونية. وعرف ٠‏ تتعريف 
030 ان اللسر المضنون به . في صدر الدار ٠‏ نحت ومادته . مكتوم. 
مختوم عليه يختمه ا عله انعرف فيه احد إل به ويآدابه الموصلة 
الى “ذلك . اذ بالشمس ببتدي الى الشمس . هذا الباب . الذي وجب 
الوفوف: عنده ٠‏ هو شرع الوجود الظاهر به رحمة الكافة . وأصل الآداب . 
الموصلة الى ذلك السر المضنوك به ٠.‏ الابمان اللخالص ودلالته . لا العقّل 
ودليله . فن تلقى تعريف الشارم بالايمان.. من غير تأويا ل وتعليل . 
ائما تلقاه من الحق بلا شك. ومن أحكم هذه القواعد الامانية وسلك 
هذه 57 الأشانة » ورث من صاحب شرع الوجود علماً لدنيا اليا . 
حبطأ بحفيقة كل شي ع خ كما هي : : من غير وسائط د العمل واللحس والمشاعر . 
ونحفق بأحديته اللخاصة به في [1,815] أحدبة صاحب الشرع. فأدرك بذاته 
فيها كل شيء خ. 

(408) ولا امتنع الظفر بهذا المطلوب الأبئيّن بدلالة العقل ودليله. 
قال قدس سره | ريا تغيف. العقل 7 أبشرك الفكر تقتنص طيره ؟ 
أنخيرل الطلب تدرك غزاله ذ ؟ أبسهم الجهد ترمي صيده ؟ ما لك يا غافل ! 
ارم صيدك بسهمك » فان أصبته أصبته » . 

يقيل : لا تترك: التدبير والجهد. ولا تعتقد انلك. بالجهد تناله . اذ 

س كل من سعى خلف الصيد صاد. ولكن ما صاد الا من سعى 
لظ . قدس سره. الى ان حصول الأمر لمن سعى اما هو 
عمحض الامتنان . فقال : « ولا تصيبه »د بقصدك وسعيك «أبد"ا ! يا 
عاجرًا عن ) معرفة ونفسه كيف لك يه» <6اي بمعرفة ذات الحق 
وذاتياته وانت في المرتبة الثانية ٠‏ فلا محروج لك علها. قلا وصول للك اليه . 
غابتك ان تعرف نفسك به لا بك. ولا تعرفها حق المعرفة . فكن على حذر 
من طلبٍ لا ينبي الى فائدة . فقل : «العجز عن درك الادراك. ادراك اليف 


ا انظر خصوصض هذا الار م تقدم تعليق ثُ 58٠٠‏ /, وبندر ان الشارح عنا 
ود ايتبد تليلا عن ابن عر . فهر يقول 8 سسب أملا, ابن سؤد كين ن المتقدم : ب فابق اماصفاً 
باليجز 0 والاقرار بالبجر عن درك الادراك : نذلك بعفسى الادراك 0. ولص 2 عراقي عناء 


3-3 


اخ الاصل : فى . -2 «الاصل : وسايط . - ذغزالة 88 . - را تصيه114.- 


رزفنا 


كتاب كثف الغايات 


اذ لو افنيت ذات»ك 2 روم ما لست بكنئه ز وها ظفرت س يدالك ألا شس 
بالتعب ش ). 


ينبني ان بقارن مم نص نظير له في الفصوص ايتفيح المبى ماما . «... رالتجلي بن الذات 
لد يكن انآ الأ بسوية استعداد اليل 0 . نابم المشجل له ما بأى سرى صورقه في مرآة 

لمق . ونا رأى الحق .بلا يمكن ان براء مع علمه اه ما رأى صورته الا فيه ٠‏ كالراة في في الشاهد : 
اذا رأيت الصررة فبا لا “راها سم عليك انك ءا رأيت المور او صورتك فبها للا 
راذا ذقت هذا. ذقت الغاية الي ليس فرقها غاية في سحق المخلرق | افلا تطمح .. ا 
في اعل من هذا الدرج ... نهو (اي الحق) رتك في روئيتك نفسك » وانت مر مرآته في ار 
اصاءة ,,.. فاستلط الامر وانسم : فنا من جهل 5 علبه فقال «, رالعجز عن درك دراك 
ادراك » ؛ ومنا من علم غلم يقل قل هذا القرل ؛ بل اعطاه البلم السكوت ما اعطاه السجز' 
(قميص الحم 1/١‏ 8م5). في نظر الشيخ الأكير ان رعينا العميق بالعجرز عن درك 
(الحقيقة الطللثة) هو ييفن الإدراك ؛ اما آ و الصمت ار الميرة (نجاه الحققه المطلقة) فهو 
الادراك كله | - 


# م ل 


ز الاصسل : يكفن . - س ظهرت 36 .0 برش اشم بسرى التعب 11114 . - 
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عماث اسماعيل يحيى ' 


(شرح) تجلي لا يغرنك؟” 
1 


(405) هذا التجلي ينضمن تحريض النفوس السائرة في مناهج اامق 
لطلب ما هو الأمر عليه . - قال قدس سره : (يا مسكين ! كي ١‏ يضرب 
إك المثل بعد المثل ولا تفكر » فيا ينطق به الكتاب والسنة وفها يظهر للك 


الا) املاء أبن سود كبن . « ومن نجل لا يغرنك . ونصه . ,ايا سكين مالك 00 
جرعاً وعطفاً , , . - قال جامعه ؛ سمعتث شيخي ؛ سلام الس عليه ! بقرلك [ 298 .251 ] 
ما هذا بعئاه . لا يثرنك ما تسمعه منه أو ترام » قبل ان يعرفك عرادء في ذلاك ٠‏ كقوله ؛ 
ال ما شعت [الامل : شيت] . هذا لفظ يحتمل الوعد ويحتمل الرعيد ؛ بحسب القرائن . - 
قوله : «يا مكين ... ولا تفكر .» قال 6٠‏ سلام الله عليه ! الفكر على مر بين : مذمو, 
وهو فكر ارباب الللرات . فان الفكر يفسد محلهم ؛ ونكر محمود وهر نكر الاعتبار فلي 
آلآ, اث وي مخاطعه لك في الكتاب والنة . - قوله : كم تقول . . , الاليل , اي ان 
ماحب الدليل اما طلب نتيجة دليله ٠‏ وكانت النتيجة هي الحق المطلوب له ؛ وقد اشل دليل 
من الحق لكوثه انما نظره في بدلول دليله . ولو كان نظره في الدليل لكان الدليل عنده هو عي 
الدلول . - وقوله : 0 عوك تفر ي عله , , - اي انك فارقته 9 الدليل ٠‏ ولا يوصا 
الى الحق الا بالحق . لو استصحبته في عين الدليل لصحبك في المدلول . لكنك فارقته من ايل 
قدم , والبداية عنوات الباية ,. - قوله : ا ينرنك اتسام .., سس امثالك . ال , اي ١‏ 
ينرنك كثر: الطرق اليه . فانه ما من قدم يطأها [الاصل : يلاها ٠.‏ نخة إيينا : يطلويها] 
سالك من يع عباد ان - إلآ وتحنبا آفة من الانات , فن [الاصل : فتى] عرف تلك الآد 
واتقاها - كان المتفي هو الذي تحقق انه عل بصيرة من ربه ؛ ومن جيلها ثم الي بعد ذلك 
يحمسين وجهاً بن وجره الحق في ذلك القدم الراحدة - كان ما فاته من تلك الآقة [الأصل : 
الاقدام] الراحدة يرجح يجميم الرجره الي #صل له من الحق في تلك القدم . - فال سيدي ٠‏ 
سلام الله عليه ! رلقد سألي بعض الاكابر » فقال : هل رأيت سيئة [الاصل : سية] راسمدة 
اندت انين -منة؟ ‏ فقلت له : (هذا) اذا كانت (السيئة) لا تنم . نكيف ال 
انقفمت ! قال » رمي الله عنه! وفي هذه الارشن الواسعة تحقق المحانبي - رحه الله ! - 
معرفة آفائها . واما ابو يزيد رجه الله ! - مم جلالة تدره ع فائه لم يعبت له فيا قدم . 
الى ان استفاث بر به فأعطاء شين [الامل : شيا]من اشيائه..- قال شيخنا » رمي الله عنه! 
ولا كشف لي عن هذه الارشى ٠‏ كنت قابماً اصلٍ خلف الامام ؛ رقد قرأ الامام بويا عبادي 
ان ارضي وامعة ن - فصحت صيصةٌ عظيبة » ثم غبت عن حصي ؛ و امح في طريق الله : 
نل » سرى هذه السيسة. فلا أفقت » اخبرني الحامهرون عندي انه وضعت حابل » كانن 
شرفة.على ملم يشرف عل ذلك المسجد . رشي على | كثر المباعة . (انظر الفعيحات 7/1 ا١).‏ 
ثم في ذلك المشهد » الذي غبت فيه عن حي »© اطلمي الل على حقيقة هذه الأرض ؛ واشهدنٍ 
سقايق آفاتها. فلا أرى حركة في العالم» بعد ذلك : إلا واعلم من أين انبعئت » وإك أي 
شي , غايها 0 باذ الله تعالى يرحسن تأييده , - والله يقول الحق !» [ مخطوط الفاتح ورة 
مانسوم!ا] اه 1 


١‏ مالك 83610 , ل 


ينغن 


كعاب كشت الثايات 


من الخاطيات الفهوائية ٠‏ ولسث انت همن تنظر الاعتبار وتتشفكرر 8 خاطيك 
الحق به فتعرف مراده تعالى ! - من ذلك . نعم . ٠‏ لا تفكر نك حالة” 
توجهك الى تفريغ محلك من السوى . فان 0-7 ٠‏ اذ ذاك . يشفل محلك 
بها لبس بمطلوب من الصور الفكرية فيفسده با 

تخبط في الظلمة» اي في ظلمة الجهالة . القاضية بحصر الاق 
في بعض' الرجوه وتخلية بعضها عنه ؛ « وتحسب انك في النون» ‏ حيث 
زجمت ان دليلك انتبى بك الى الحق . 

تقول : انا صاحب الدليل » وهو عين الدليل » ولولا هو كذلك. 
لا اهتديت به الى الحق : فبالحق اهتديت الى الحق . « ومتى ب حبك » ' 
الحق (١‏ تفتري ت عليه » حيث تزعم انك فارقته ي الدليل وصحبته في 
مدلوله . و«الحق انه صحبّك في عين الدليل الى المدلول . فالحق . في 
الحفيقة . هو موصلك الى الحق. ولكنك فارقته ٠.‏ بزحمك ١‏ في اول قدم 
استدلالك . والبداية عنوان اللهاية . ولو ححبك في دلبلك ومدلوله و بدايتك 
ونبايتك . في نفس الأمر ‏ ولست انث واجله هكذا ‏ لما كنت على 
شيءث . فان [819 ] من الكمالات الختصة بك وجدانك اياه عين كل 
شي عءث . وإلا حكم 0 هكذا بالنسبة الى كل شي ء ث على السواء! "5" : 
فاين اختصاصك ؟ 

١00‏ 4) ثم قال : «ملا يغونك اتساع ارضها'*" ٠.‏ كلها شولك ولا نعل 
لك . كم مات فيبا من أمثالك خرقت من نعال الرجال فرقفوا فلم 
بتقدمرا ولم يتأخروا ج فاتوا جرعاً وعطشاً ! » 

لعله اراد باتساعها . كثرة الطرق الى الله . يقول : ولو كانت الطرق 
لبه كثيرة لا تحمى عددا ٠‏ ولكن لك . قي كل نفس وبحت كل قدام؛ 
آفة لأقلها . تعارض حكدي اليجوبية والامكانية . والامرية والحلقية. 
بحكر المغالبة فيك . في كل نفس . والحرب بال . لا يدري ان الغلية 


م0 ) النمن في الأصل : «والاآً حك كرنه هكذا بالتبة الى كل تبي على السواء 
فين اشمامك ن 8 

١لا)‏ اتارة الى قرله تعالى : مان ارضي راسمة» (سورة 5/155) وقوله : « وارضي الله 
وأسحة » (سورة دعل د" ام تكن أرض الله رأممة ن (سورة :/وة) -_ 


ب رن 111314 ا تا تير لاا ث الاصل : فى , - اج يتاخر را "1346 ,ات 


خف 


عبان اساعيل يحيى 

لأيما . لا. بل _تعارض. احكام الاسماء. الحزثية : المتقابلة » المتوجهة الى 
قابليتك ح ؛ بما لها من اصلها الشامل . فان كلا منها يطلبها ح ان تقوم 
محق مظهر بته وذ ر خصائص حبطته . وهذا التعارض ائما بعلي التعوين 
والوئفة واللحمود والفترة مي حال البداية . وهي المعبر عنها بقوله : « فوقفوا 

. يتقدموا وأ يتأخروا. واتما مخصصنا التعارض بالاسماء الحزئية . أذ لما 
الولاية والتأثير في. حال اليداية » ٠‏ بحكم الاكثرية . واما في النهاية . فالولابة 
والتأثير للاسماء الكلية'؟*". وتعارضها انما بعطي الّائع «٠‏ خ فيبقى القابل 
فيه خ «مطلقآً عن الميل «التقيد . فيحصل له في - الاختيار والححكم 
والاقتدار . فيميل و بتقيد بأي اسم شاء . مها شاء : من الاسماء المتقابلة,) 
اختيارا . فافهم ! ش 


؟نن) الاساء الكلية . ومى امهات الاسماء والأئمة البعة واطقايق السبعة الإملية . 
: الحي والعالم والمر يد والقائل والقادر والجواد والمقسط . ند يعنى باصول الاسباه ٠.‏ الاسماء 


الأزيسة ( المعروفة ايض بائعة مفاتيم الغيب راظلة مفاتيم النيب ايضأ وهي : السميم 
والبصير والعادر والقائل . (لطايف الاعلام : افر ولاء اكباء الاب) . اما الامماء 
الالهية اجرئية 3 نبي جموع الاساء, الحسى كل ابم بانفراده م انظر 37 بخص المياحث 


المتعلقة بالاساء الالية في الفتوحات ١‏ /محس ١١‏ ؟ ال/امسمها للم ل مو 
ما ؛ 4/كؤوا 8 053ظ وي قصوصى الحك » فهرس الامطلاحات . مادة الإسماء الاطية؛ 
وانشاء الدوائر لاس وم) 8 


ينك 1ه 20 (وضع الناس. الاملي م 0 نحث كل سس ,1 تابلعك لاحل يللم 1 ليشير بذك 
عن 3 5 يطلمبا ٠)‏ بعود عل ١‏ ثابليتك 1 . - لك م 1 (وضم الناشم الاما في د 1 لوت 
كل من «التاتع» و«ئيده ليشير بأن الفسير 8 الكامة الأخيرة يعود على الكلمة” الأيل): - 
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(شرح) نجي عمل في غير معمل!**5 : 


هت © 2 


(408) العمل على ضريين : عمل صالح » وعمل غير صالح. 


08) آملاء ابن سود كين . ومن تج « عمل في غير معبل 6 . وهذا تمنه. « كم ماش 
عل الارضش 0 ويخلم على هذا ! -.٠‏ قال جابعه : سمعت شيش » سلام الله عليه ! 
يقول في اثناء شرحه هذا التجل ما هذا معناه وأصله , حاصل هذا التجلي » أن الله - تعالى !- 
جعل الاعمال » على تنوعها من الخير والشر » مراتب معلوبة ؛ تطلها تلك الاعمال بذوانما , 
فيرى العامل الخير فما يبدو للناس ؛ وهو معيب عند الله . يعمل اعمالاً كثيرة من البر [الاصل؛ 
اكبر] » لكا تشوببا سمسمة من باطن العمل تناقضس ذلك. العمل بالذاات >" ٠‏ فلا يسح لذلك 
السمل أن يساكن صاحب تلك السسمة . فيرى العمل يطلب محلا يناسبه ولا يكون للك 
السممة فيه أثر ألبتة . فيرى العامل الممكور به » الذي هذا نهأته من الشر © يقتفي رتبة 
تناسبه. وهو فما يجري عليه من اعمال الير كاناعي من التجار في رزق غيره » ينقله من 
موطن الى موطن” . قله عنده عارية » يطلب حلي يناضيه . ويكون ذلك انحل الذي يناسبه هر 
لبر المنقول : الطالب مرتبته بالذات » لعبد من عمال الشر فما. يبدو للناس , إلا ان الله كعم 
(لأسسد) من احبابه واوليائه [الاصل : واوايايه] » يظهر اثر سعادته عند خخاتمته . قعرى محل هذا اللعيد 
ظاهرا عن [عنه :نسخة ثينا] تلك الممة الي نفر علا عمل الأول من, البر . فيجعل الله 
- تعاى ! - حمل ذلك الشتي منشوراً على هذا لمحل السبيد . ويطلب عمل هذا الآخير من الشرء 
عند ورود اللير على محله : لذلك المحل الحنيث الذي أستدعاه من وجود تلك المسمة فيه 
مله . قاذا , | الكتاب اجله : تاب الله عل عبده يشم له باللير وأظهر عليه سسلة السعادة ؛ 
وجعل «ميع حسئات الأول في مزال ؛ تعللب مله بالليامية 5 تطللب الطيور اوكارها فتسارع 
اليه وتتتائر عليه . وهذا معى قوله » تعالى : « وقدمئا الى ما عملوا من عمل فجعلناء هباءاً [الاصل: 
عبا] منشوراً 1 . أي نترئاه على غيرهم . - واعلم ان لكل عبدء من (اهل) الجنة ) في الجنة 
مرتبتين [الاصل.: مرتبتان] » ولكل عبد من اهل الثار في النار مرقبتان . فالمرتية الواحدة 
اقتضاها عمله » وامرتبة الأخرى (هي) موروثة له من بدله الذي أبدله الله تعالى ! - مكانه 
في الجنة ؛ رابدل الآخر مكان هذا في الثار . نصار لكل واحد ملبما متزلتان (الامل : 
منزلتين] في هرطنه؛ وورث هذا جنات هذاء وهذ!. سيئات [الاصل:ميات] هذا . - فهذ[ه هي] 
خاصية هذا التجل . وهذا معى قوله : ٠‏ كم ماش عل. الأرض, . ..ال. آلير التجل» . - قوله: 
و اهلك الكرن الملع السلخ ٠‏ » فتحقق بالتقوى ويتطهر من حي الآفاث والموى . « ومن يبد 
[ الاصل : يدي ] لله نهى الهتدي وين يضلل تلج جمد 3 وليأ مرشداً . » والله يقول المق 
الحق ٠‏ سحاله ! » [مخطوط الفائح ورقة 4 - واس] . 


/0؟ 


عثان اسماعيل نحيى 

فالعامل: بالعمل الصالح ؛ قد ينطوي استعداده على (مثقال) سمسمة من 
الشقارة » وهي تألى العمل الصالح . العام بالعمل الغير الصالح ٠‏ فد 
ينطوي استعداده على (مثقال) سسمة من السعادة ء لشي تأنى العمل 
الغير الصالح . فكل واحد ٠‏ من هذين العملين ؛ ٠‏ عمل ؛ في غير معمل . 
ولذلك اذا بلغ الكتاب أجله؛ جعل الله العمل الصالح 0 اعن صاحب 
سعسمة الشماوة » «مثوراء على صاحب سمسمة السعادة ؛ فاذن ٠.‏ يسيقه 
الكتاب فيموت سعيداً , جعل العمل الغير الصالح وهائاع ١‏ عن صاحب 
معسمة السعادة ؛ 0 صاحب سسمة الشقاوة ؛ فاذن » سبقه الكتاب 
فيموت شقيا ١‏ !*". فيرث كل منههاء مع ما لها في الجنة والئار» ما للاخر [828 ]. 

(509) قال » قدس سره : ( ركنا ماش على الارضي والارض 
») تلعنه كي ساجد غليها وهي لا تقبله . كر داع لا' يتعدى كلامه لسانه ولا 


) خخاطرة » محله . من ولي حبيب في البيع والكنائس ب. كم من عدر 
» بغيض ثي الصلوات «المساجد يعمل هذا في حق هذا ء وهو بحسب اله 
) يعمل لنفسه ) . 


مثله كثل من يسعى في محصيل رذق الغير . فاذا حصل : كان 
عاربة يطلب نلا قدر له. والرزق قد يكون حلالاً وقد يكون حراماً . 
فكل مما بطلب محلا يناسبه . ٠‏ فن يبدي الله » فهو المهتدي ومن يضال: 
فلن جلك له ولي 07 الا 

» حقت الكلمة ووقفتت الحكمة ونفذ الامر : فلا نقص‎ » )4٠١( 


60 جاء 5 الديث الشر يف المرر ي عن ابن مسعود : «... ات حلق احدكر 
جمع في بطن امه اربعين ليلة ؛ ثم يكرن علقة مثل ذلك ؛ ثم يكون مفنة مفلل ذلك ؛ ثم 
يبعث الله - عز وجل م - اليه ملكا . فيؤمر بأرد بع كلات : يكتب عمله واجله ورزقه وشقي 
ام سعيد !؛ ثم ينفم فيه الروج ٠‏ فان سدع ليممل يعمل اهل الجنة سحى ما يكين بينه و بيبا 
الا ذراع فيسبق عليه الكتاب : فيعمل بسل اهل الثار . فيدشمل الثار . وان اسدكم ليسيل 
بسل اهل الثار حى ما يكرن بينه ربيها آلا ذراع فيسبق عليه الكتاب ؛ فيسل يعمل اهل 
ألجنة » فيدعل الجنام (كتاب الشريعة )١89‏ ., 

6هل) وكرم اعم ناقعن ميم يبى على السكرن داما . وله موضعان : الاستفهام 
واللدير ٠‏ يقال في الاستفهام : كم رجلا عندك ؟ فينصب ما بعده عل التمييز . و يقال في الخير : 

درم انفقت ! براد بذلك التكثير . وما بعد « كم » الميرية ٠‏ يكون مجروراً 087 امن )) 
الببائية » سواء اكانت مقدرة كما في المثال المتقدم » آر ظاهرة, كما في قوله تمال : « كم من 
فئة قليلة غلبت فئة كثيرة ياذن الله [ و 

85/) أية َْ 1) سورة ثم 7.- 


| الاصل ‏ هبآاء بت ب والكنابس /218 » والكنايس . سم نت ووقعت +131 .- 


يلف 


كتاب 'كثف الغايات 


عما قدر (ولا مزيد » عليه. وقد ضرب . قدس سره ! مثلاً لطلب الرزف 
محله » حيث قال : « بالئركهد كان اللعب » ولذلك انتقل مال الراهن الى 
اللاعب . الذي هو محله المناسب : بما جاء على الراهن في لعبه مسن 
نقوش الكعبتين ؛ من غير ان يكون لتدبيره واختياره في دفعها اثر . ولا 
لقصد اللاعب في اتيائها حسب مراده اثر . وهذا نظير انتقال العمل الصالح 
من صااحب معسمة السْمَاوةِ الى صاحب «عسمة السعادة من غير اخختيارجما. 
او بالعكس . « ولوث يكن ج » الاعب « بالشطرنج ح » ليكون للفكر 
والتدبير . في الدفع والجلب ٠‏ مجال. . ولا كانت نقلة اعمال البر والشر » من 
كل واحد من العاملين الى الأئحر . من غير تدبيرهما ‏ قال في تلك النقلة إنها : 

« قاصمة الظلهر وقارعة الدهر ٠‏ نفذ خ » 5 عرصة التقدير 
الازلي 6 لجسب اقتضاء الاستعدادات الاصلية ) لاراد” لامره ولا معقب 
لدكنه . القطعت الرقاب. اسقط د في الايدي ذ » طبق اللحكم الازلي. «تلاشت 
الاعمال.» حيث صارت «هباتئا د منثورا: , -- ( طاحت ذ المعارفف » -- حتى 
انسلخ بتلعاء!"* من آيات الله ٠.‏ في تحقيق الاسم الاعظ. ؛ فعاد -جاهاك 
به . قد «راهلك الكون” السلخ والخلع : يسلخ من هذا ويخلع على هذا » 
كا خلعت خلم احياة سس الابناء المذيوحين لمؤسى عليه السلام ! وختلعت 
عليه تأييد"! وامداد! لها“ » باجمّاع روحانيتهم عليه . 


بلحل) ار بلم بن عوراء (راسيه العبري : بلم بن ييرر » انثلر عفر البدد » من 
اسفار المهد القديم » فصل : +84 ؛ 8/81). ل يأت ذكره ني القرآن الكر م صراسة ) 
بل اعماءاً عكا تدل عليه بعض الآآثار : سورة 19/ه107 1١7+‏ .انظر تفير الطيري ؛/ 
مما بعدها وتارييج الطري ١/م.ه-١٠ه‏ ومروج الذهب للسعودي ١/ةة-١٠٠١‏ 
والرعاية للمحاسبي 565 وبا بعدها وعراتس المجالس للشتلتي ١13018‏ والاحياء للغزالي : /1؟ 
ودائرة المعارف الاسلامية » مقالة : يلم بن باعوراء ٠١١4/١‏ (الطبعة الثائية ٠‏ النصر 
الفرنني) المستشرق الفاضل جورج قاجده . - 

+ىم) يقول ابن عرف في مستهل الفصل المامن والعشرين : ٠‏ حكمة قتل الابناء مز 
اجل موبى ليعود اليه بالامذاد حباة كل من قتل من أجله : لانه قتل على انه موبى . وما ”© 
جهل , (اي ليس ني قتل الابناء على هذا الوجه جاهلية : يل هو مقصرد الحكمة الالحية الي لا 
تنجلٍ اعلامها الا بعد حين وعين) . فلا بد ان تعود حياته (> حياة الاين الاسرائيلي المقترك. 
على موبى ... رهى حياة طاهرة عل الفطرة » مم تدنسها الاغراض النفية ... فكان مسو 
مجمرع سياة .ن تتل على أنه هو : فكل ما كان مهيئاً لذلك المقتول ‏ مما كان استعداد. 


روحه له - كان في موبى » عليه السلام 0 فا. ولد مسى إلآ ومو جموع ادباح كثيرة .| 
(نسرس الحم 1510/1).- 

ث /ةا   862-‏ اج - 112 . -- ع لا بالشطرنج 1816 . - اخ بن 1.- 
د سقط 81014 , ١‏ ذمن2. ارالامل :هاه زاطاحت 18.,- 


المدكىا 


عمان اعاعيل بحيى 


(شرح) نجلي الكال1*"" 


25341 


. لسان هذا التجلي » لسان الحق من سحيث الحدية جمعه‎ )411١( 
بكل شيء اعين كل ثيءا . فالتجلي » من‎ ٠ فانه » من هذه التيثية‎ 
فيه . والانسان المتحفق‎ ١ ظهر بكل ثبي ء‎ ١ هذه. الحيثية» اذا ظهر ني شبيء‎ 
قابل [820 6] لتجلي‎ ٠ بالوسطية الكالية » القاضية بانع القيود الجمة فيها‎ 
الحق من حيث احدية جمعه. ففي قابليته » بل في قابلية كل جزء من‎ 
أجزائه ب » قابلية كل شي ء | . فاذا تجلى الحق : ؛ من سحيشة أحدية جعية ل‎ 
كبصر‎ . ١ كان. التجلي عين قابلية كل جزء » فيها قابلية” كل" شيء‎ 
الانسان مثلاً. كانت في قابليته قابلية كل الابصار وكل الاسماع وكل‎ 
- الاذواق والشموم واللموس . فكى) ان عمل بصره عمل" سائر اخواته حالتئ.‎ 
كاك التجلي ( الذي هو عين بصره » عين المبصرات والمسموعات والمذوقات‎ 
والمشموشات «الملموسات الجمة ونحوها . هكذا اع" في كل جزء من أجزاء‎ 
على حاله . فالانسان حالتئل‎ ٠ الانسان' '*" الكبير‎ ١ الانسان. وقس” حال‎ 
بشهود أحدية جمع الحن  بي قابلية كل جزء فيها قابلية‎ ١ يشهد كل شيء‎ 
١ كل شي ء‎ 

(؟11) وهذا المدرك لا يعطيه الا الشهود الاقدس''“" بي طور هو 
وراء طور العقل . هما اشار اليه العارف بقوله : 


م) النظدم) وقرآنا بام تمل لكاو غيل شلومن الحية , - البط الشيخ ١‏ رضي 
الله عنه 1 معنا ؛ وعظم (303 1ه1] به شأن نجل الكيال . فقال : ما بشرح هذا إلا لاستعداد 
خاض يعلبه ؛ أو ما هذا مناه . - رمي أله عنه وارضاء » وحثرنا مه ؟ » [مخطوط الفاح 
ررئة : وكبا- .#ا] . 

و/ا) برالائيات الكبير 0 اظو العام ممجموعه و ( الانسان الصغير ٠‏ هر الانسات 
العادي » اما الاناتث الحقين ذهر الانات الكامل . انظر لعلايفك الاعلام ورقة وعا. رارك 
من استعمل هذا الأفظ في العربية اخران الصفاء فقد ذكريا ؛ سان العالم انان كبير له 
تقر 0 لتقن الكلية) وله 3 سائرة وله جسم (كرة راحدة) نيفصل سعد عشر لط طبقة., 
الإغريقية واسايةا ! وراجع ما تقدم تعليق رتم 000 


ذلا لل الشهود الإقدس ٠»‏ ص اعل مرائب الشهرد ؛ رشن شهود المسبين رهر رواية 


ا اللامل : 2 - ب الاصل : أجزاءه - 
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كعاب كشير. ااخنيات 
م وراء التقل علم يدق عن مدارك غايات العقول السليمة؟؟ة؟ 
ومع هذا لا تدرك القابليات » من حيث نخصوصياتها التعبيئية » الحق . 
من خيثية احدية حمعه » إلا بكون الحق'2» من هذه الحيثية ؛ غينها . 
فافهم 1 فان هذا المدرك شديد الغموض. 0-7 . 

410) وقد ذكر الشيخ اسماعيل السودكين ان المحقق : قدس مره » 
عظم « جلي الال » و ١‏ تحلى خلوص الحبة » » عند قراءته ت عليه . فقال: 
وها تشرح هذين التجليين ألا لاستعداد مخاص يطلبهما » . وق الحقيقة» 
نطاق البيان انما يضيق عن محقيقه| بطريق البرهان . والمرام فيهما » لا بقلدم 
الكشف!'؟" الاوضح ؛ صعب المرئقى. لاء بل في الكشف الأعلى » 
متعذر الرجدان للسوي . اذا ربى الكون بسهم اجمائه ث نحو هذا الغرض » 
لا يقم ايضاً الا على قرطاس الكون. ولكن لك » في هذا المطلوب ء 
بحر هو عين الامواج : فلا نحقق لا إلآ به. فهي » بدونه » « كسراب 
بقبعة يحسبه الظان ماا ج حتى اذا جاء لم يحده شيئاً ح ووجد الله عند! ؛؟"ه!0. 

(514) قال : «اسمع يا حبربي ) هذه مخاطبة فهوانية » ظهرت بي 
عنوان غيب الجمع والوجود للسر الوجودي!*”" » المنفوخ بصورة. روح الحياة 


الجمل ني الفصل والمفصل في المجمل بحيث يرى كل شيء ني كل شيه فلا ينحجب (صاحب 
هذا الشهود) بر ث'ية الحق عن الخلق ... ولا ينحجب بررية الحلق عن الحق » (لطايف الاعلام 
هذا ).- 

؟ ةب) العائية الكبرى لابن الفارض ‏ 

45) و« الكشب هو ريم حجاب القلب» ,الاطلاح على المعالي الغيبية والامور الحقيقية 
وجردا شهرد . وسببه ان الروح اذا رسع عن الى الظاهر الى الباطن ضمفت احوال الحس 
وقويت احوال الروح وغلب سلطانه (أنظر شفاء السائل ع فهرس الاصطلاحات » مادة : 
4 ممقدمة ابن خلدون 9١؛).‏ - 

4ول) آية رمم 29 من سورة رتم 14 .- 

هوبا) الر الوسودي © او سر الوجود او السر ممقردها ») يعي بذك كله قٍِ عرف 
الطائفة و« حصة كل موجود من الحق (أو وسه اللق في كل مرجود) بالتوجه الايجادي ء المنبه 
عليه بمّوله- تعالى : « أنما امرنا لثي (اذا اردناء ان نقيل له كن قيكون ) ... فقوم | لا يب 
(الاصل : لا بجب) المق الا الحق ولا يطلب الحق الا الحق ولا يلم الحق الا الحق ع انما 
اشاروا بذلك الى الر (الوجودي) :2 المصاحب من المق الى الللق ... » (لطايت الاعلام 
واتفلر ايضاً اصطلاحات الصونية لابن عرف راصطلاتات 'الفترحات ١6١/1‏ والفترحات 
؟/م؛-١م؛‏ ترتعريفات الجرجاني ١م‏ شفاء السائل : فهرس الاصطلاحات الصرفية ) 
ماد : سر وممنازل السائر ين للبرري ,)1١81-108‏ - 


ت الامل : قرآاته .- اث الاصل : ايماءه .- بج الاصل : مآ .- جح الاصل : شياء.- 


لض 


عيان اسماعيل تحيبى 

في تسوية المسمى بالصورة''” . وهو مع كرنه متصلاً بالمخل المنفرخ فيه 
غير منفصل عن غيبه . وهذه الخخاطة ) في الحقيقة ) من باطنية اجدية 
الجمع مع نفسها في ظاهريتها . فقوله : يا حبيي ! من طريق حب الشي ء 
نفسه , وهذا الحب . اصل انحبات كلها. فان الشبىء ا يحب ذاته أرلا 
م حب م به يظهر كال ه83 ؟] ذاته ., 

ثم قال ايضاً : حاكياً عن التق تعالى ! : ( انا خ العين المقصودة 
في الكون » إذ انا الذي يطلب ان يشاهد إنائيته في مرايا الأنيات . والكون 
نسب تتحقق لي » فتظهرني لي بحسبها . وهي نخفى عندما تظهرني . - 

وانا د » في الحقيقة « نقطة الدائرة ومحيطها» اي أنا حاق وسط كل 
جمعاء وتسورة كل قابل ) وقلب كل شىء ١‏ . فأنا قيوم » بي قامت 
المحيطات . فكنا انا الباطن في النقطة » انا الظاهر في محيطها اتم الظهور. 
بل انا النقطة الباطنة والمحبط الظاهر . وانا الذي له الحضور مع نفسه 
في باطنيته وظاهريته » من غير ان تختلف عليه جهة الباطنية عن الظاهرية 
والظاهردية عن الباطنية . وعلى هذا المهيع : « اناد مركبها وبسيطها ) . 

واناد الأمر المنزل بين السماء ذ والارض »اي في الثلث الاخير من 
الليل"3 , 

(415) (ما خلقت للك الادراكات الا لتدركتي بها » -. حيث كنت 
أنا عينها ؟ ‏ «رفاذا أدركتي ميا د ) أدركتي في ٠‏ وإذا أدركتني في »- 
( أدركت » يي ( نفسك ) ومن أدرك نفسه ني ) أدركي . ولذلك قال : 
ولا تطمع ان تدركي باهراكك نفسك  »‏ بل ١‏ بعيني ترائي وترى ذ 
نفسك لا بعين نفسلك» تراها « وترافي سن فان عينها محصورة في اللنهة 
والجهة لا نحصرني ولا تحصر عبني . - 

<ؤب) أي المسمى بالانسان ١‏ بالانسان الكامل بصورة خاصة » من نحيث هو خلق 
عل « صورة الرحمن ». 

ومع أشارة الى الاساديث العديدة المروية عن ابن هريرة وغيره ٠‏ وفيا : «يازل رينا 
٠‏ معز وجل ! - كل ليلة » حين وبقى ثلث الليل الأخير . الى سمام الدنيا نيقول : من يدعربي 
فاستجيب له ؟ رمن يتنفرتي نأغفر له ؟ ... ٠‏ (انظر كتاب الشريعة 81١1.-# ٠4‏ وعليدة 
ابن حنبل 54/1١‏ وطبقات الحتايلة 88/5 /المعتمد 40 والعقيدة الواسطية ١١‏ والشرح والابانة 
0ه (نعن عر ي) ؟ وانظر ما تقدم تعليق رتم 445 . 


خ انت كزء اباع , - دانت 28 ذالمامز.س ا ادر ا ة.- 
ز- 30 .  -‏ سس الي 8130 , - 


رفن 


كعاب كشف الفايات 

١ )415(‏ حبيي 1[ كر اناديك » من مكان قريب » وانا أقرب اليك 
فيه من حبل الوريد!*"": « فلا تسمع » ندائي . ولكن القرب المغرط » 
حكمنه فيك اليعد المفرط ! هكم اترآى ش لك » في الحسن البديع 
في مظهر » وفلا نبصر » فلو أزلت غشاوة الكون عن عينيك » لرأت 
فبه العين لي والحكم له. ومن هذا المهيع : « كم اندرج للك في الروائح صء 
فلا تشى وف الطعوم » فلا تطعي لي ذوقا . مالك لا تلمسي في الملموسات ؟ .. 
ما لك لا تدركي في المشمومات ؟ مالك لا تبصرن » في المبصرات ؟ ‏ 
« مالك لا تسمعني ) في المسموعات ؟ ومالك » مالك ء ماللك » (لا1) 
تنقبه ؟ انا ظاهر الوجود. انا باطنه . انا عين الجبمع بينهما ! 

(41) «أنا ألذ لك من كل ملذوذ . انا أشهى س لك من كل 
مشتهى . انا أحسن لك من كل حسن . افا الجميل . انا المليح » بي كمال 
كل شيء») اذ الال الوجود » ووجوده لي لا بنفسه. ل 

«حبيي ! حبني لا نحب غيري » فان الحب من احكام ما به الانحاد. 
فاذا أحببتي تفربت الي" بحبك . واذا تقربتت الي" محبلك - احببتتك. 
واذا أحبيئك - كنت لك سمعاً وبصرً!*"” ويد . فكنت" واجدى فيك 
بي » لا بك. واذا احببت غيري - الحصريتة في نسب تطلب الغير 
من حيث هو به لا لي . [5 683] فكنتة لا تبتدي إل الى عدميته ) 
التي هو - بدني - باق عليها : فهست في ظلات لا نور فيها. ون 
هذا المهيع قوله : «اعشقني . هم في » - من هام ؛ يهم . ذلا تبم 
في سواي) - فتتبي الى :«ظلات بعضها فوق بعض  .»‏ ثم قال : 
«وضمني . قبآني » تقبيل من يقبل شفتيه بشفتيه ! «ها نجد وصولاً» - 
بفتح الاو وضم الصاد. -- « مثلي . كل يريدك له» اذ كل جزء يريد 
كله ليتصئ فيه بأحدية حمعه , وانت الكل الذي أحاطت هيمنتك الوسبى 


حذم) أشارة الى آية رقم سورة رتم 859.- 

وو/) اشارة الى الحديث القدمي » الذي ذكر عرارا : م ... فاذا اسيبته كنت سممه 
الذي يسيع به وبمره الذي يديصر به ريده الي يبطش مها ...» راجم مأ تقدم تعليق 0 03 
85ا) 2141٠١‏ كلقشفا لالالذ؛ ]لاا ) "5 - 

٠م)‏ جزء من آية رقم 48 ) سورة رثَم 14 - 


ش اترالى /لا ؛ اترآاى م ء ارآئ ؛ اترادى 15 , - ص الروابح /74 ؛ الر رابج 8 » 
الررانح 0-12 ضن اشتهى 13 . - 


لق 


عبان اسماعيل يحيى ٠‏ 
بكل شيء ! . بالشي ء ءا اذا اتصل بك فاز بكاله المطلوب عله . فان 
المطلوب اتصاف كل شي بيء ا ؛ هن مججموع الاآمر كله » بكل شيء ! . 
ولذلك كل جزه فيه 3 ا أطلاق حقيقتك )2 يعي حكم اخراته ريقو 
بعملها  .‏ «وانا أريدك للك » لتكون لي وتتحقق بأحدية جمعم كال 
فيكون لك شأن ط في الحلافة ؛ م غير افتقاري اليك ف تدبير لكرن 
الاعلى والاسفل . «وانت تفر ظ مي ) الى مرغوباتك الشهية وانا مرله” 
يها اذذاك ولا تدري | 
(418) ويا حبيبي ! ها تنصفني )ع انا حاملك الي" في مشتهياتك . 

وان تفربت الي" » تقربت اليك اضعاف ما تتقرب به الي" » 

2 كا قال  (‏ تعالى 1 في الحديث القدسي) : ومن تقرّب الي" شبراء 
تقربت اليه ذراعاً. ومن تقرب الي ذراعاً » تقربت اليه باعاً. ومن آثاني 
مشياً » أتيته هرولة!١'*). ‏ ( وأنا اقرب اليلك من نفسلك » اذ لولا انت 
في لما كلت انت بنفسك . فكونك بنفسك مسبوق بكونك لي . 
وو»- انا اقرب اليك من ١‏ نفسك  )‏ الفاء ‏ اذ لي نفك 
عامل راد الحيك للك . قانه بي » في مداه » انها من باطلن وحودي 
الى ظاهره ؛ وي ججزاره من ظاهر وجودي الى باطنه . وانت » في مقام 
الجمع بينهها ٠»‏ موجود لي 4 حي حبالي » مشحون بأحدية جمع كالي . - 
وهن بفعل معك ذلك غيري من الخلوفين ؟ ه» ‏ وهل مم ان مخرجوا 

من مضايق الخصر والتقبيك الى فضاء الأاطلاق » من حيتثث هم ؛ حى 
تكن أنت وغيرل ٠.‏ بهم لالي » أو هم اقرب مني اليك ؟. _- 

(419) «حبيي ! أغار عليك منك. لا احب أن أراك عند الغير 
ولا عندك » قوله : « ولا عندك » ؛ بمعنى ان يعطيك شهود ك سقوط اضافة 
والعند الى نفسك » من حيث هى (لي) لا عسا, فاله ‏ تعالى  !‏ 
يغار ان يضاف «العند؛ الى نفسك » من حيث لا محقق لها بنفسها. ‏ 
ثم قال : «كن عندي بي ع» أكن غ عندك» اي كن ؛ بتحتقك في 

/ حديث مذكرر في الشرح رالابانة 4ه (نص عرثي) رعقيدة ابن حنبل‎ )٠١ 
.-؟و/١ رطبقات الخابلة‎ ١+ اكه‎ 011/٠ هغ؟؛ 4( هؤ؟؛‎ 4145-41 


والمئيدة الواسطية ١9-١‏ ؛ برالاحياء + /هة ريئس العرائي حرج احاديث الاحياء على ان 
الحديث نتفق عليه من طاريق ان هريرة . 


0-5 


ط الاصل : شان, - ظأتشر 1635 اج-8نمة 0غ 71816.- 


؟ع؟ 


كتاب كشف الفغايات 

وسطية تتطلق في نقيدك وتتقيد في انطلاقك فيا » مظهرا لظهور 'ذاني 
بأحدية جمعها » أكن مظهرًا لظهور ذاتك [هه 6] بأحدية جمعها . اذ 
لولا تقيد وجودي بتعينك لا وجدت ولا ظهرت  .‏ « كما الت عندي 
ولا ف تشعو ف » فالمطلوب مئك ؛ اطلاعاك شهوداً على كونك 0 
ولا محصل لك ذلك إلآ بي .الاي الك إلا ا تلم محلا .ل 

(420) «حبوي ! الوصال » الوصال » على. تقدير : اطلب . 
اطلب شهود ما هو حاصل لك . فاك وصله 0 
حاصل لكل شيءاء من حيث وجوده . ولكنا الكيال في شهوده على 
أتم الوجوه بحسبه . ولذلك قال : 

لو وجدنا الى ق الفواق سبياك لاذقنا الفراق طعم الفراق ! ) 

يقول : لا فراق » في الحقيقة » حتى نجد اليه سبيلاً . ولو وجدناه 
فرضاً لأذقناه » بوجداننا الوصل الداثم » طعم الفراق . 

(١1؟4)‏ ث قال : «حبيى ! تعال ك ؛ يدي ويدكء ندخل ل على الحق م 

يننا حكر الأبلد». 

ان السر الوجودي » المنصب على القابلية الانسائية » المتقيد بهاء 

بسراية الايماد . انما يطلب درام تقيده بتعينه الوجودي » القاضي 
ببقاء وجوده اللخاص به. والحق المشروع لهء بنسبة : وكنت له سمعاً 
وبصرًا ويدااو. انما يطلب سراحه واطلاقه عن قيده اللازم له » ليرجم 
بانقلاعه عن ذلك ؛ الى أصله المطلق . 'فوقعت ٠‏ باعتبار الطلبين ؛ الحجاذبة 
المعنوية . فَنْدها ‏ قدس سره  !‏ مئزلة اللخاصمة . فقال . مترجماً عن 
الحى المشروع له : تعال ‏ تدخل على لق ل عات ا لل 
الذي فيه يظهر كل شيء ا ؛ بصورة مجموع الأمر ووصفه وحكمه ل 
على مفتضى حكم الأطلاق الذائي . فيعمنا حكم اطلاقه شييلاً الى 5 

(؟؟1) والاختصام قد بكون بين المتعاشقين . فيتلذذ العاشق اذن 
محاورة معشوقه. 'فترجح ل قدس سره! ل عن هذا المقام فقال : 
«١‏ حبيبي ! . من الخصام ما يكون الله الملادوذات ٠‏ ومو خصام الاحباب . 
تناد بانحاررة ١ع‏ 3 قال » متمثلل بما بناسب العنى : 


نت 1116134  -,‏ أن بشير كل قال لا ل تمالى :5 .-- ل تدغل 11 ,- 
تمل 0 تسل لق - ن فيفع 1 , - ه + تال الشاعر 11 » قال الشاعر رهرى سس 
ئ الملوح غ1 , - 


126 


عبان اسماعيل حبى. 

« وقد هممت بقتلها من حبها كبا تكون خصيمتي في المحشر د » 

وقد يكون (الاختصام) بين العاشقين : وثما يطلبان لذة عاورة الحا 
الخبوب . وقد ترجى ‏ قدس سره  '!‏ عن هذا المقام فقال : ««قل هل 
عندكم من علم بالملأ ي الأعلى اذ مختصمون!"'*؟) لو لم يكن من فضل [ 
اللخاصمة: ؛ الا الرقرف بين يدي الحاكر ) المحبوب ': حالة” حكيمته » « لا 
ألذها من وقفة مشاهدة: محبوب . يا جان ! يا جان ! » جان » الفارسية ؛ 
الروح . 

(497) هذا آآخر «تجلي الكإل, ؛ الذي ترك المحقق شرحه عند 
قراءته عليه ) لاستعداد يطلبه . وأ أكن انا من مخوض هذه اللجة العمياء 
بقوته . ولا ممن برغب في خخحطبة البكر [840..] الصهباء ( > الشقراء ) بوجود 
كفاءته 3 ٠‏ ولكن اخذت » في شروعي الملزم .هن نخحره رشحاً ٠‏ وصبيت 
عليه من مائه 3 صسا . والمعترف بالقصور ‏ ان شاء الله مغفور له ؛ 
وشينه » مستور عليه . والله أعلم بما أودع في اسرار اوليائه > ! 


م آية ْ سورة لثم 58 , - 

و + حى يطول على الصراط وقوفئا وتلذ عيي من لذيذ المنظر 36 .-- ير بالملا 14» بالملاء 36 
بالملة.8 .- 1 فصل 23 .و النصام غ831 . - 7 الاصل: كفائة . - 7 الاصل دعاب ب 
ج الامل ؛ اولياءه .ب 


عع 


كاب كشف الغايات 


(شرح) نجلى خلوص امحية 
10 


(14؟17) ١‏ حببي ! قرة : عيفي» ؛ انث الذي به انغر | في كل شيء ا -- 
«انت مني بحيث انا » » فانك انت بي بي بحسبي لا بحسبك . فان علمت او 


نطقت او تصرفت ل نفأعطيت ودنعت : فأنا الذي علم ونطق ونصرف » 
فأعطى ومنع , أنا » قُِ قر يبك » سيك وبصرك ويدك. وانت ٠.‏ 9 
قرلي » سمعي وبصري ويدي . فتارة ء. واناع» © بمحسلك ع هتميد. 
وار » وانت» 2 بحسبي » ؛» مطلتا؟"* , ١‏ 

أأنت «لزيمي ؟» (أأنت) (١‏ قسيمي ؟ ‏ تعالى الله !1 » ان يكون 
له ازيم رقسيم وند ونظير  !‏ «بل انث ذاتي » - نسميته ذائا ؛ باعتبار 
ظهوره في حالة من احواله المتبوعة الباقية . كظهوره ‏ تعالى ! - بتعينه 
الأول الذائي'؟'* » الذي تتبعه الاحوال الذاتية الجمة. وهذا التعين هو 
حقيقة الانسان الأككل » المماة بحقيقة الحقائق'*'*. ‏ 


.م) يقول ابن عر في الفعرعات:٠...‏ رذلك انه (تعال) كا تطلبه لرجود اعياننا (نهو) 
يطلبئا ( ايف ) لظهرر مظاهره . فلا مظهر له الا « نحن ,. ولا ظهور لنا ( م نحن») الا 
به («دهو,), فبه (سبحائه ! ) عرفتا الفسنا وعرفتاه ع وبنا نحقق عين ما يتسقه الاله. 


فلولا ٠‏ ه 6م لما كنا ولولا 1 نحن 0 ما كانا 
فان قلنا: بآنا و هى» يكون الحق ‏ ايانا 
قابداه نا» واشفاااه؟ وابدأاالء) واخماة نا" 
نكان المحق أكوانا ركنا نحن اعيانا 
نشهرنا ‏ لظهره سراراً ثم اعلانا 


(نتبحات ؟/50)),- 

وانظر الفصول ١/0٠م-مع*‏ ف ١١8-١11١‏ 8< الخ . . واتغلر بصورة شاصة التحليل 
الرائم لهذا الجائب الحام من مذهب ابن عر لي 

,86-193 .مم .متطءو0 .2 عل ,مادا صنل" مدعقرباه: ؛] نصده معطه فج الماامم مآلا 

4 م) م التمين الأول يعنون به الوحدة التي انتئأت علها الاحدية والواسسدية . وهي ارل 
رتب الذات وأول اعتاراما . يرغي القابلية الأولء لكون لبة الظهور «البطون الما على السراء . 
و يمير (ابضا) بالتعين الأول عن النبة العلمية الذاتية باعتبار تميزها عن الذات الامياز النبي 
لا الحقي ... » (للايف الاعلام 45 ب-!!؛]) قارن هذا بالفصوص (تسم التعليئقات ؟/ 
و ت-18(),- 

م و حفيقة الحقايق يمئون به باطن الرحدة رهو التعين الأول الذي هو اول رتب الذات 
الاتدس ... وذلك لكلبته وكيرنه اصلاً جامعاً لكل اعتبار وتعين وباطتاً لكل حفيقة المية 


| الاصل : ثى.- 


لا ؟ 


عيان امماطيل يحبى, 

(5؟1) ثم قال ء على المهيع المذكور في « تجلى الكمال ٠‏ : «هذي ب 
يدي ويدك » ادخل بنا الى حضرة اللحبيب الحق » المطلق ؛ ( بصورة 
الاتحاد) اي بمعتى ان يكون الحب مخلوع النعوت والصفات وتعينه منها . 
فقنضى خلوص امحبة ان ينقام لمحب فيها بما يريد له المحبوب من النعوت 
والصفات » اذ لا نعت لذاته ولا صفة هنالك . كما ان المحبوب فيا ١‏ - 
في نجلوص الحبة) » بنسبة « يحبهم'”'04 مخلوع” النعيت والصفات ( ايضاً ) . 
فان كاله » ثي. رتبته: الذاتية المطلقة » ليس بأمر زائد عليه . فلا نعت له 
من :هذه الخيثية الذاتية » ولا صفة : وليس كثله2"”” شىء». فالمحب 
اذا دخل على الحق » وهو مخلوع التعين » لم مخرج الا مكتسباً بتعين 
انحبوب .. وهو قوله : «حتى لا ثمتاز فنكون في العين واحد"!» فان نخلوص 
انحبة خلع من عين المحب » اذذاك » ثوب تعينه القاضي بتميز عينه عن 
عين المحبوب . وهذا من ألطف اثار المحبة وأحوالها. ولذلك قال : (ما 
ألطفه من معنى . ما أرقت من مرج !) - فهنا يظهر المحب بصفات 
الخبوب. بل اللخط الفاصل بين قوسي المحبية وامحبوبية » محلم تعينه » 
برتفع : فنظهر العين بصورة الدائرة » من غير قسمة عيلية. ‏ 

ثم قال تقريباً : 
«رقالزجاجوراقتالحمر ث[855 .]1 فتشاكلا وج فتشابه ج» الأمر ! 
»فكأما ح لخر إلا فدح وكأنما خ قدح ولا جر'3* إ, 


وكرنية واصلاً انتشأ عنه كل ذلك ... وقد يقال ني تفسير حقيقة الحقايق : ان ذلك هو اعتبار 
الذات الموصوف بالوحدة ... من سحيث حدما واحاطها وجميعتها للاسماء والحقايق . وتسمى 
ايضاً مرتبة الجيع بالوجود رحضرة الجيع والوجود . وفي اصطلاح الحتقين : هي الطيولى 
الانسة.... وي التحتيق الأوضح : أن سقيقة الحقايق هي الرتبة الانانية الكالية الالمية 
الجامية ابر الرتب » وهي المسماة يحضرة احدية الجمع ويمقام الجمع وبها تم الدايرة ..., 
(لطايف الاعلام : .لااس.لاب وائظر الفتيحات ١/لا0‏ رالقصوض 4/١‏ ١؛‏ مم ةع؛ 
٠١/1‏ وانشاء القواير 7ا1ء واء 4 مع الخ ..) 

كم اشارة الى آية ننم لاه عن سورة رقم 86سد 

ام آية ينم ١١‏ سورة م "1,- 

)٠١‏ بيات شالدان لنواسي الظريف وقد اصبحا مثلاً . في البيئة الصوني ٠‏ لرمزية 
الحب الإلي رترحيد العارفين » انظر الفتيحات 4/١‏ ؛ «#/؛ؤم » .ورء والاسياء 
0 00 


ب هذا 1658ق . ات ما أدقه ع1 , ب ث ورقت 2116218 . > وجب تتغابا 
وتشاكل 111 . ب اح تكاما 8 . - خ ركانها 8 


18 


كتاب كشف الئايات 


اذ انقب الباطن ظاهرًا : والظاهر باطناً : فللظاهر العينٌ . وللباطن 
الحكي. ‏ ولا كان بروز المحب » بصفات الحبوب ونعوته ٠:‏ موقوفاً على 
فناء فعل المحب في فعل المحبوب : وفناء صفاته في صفاته : وذاته في ذاته؛ 
وكان هذا الفناء مستازماً لانقلاب ما للمحب باطنا : في الحبوب عند جلاله د ب 
قال » قدس سره ! رايماً عموم هذا الحكم للفطر للفطر الزاكية ء المهيأة لمذا 
الكال : 

(3؟4) «عسى تعطل العشار»!؟"” بطلوع هس الحقيقة  .‏ و «العشار» : 
النوق اللاتي أتى على حملهن عشرة أشهر » ؛ يعي جمع عتشسراء , وععطللت 0. 
اي تركت مهملة ٠‏ فشي : هنا ء كناية عن القابليات . حين انطاسها في 
جلاء الحق . فلا حملن اذن من فيض الوجود شيئاً ذ . « رتمحى الآثار» 
الكونية من سبحات شس الحقيقة اذا ظهرت جلاكا د . ا ونسفف الاقارع' له 
اي القوى النفسية : المستمدةٌ من روح الحياة » المنورة زوايا الصورةٌ الحسية 
في سواد الليالي الامكانية . « وتكور شءس''!* الهار» اي الروح المشار 
اليباء القائمة لابداء شعائر الاسماء ذ «الالحية في المشاعر التي هي مواقم 
تجومها» ذ . « وتنطمس نجوم الأنوار 4١5!»‏ اي التجليات الاسمائية : الواقعة 
على المشاعر الى هي معالمها » في غيابة غيب الذات وسواد #مونها  .‏ 
(110) ( فنفى ثم نفنى ثم نفى ) 
(الفناء) الأول : فناء الفعل ؛ الثاني » فناء الصفة ؛ الثالث » فناء 


الذات فى الذات:15* , 


# 


وءم) أشارة الى آية رم ؛ من سورة " ١م‏ « راذا المشار عطلت » , 

0م اشارة ال آية 3 من سورة قم عا ونيف القمره, 

وزح) أشارة الى آية رقم ١‏ من سورة بم وم «اذا الشمن كررت» , 

؟15م) آشارة الى آيهُ رقم م من سورة بم للا «فاذا النجوم طمست ». انظر الفتيحات 
1/ذة.- 

)8١‏ تقارن هذا بما يذكره ابن عرف في الفتيحات + /+1ه-ه١غه‏ وفي اصطلاحات 
الفتيعات ١/م6١‏ رفي اصطلاحات الصرفية والفصوصى؟ /240 48 7ه»؟+؟؛ وبا يذ كره 
ايضاً ماحب لطايف الإاعلام : /ام١!‏ م+١اب‏ /لمنازل الهروي 8١5-8١١‏ بتعريغات 
الجرجاني م١١‏ شفاء الائل (فهرس الاصطلاحات) ؛ وكتاب القناء الجتيد » مخطوط شهيد 
علي باشا رم و 0/1 سسالا وبر 


د الاصل : صلاية ا ب ذ الاصل : شياء . - . ر الاصل : جلاء - «ز- زه (رضع 
الناسخ الاصل ل 11 نحث كلية 01 |اللاسياء 0( وكلية 1 نجومها 1 ليشعر ان الضيير ف الكلية 
الاخيرة يعود 8 الكلبة الأول ) . - 


5 


مان اسماعيل يحيى ” . 
و كما يفنى الفناء س بأ فناش)! 41 , 
اي نفنى كفناء ما هو فان في نفسه ء لا بطرو الفناء عليه . نان 
الفناء » اذا ل يكن طارثاً » لا يزول بتصادم المانع . كفناء حقيقتنا ) 
الباقية على عدميتها » في نفسها مع ظهور الوجود بها. وهذا الفناء هو 
ونبقى 9 نبقى م نبقسى كما يبقى البقاء ص بلا بقاء ض » 

بريد بقاء! ط لا يكون طاربئًاً عليه . فان البقاء بعد الفناء انما هى بالحق 
الظاهر 5 المائي عن فعله وصفته وذاته!*!* , وبقائه ظ [ تعالى ! - ليس 
بطارئ ع عليه » بل هو لذانه. ‏ ش 


7 4إم) بقول الجنيد » ناقلاً عن غيره » في صدر كثابه : م دراء التفريط » : 
نيفى 9 ينى 5 يفى وكان فثاراء عين البقاء 
(ك. دواء التفريط من كلام سيد الطائقة ان القاسم الجنيد بن محمد البندادي ٠‏ مخطوط 
مصور في فعهد امخطورطات التابم للجامعة المر بية شٍِ إرفض نسوف) - 
وام) ثارن هذا اينساً بالفعيحات؟ /ه وه-5 زه واصطلااحات الفتويحات؟ /؟ ١‏ وتصرص 


احم 1 الاربعين مرتبة الجيلي ١٠‏ وشفاء السائل -(فهرس الاضطلاحات) وننازل 
المروي م6١5‏ ؟ والاملاء في اشكالات الاسياء 17 يعرارف الممارف !511 . 7 


س المنا 74 . 0 ش فنالا ص البقا'ا9. - ض بقا5#.- طالاصل: 
بقآم, . ا ظ الامل : ويقاءه .- ع الاصل : بطار . - 


5 


(شرح) نجلي زعت الول 16* 
2221 
(؟4) قد بُسزل الولي » بما فيه من الجمعية المستوعبة عموم احكام 
الجمع والوجود . «خزلة كل شيء أ : فيعطي حكمه . ويوصف بصنفته ع 


ويلعتث بلعته , ما قال ء, قدس سره : 


بي محبته الا القليل من الساير ين لاتحرات الاكثر من التابين ؛ كا لقيه بمكة يبن الصدور 
من علاء الرسوم ٠‏ تقال له : يا شيخ ! امل الناس عل- الجادة ؛ فقال له ء رضي الله عنه: 
ب هذا ! كن عليبا لنعم هل حملت الئاس علها ام لا ! فن علا علا ؛ وين اشرف عر ان 
يشرف عليه او يرصل اليه ؛ واكثر الثاس انما يطلبون من العارف علامات رهيئات ؛ تقرر 
في مبلغ علمهم انها شرل في صحة الولاية ؛ فاين هر من [الاصل : عن] قرله ؛ تعالى : «رفرق 
كل ذي عل عل » ؟ يائما تظهر الأوصاف» الي يشر الموصوف با عند غيره » على الضحفاء 
الذين غليهم اسرالم ٠‏ فظلهر علهم منبا ما وهم عند الناظرين . اما بن علت اسواله ومكن 
مناه ورسنت قدمهء أنه اما يظهر عليه ما يقتضيه حم المون » قما الناس عليه مسن 
المباحات ؛ فلا تظهر عليوم زيادة ولا شهرة ممتد بسببا الاصايع اليم او رمقيم الأعين ؛ 
تلاك اصباغ يحل بقشور غير ذاتة للستيم [او المتم » والاصل : لثمم ] ما ؛ وأمأ 
المممد عل الحقايق بالمتحلي بمكارم الحلاين ( قليى كذلك ) اذ الاشلاق حل القلوب الي 
نسجها اليعاب لي التيرب ؛ حققنا ال بلباس المّرى الذي هو خير لباس ٠‏ وجعلنا من اسن 
بئيائه على شير اساس © ماه وذضله ! - ولقد قال لي. إمامى وقدرتي الى الله - تعالى ! -. ذات 
يوم: يا رندي رأيث البارحة كأني اعطيتك هذه العامة الي على رأسي ؛ واصبحت عل أفى 
اعطلكبا » ثم ايت ان يكون تاريل ذلك ما يقعضيه باطن الرويا [الاصل : الرويا] 
رحقيقها » نتركت ايصاطا بك ظاهاً » يا ولدي ؛ لهذا الر . فاتظر رحمنك الله - تعالل !- 
الى هذه الثر بية وإلى هذا المئم الذي (هو) [الاصل : بل ويخطوط قينا : بلا] عطاء ! فالظر 
الى مقاصد الاكار في اللأس 6. كيف يطلبون الباس الذاتي الذي يكون حلية للنقس داماً 
ابدأ ؟ فارق من هذا المثل ؛ الذي ضر به لك الحق بسلوك شييغي معي » الى ما نيله [316 .401] 
سبحائه ! - بعباده الذين ماهم [الاسل : احاهم] عن لديا ليحققهم [الاصل ؛ لتحققهي] 
روح النم الحقية : الخالصة من المزج ؛ الطيرة في اصل نشأتها ؛ الممدة العليبين ! لا جرم 
انه اقعضت [الاصل :جلا وكذا مخطوط ثيينا]) الحقايق ان تؤجل (دوح النعم) ال النثاة 
الاخيرة : الى يقال فها : وطبم ! فادخلوها خالدين م ؟؛ وعند ذلك » تكرن ٠‏ الطيبات 
العلبيين » ! جملنا الله من الطبيين ٠‏ الطاهرين » المقتدين بنوره المبين ! - وصلى الله عل سبدنا 
ميد وآ له وصحبه سلم تسليياً كرأ إ- 

وصل © سممته - رضي الله عنه . - يذرل في اثناء شرحه لهذا التجل عا هذا موناه . قال: 


| الاصل : ثى , - 


عق 


عنّان اساعيل. شعيى 

« حبيى ! ولي الله ) المتحقق بوسطية كالية ٠‏ اليها حكم الوجود على 
السواء : [855 6] «مثل الارض مدت رألقت بها فيها وأخلت » 250 اذ 
الارض . من حيث إنها منتبى تنزل الوجود » هى محط الامانة الالحية . 
وهي عين احدية: ب الجمع الظاهرة » في مسافة تنزلها ؛ استجلائات وي 
الحقيقة الارضية حمعاً » وبي الانسان الذي هو من بتي ثراها . محكم كال 
محاذاته إباهاب و جلاءا. ‏ و ومداها» استواوئهاث عن التشعيرات 
الجبالية ونتوءآت ح الفجاج العميقة والأودية » عند القلاب باطنها ظاهراً 
وعند إجراجها اثقال الأمانة وردها الى مالكها . فان الجبال ٠.‏ من الارض؛ 
مظاهر نتجليات: ح ظاهر الوجود ويخبأً. أماناته . يعو قاض بترفم «ظاهرها ع » 
واعتلائها خ . والفجاج العميقة والأدوية؛ منها : مظاهر تجليات باطن الوجود 


هذا التجلل هو اختبار خخاصة: الله » تعالى ! فلو ترك الانبياء.- عليهم الصلاة والسلام ! - 
بير تكليف الرسالة ‏ لاشتاروا ان يكرنوا هكذا. فولي الله مثل الارضى عدث رألقت ما فيا 
رتخلت . اي بي مم لله منفرداً ؛ قد سل اليه ميم الاشياه. ومى مدت الارض ب ألقت ما 
نبا بالف ورة » لكونها تبق, سطحاً [الاصل : سطحها والتصحيم ثابت في مخطوط ثينا] 
واحداً . رانما تمسك (الارضى) الأشياء اذا كانت متراكة [مخطوط فيينا: متراكبة] , - قيله ؛ 
« وانشقت سماء العارفين ٠‏ اي عقوم وقلوءهم . أي ذهب أمرم ) لان اش - تعالى  !‏ ارحى 
في كل سماء أمرها . ا دام العبد في عمائه [الاصل : سمايه] فهو ينظر بعقله . فاذا ائثتت 
ساراه ذهب ذلك الاير الخصرص . الذي له من كونه. سماءاً [الاصل : مما] لا من كوته 
غيئاً [الامل : شيا] آخر . فاذا صار العارفين كذلك » عاشوا عيشى الابد. لانه م ببق 
عنده امائة ليتحملوا اثقالها و يتكلفوا توصيلها . بل بقوا مع الله بالله لله . قد سلبوا عن [الاصل : 
سس أمور التكليتف الي [الاصل : الذي] (حد) طررها [الأصل : طهورها] البقل . فهم 5 صر ره 
الرقت . ظاهرم ظاهر الئاس © لكيلا بمتازوا [الاصل ؛ يمتازون] علييم بأمر تمتد به الاعين 
الم . فلا يعرفون [الاصل : ولا يعرفوا] ابدأ . عاشوا مم الله ونيهم [الاصل : ونسيثم] 
الحلق في جتب الله . فلا يعرئره 2 في مقامهم ) حيم العالمين لا الناس ولا الملايكة . اذ الملايكة 
انما تطلم عل ظاهر العبد. وباء يبر زه من سره الى جهره » سواء (أ) كان ذلك الامر ظاهراً او 
باطناً ٠‏ فحينئذ يكشفه. الملايكة . وهؤلاء أسرارهم مصولة وشحلامهم فما استودعته مأموئة . فهم 
رجال المرن . ع رراء طور العقل . - كتبنا الله , تعالى ! عله نهم , - وصل ائله 
على سيدنا محمد وآ له وسلم !» [مخطوط الفاتم ورقة .ع-.معب].- 

م) اتتباس من الآية الكريمة : «راذ' الارض مدت والقت ما فيا رتخلت » مررة 
الاتشقاق (رثر 4ه) آية رم 4208# .- 


ب فالقت 14 » فالقت 2336 . 20 ات الاصل ؛ استجلاه. 2 «و- »م ( وضم الناسخ 
الامل 3 ؟ نحت كلمة أحدية الجمع : وكلبة إياها , ليشعر بذك أن القعمدر ُْ رايانا , 
يعود عل « احدية الجمع ») . - ث الاصل ؛ استراءها ,بت ج الامل : نتوات .- 
لك كال (وضع الناسخ الاملٍ ايغأ م ؟ نحت كل من كلمي د نحليات , و و مظاهرها ,).- 
حَْ الاصل 1 واععلاءها ب 


فض 


كتاب كشف النايات 


وم ودائعه ٠‏ وهو قاض بتغيب .مظاهرها وخفائها د . بغاذا املانث نت والأرضن) 
والقت ما فيبا ونخلت 5 -- ظهرت صورة” وحدانية” » ولا عوج ي)(414 ' 
ولا امنا . 0 

(419) فالولي » المشيه بها ايضاً » حالة اخراج اثقال الامانة من 
بطائن حقيقته وردها من طريق : « كنت له سمعاً وبصرًا ويد » الى 
مسن اللتقيقة 5 الطالعة من مغرب صورة عليها تدور افلاك الجمع والتفصيل - 
ائما بظهر بسر وحداني ء تنشمر 5119 اليه رقائق القروى المدركة » الباطنة 
والظاهرة » تَشمرَ الظلال الى النور حالة استوائه ذ . فيعطى ي حكم الجمع 
والرجود في مقامه المطلق ؛ ويقوم ؛ بداية” » مقام كل شيء ا . شع ذلك 
يظهر للحق ء بالذلة الظاهرة »+ عبودة كادي الذلول . المقول عليبا : 
«ؤفامشوا في مناكبها'''* ين . ولذلك. قال : ١١‏ وأذنت لربه'؟'* وحقت » ) 
اي انقادت بكهال الطواعية » في إلقاء ما فيها الى ربها. ودخقت» 
اي صارت حقيقة بالانقياد والطاعة  .‏ هذ! حال الولي» -حيث ترّل 
منزلة الارض ؛ وحيث ترّل منزلة السماء » يقال : 

(40) «انشقت!''* سماء د العارفين ». اي. عقو وقلوبهم الحاملة ثمل 
الامانة انشقاق السماء «فذهب أمرها» بغشيإن البا 8*١‏ الذائية . 
وامر “كل سماء » ما اوحى اليه من اسرار الجمع والرجود ؛ ٠‏ وكلف تحمله. 
وذهابه » عند انشقاقها » انطواوكه ذ في الحق الظاهر عليها بالتجلي الصادع ٠‏ 


14م اقباس مع تبديل يمير من آية رقم 0٠ ١‏ سورة رم - 

وم) تتشير اليه رائق القوى المدركة اي تتخذه وجهها غاينها » يقال : شمر الى 
ذي الحاز أي ترجه نحو غرصه بباشرة ؛ ويقال ايضاً : اتشمر للاسر وتشمر له معني 
نيأ ؛ كا يقال ؛ شر السفينة اي ارسل قلاعها » وخمر السهر اي ارسله . 

) آية رتم 216 سورة رقم 51 . - 

1م) آية رمم ١٠6‏ سورة رم 81.- 

؟) اتتباس من آية رقم ١‏ © سورة رقم 484 .- 

+؟) البارقات أو البوارق مفردها بأرقة رمي « لابح اطلاي برد من الحناب الاقدس 
الفردائي تيلرح ثم وح . فاليارقة وان لم تكن كغفاً تامأ (نبي) بدأ كشت : لاس ثم باح ! 


(وهي ) اعني ' البارقة) أذا انفصلت أثبتت في الخحل ؛ الذي هو القلب ؛ هيلة تصونه عن التفرقة 
وتثبت له الجمعية لكيبا بوارق التيحيد » .(لطايق : <م!)؛ وانظر المنائل للهروي 1١51‏ - 
14 - 1 


د الاصل : وخمابها . 2 ذالاصل:استرآ»ه. رسما للا [الاصل ؛انطراءه.- 


كنض 


عمان إساعيل مميى 


فكان العارف . قبل انشقاق سماءوس عقله » ناظرا البياس ,» مكلفاً حمل ' 
اتقال ما اوحى اليا + وبعد انشقاقها . باقياً بلا امر مم الله بالله لله ؛ 
مسلوباً ما كلف بحمله في طور العقل . ولذلك قال : « فبقوا بلا أمر 
فعاشوا عيش ش الاباك » قاثيم ٠‏ [865 ] اذذاك . على ما يعطيه اياهم 
شأن ص الاق : الظاهر بالتجلي علييم .'- ْ 

(491) فهم مع الله على حال «لم تتعلق ض بهم همم الأكوان 
فتشوّش ط عايهم حالم » فان هممهم انما تتعلق بما حملت عقرهم من اثقال 
الأمانة . وقد ذهب ذلك عن العارفين بالانشقاق وذهاب الأمر . فليس 


3 
ل 


ما يدخل نحت تكييف هم الأكوان وتعيينها . وحيث محفت المناسبة 
بيئهم وبين الأكيان : ( نسسوا 5 جنب الله فلا بعرفون » عا هم من 
المكانة الزلفى . وذلك لظهورهم في كل حال بالأحوال الختلفة . فالمةرل 
بلسان مقامه بي كل حالة رأهنة : أنا (أ)بو قَلمون!؟"* في كل لين 
اكون ! ف لمق . والحق في هل كل بوءا*'” هو ني شأن ص» وأصغر 


هده الآيام 3 الزمن المرد الا طوق 4" وحسن ماب ظع !)ع بهم ظّ 


- 


في كل آن . الى ي كل شان صض. 2. وما أحسله من ماب ظ» 


(80؛) ومن هذا المهيع ٠‏ قراء : «لم يعرف هم غنى ء فيقال هم : 
) اعطينا . ولا , جاه ؛ فيقال لم : ادعوا لنا . اخفاههم الحق في 
» خلقه بأن أقامهم في صورة الوقت» الحاك, على اللحاق حتى تلبسا . 
على حكمه : بلبوس العادات : فكانرا كاحد من الناس ؛ « فاندرجوا » 
فيهم «حتىي دَرجوا سالمين ع » عما يعطيهم النباهة والتعلية على أمثاهم . - 
وما رزثوا غ في اوقائهم » الرزء ف. بضم الراء وسكون الزاء » المصيبة . فائهم 


4 ) مل لبديع الزمان الحمذاني ني بعفى مقاماته (بجاني الأدب : 11/5) . بأبوتلدون: 
دابة مغيرة تثرك رراً ذهبياً » كان الالدلسيون يجسدوئه وينجونه و يبعونه بأئمان باهظة , 
(الرحلات بين المثرق والمغرب 2 لممود عل مكي) .0 بحلة الينة » )١/1‏ ء عام ١951‏ (يولية : 
رباط الفتح) . 

وكم) سررة وه/14.- 

دام سررة 1/1 - 


باس دس "م ( رضم الناسخ الاصلي ريم ؟ تحت كل من كلسي «رسماء عقلههى 
وو اليا ). - ش عيدى 15 -- ص الاصل : شان , - 1 ض يتملق 16 ,ب 
ط فتشوس +3 ١‏ فيشرش 11 , ا اظ ساب 134 :سا اب . - ع سائلين , - غ رزءوالا؟ا ؛ 
رزأرت » رزو 1 2 رووا,- ف الاصل : الرئاء ات 


فق 


كناب كشك النايات 

(195) اهم امجهولون في الدنيا والأخرة» اذ لا تظهر النفوس في 
الآخرة الا بما حققوا به من الاخلاق والأوصاف بي الدنيا . وكان نحم 
فيها بالتستثر والحفاء . و « هر ق المسودة وجوههم عند العالمين لشدة القرب 
واسقاط التكلف ك  »‏ اذ وجوه قابليائهم. المستفيدة . يمحكم كال الحاذاة. 
الأنوانَ الاهية المبيضة اياهاء حالة القرب المفرط ‏ القمر المستفيد نور 
الشمس ليلة السّرار. فه » في هذا القرب» داتمون: عاجلاٌ وآجلا . فقر بهم المفرط 
يعطى سواد الوجه 5 الدار 811700 , و(هم) المقول بلسات مقامهم » <الغل ل : 
تسترت عن دهري بظل جناحه 2 فعينيى ترى دهري وليسن براي 
فلو تسأل الايام اسمي ما درت20 ,أبن مكاني ما درن" مكاني 8" 

رهم ايضاً . في سقوط تكلفيم : مبتذلون بين ارباب العادات . لا 
يعبأ بهم بينهم . ومن هذا المهيع : ولا في الدنيا يحكمون ولا في الآخرة 
يشفعون » سلبهم غشيان الحق عن شعوره, ٠.‏ فيقال فيهم : ( 3 5 


مي » ! فهم لا يعقلون [1.86] حم ؛ بكمء مي ١‏ فهم )لا برجعون! 154 6). 


م) كل هذه المات بالثمائل والنموت التي اشسفاها ابن عرف على الول المقرب » 
هي عينها ارصاف. اللامئية في نظره ؛ انظر ما تقدم ؛ تحلي رتم. ه.- ولكن ما معى كون 
المارث : عنده ٠‏ اسود الوجه في الدئيا والآشرة ؟ بجيينا على هذه المألة الثيم الاكبر في 
فتيحاته : و قال بعس الرجال ع لما سثل عن العارف (اله) مسود الوجه 5 الدنيا والآخرة... 
بريد باسوداد الوجه استفراغ اوقاته كليا » في الدنيا والآلعرة » في تجليات الحق له /1١(‏ 
.)١(‏ ويذكر ايضاً في كتاب « العبادلة » » الذي هو من افشائه : م واتما كان الكامل 
أسود الوجه 5 الدنيا والآخرة لانه دام المشاهدة ؛ فيرى ظلمة الكون قُِ نور مرأة الح . يسن 
دوته من اللعداء» بالمكس ؛ غائه ابيض الوجه في الدنيا والآخرة + لانه مرأة الحق : نتتفر 
ظلمته بتور حقه . وهو قوله (في الحديث القدمي) : كنت ممه و بصره ... وهو قرب الترافل ؛ 
والأرل ترب الفرائض 1 (مخطرط هيك علي باشا ثِ 66/ااب).- وجاء 5 كعاب 
كشف المنى عن سر أسماء الله الحنى . لابن عري : و قال بعضهم : العارف مسود الوجه 
في الدنيا والآخرة . (هذا) مذكور في و كتاب البياض والواد» (مخطوط محيى الندي 9١؟؛‏ 
لوب ).- وينقل صاحب 1 لطائتف الاعلام » عن صدر الدين القوئري : وقال ضار الدين 
الرومى 6٠‏ قدس الله مره ! وقد سثل عن معى سواد الوجه في الدارين ‏ فقال : سراد وجه الكامل : 
كلرنه مراجهاً لحفرة الغيب وهي “خبه الظلمة ه (لطايف الاعلام » ررقة 6وا).- وانظر 
ما اله الغارح هنا وقارنه بقوله لي خطبة الكتاب (فقرة 8م) : «فاذا سقط ياء الاضافة من 
هذا الاثان» يتحقته بسواد الفقر المطلق . يلزمه الفقد الكلى بفناء ياء الاضافة فيه وفناء 
نبت ايضاً الى كل شيء: أفي تحقيق ترحيد العين » الذي هو عين « الظاهر بالباطن ! ... 

4 ببتان يتردد ذكرعا براراً عل لان ابن عريياء على الها لغيره انظر كتاب 
الازل مى ه (ط. حيدرباد) وكتاب الاسراء ص 50 © نفس الطبعة . - . 

4كام) سورة 9/ا811١1,-‏ 


ق - 211 . .2ك الكليف ١‏ » التكليف 21 . 2 لالامل : + شر .- 


"6 


عثان اسماعيل محيى 
(شرح) نجلي بأي عين تراه ١‏ ؟7” 
وه 25 

(1"1) الرينية'١”‏ ب ؛ في هذا التجلى : قد تضاف الى المحب وقد 
تضاف الى المحصيب . فان اضيفت الى الحب ‏ فهو : إما يراه بعيئه ؛ 
أو بعين الحبوب . و«الروئيةب انما تصح بحك, المحاذاة وبحسبها؛» بين 
الرائي ت والمرثي ث . ولا بقاء لعين المحب إلآ اذا كانة الرؤئية ب بعين المحبوب ؛ 
على مقتضى : ٠‏ كنت له بصاً١""ث‏ » . فان رأى ج المحب » في هذا التجلي ؛ 


, *م) آملا, ابن سرد كين , دين شرح نحل بأي عيبن رام © سد نصه‎ ٠ 
0 وإذا تجل الحبيب‎ 
وااو هاه اه اه الو اع داع لهاع ا »م‎ 0 
لل فاع فاه العا اع ا وداه عد ام والكيث كينه ل‎ 
قوك.:‎ ٠ قال جامعه : معت اشيشي يقول في اثناء شرحه لهذا التجلي ما هذا معناه‎ - 
د بأي عيبن اه ؟ 60 (هذا) استغهام . ناذا قرأته (0- اجيج 0 / رام بعاون اح . يٍ!‎ 


ثال - تعالى ! - ىو كنت عه ويصره/ قصيئلئا ب انه ما رأى الحن اله ان ! قله : 
والممب يرى ... م.م [3/5.امك ] وانظر الى قوله (- تعالى ! --) » كنك بصره» 
زاي) بنسبة خاصة ا العبد علبا اقتضث تلك النسبة ان يكون الم بصره . واعلم الي 'ذا 
رأيتك لا بعلمي [الاصل : لا بل علي والتصحيح ان من مخطوط ثبينا] ملك - نقد رأيتك بعيي 
ولنفي ؛ واذا رأيتك لعلبي ملك انك تحب ان اراك - نقد رأبتك بعينك لا بعيي وكذلك 
الحق معنك ؛ أنما راك بعينك لا بعيله . لاله لر نجل لك ٠ ١‏ كا ينيقي لجلاله ٠‏ إعد كدك وجردك 
رانعدت ! واما يتجل بك - تمالى  !‏ بأمر يناسب وجردك ويرافق ذاتك . فا رآك المبيب 
ايا الا بعينك » كا رأيته بعيئه ؛ بنسيتين مخصرصعين ككل رأسيد من المحب «انحبوب » على 
ما يلق به , - رقوله , 2 في آخر التجل : فكان عيبي فكلت عيله » زاي) لكرن كل من 
ابين تصرت عل مراد مويه 2 والسلدام ٍ ل (بخطرط الفائح وريه مسو عا) 3230 

١61م)‏ والرئية يمنون بها المشاهدة بالبصر لا بالبصيرة . وعلى هذا جحملون (اي الصرنبة) 
مق كولة - تعالى ! م وجو يويئذ ثامرة الى ربها تاظرة » وممى قوله ٠.‏ صل الله عليه رسام ! 
وام رون ربكم ,٠‏ فان اهل الطريق يثبتون الروية بالعين لا بالقلب نقط رأن ذلك في 
الآخرة مله مئ غير خلا ف بين اهل اق واما جياز روايته بالبصر ىق إلديا نان الملا ن 
فيه ... « (لعلايف الاعلام عها) قارن هذا ما يذكرهء علاء السلف بموضوع الر راية والتجلي 
الالمي في الآخرة : عقيدة ابن حتبل ١/9؟‏ ؛ كتاب النة بابا١-ميا؛‏ ؛ طبقات الحنابلة 
ا ل لا 0 الشرح والابائة ١ه‏ (نمن عري) ك, الشر بعة (ومعمس ووم له 

اعحمة) أنظر ما تقدم تعليق رش كذكء ١1؛ا)‏ كلنفا لاعيشا كلا 1) لفكلا 
ليا” 


1 شمر إل وسط الطر الجديد) 00.38 ب الاصل : الرويه. 0 شت الاضل ؛ 
الراى .  20-‏ ث الاصل : /المرف .- ج الاصل : راى. - 


رفن 


بعين نفسه شيئأأح فهو رآء خ نفسه بصورة الوفت*555. 50“ مرآة د 

وان اضيفت (الررؤية) الى المحبوب ‏ فهو : اما أن يرى بعينه او 
بعين المحب . فان رأى بعينه . فلا 'بقاء لعين المحب معه. كما سبق . 
وان رأى بعين المحبا. فتنبت عينّه ولا تزول. ‏ قال . قدس سره ! 

(ه*؛) «اذا تجللى الحييب بأي عبن تراه 14 ) 

فأجاب عن نفسه فقال: «بعينه لا بعينى ما يراه سواه»!؟* اذ لا بقاء 
للسوى معه بي رؤيته بعيله  .‏ «ثمن زع أله يدركه ذ ) بقوته الحادثة . 
الواهية ( على الحقيقة فقد جهل ) إذ لا محاذاة ولا مقارنة بين الحادث 
والقديم ٠‏ وعلى تقدير ثبونها . يد بشاء لَه قا مع القديم : فال* إدراك . 
فاث الادراك فرع بقائه د . 

( واما يدركه ذ المحدث من حيث نسبته اليه » في كونه مرجودا (به)؛ 
مدركا به . تعالى  !‏ لا بنفسه . « كما علمه » تعالى ! هن حيث نسبته 

؟م) والووّث عبارة عن حال في زمن الحال : لا تعلق لك أيه بالمامي ولا الاستقبل”, 
(لطايف الاعلام )). نحيث كان الوقت رمز لحذه الخالة الروحية الي لحيا بها صاحبا 
ل مو للغلة خالدة, . ذهو صورة مأ أمة معاقظة بين طري زمات الرجرد . - قارت هدا بم يذ ره 
صاحب ٠‏ لطايف الاعلام » عن صورة سرائر الآثار (ورقة )1١١*+‏ وصورة الشزون (0دب) 
رصاحب الت وتنلكلم)يت- 

لم) يصطنم كرا ابن عر لي رمزية الراة» للتعبير عن حقيقة الصله الحية بين 
الله والائسان الظلر القتيحاات ١57/1١‏ ؛+ 8/١م‏ وخصوص الحم 55-١‏ الخ 
وانخظلر ايفا م لطايفت الاعلام » مادة وبرآة الكون , ونخؤهرا؛ رمآ المفرئن : مقاب - 

4لم) البيتات وارداث ل الفترحات ١ه‏ الي صلرد البحث عن الصرر المغالة والليال 
المتصل و«المتفصل . - ونجد ي خطوط شهيد علي باشا رقم 64ب هلده الزيادة ١‏ 


بعك البيتسن : ولذني أن اراه وأخترت استاط حلي تت غير ني 5 غراه 
والفكرة الادية من هذين أليتين تنتقاد الحلاج 5 قوله المنهور: 
رأيت ري بعين تلبي فقلت من أقت قال انث ! 


وابن عر ني كان اصرح من ذلك في ثقده المشهور : 
(تيحات ١/رولاه)‏ 


ح الاصل ‏ - 34 الاصل: يأى. 00-2 200 الاصل 0 مرأة - ذ يدرك /4ا3 111 . - 
رَ الل : بها ليم 8 يدرك 11 


إنشسض 


عمان استاعيل نعينى 
اليه 0( 5 عرصة غيب علمة 3 يكونه تعيناً سن تعيناته وشأناً س من شوونة ش ,ل 
(5*؛) (فالنحب ص يرى محبوبه بعين محبوبه . ولو رآه ض بعينه ما كان 
» محباً) ابي لم يبن له وجود حتى بتصف بكونه محباً. - ١‏ واحبوب 
برى محبه بعين اب لا بعينه ) اذ لو رآه بعينه . لانعدم وجوده . - « وربما ط 
يقال ي هذا المقام ) الأنزه : 
«فكان عينى فكنت عينه ١‏ وكان كرنيٍ وكنت كيه » 


فانه اذا ثبت انه عين وجودي ‏ فأكون انا عبن كونه . اذ ليس 
ل وجود يغاير كونه  .‏ 


يا عين عبني با كون كوي الكون كونه والعين عينه ) 
يقيل : ليس لي وحود ولا عن , 2 يضاف الي . كوناً وعيناً : هو 
في الحقيقة : كونه وعينه . وانا باق على عدميتى داماً ظ . لا ميد لي علها ! 


سس الاصل اشانا , ل ش الاصل : شروله  .‏ ص امب أكاظ11 , -. من باه 
للاخ ؛ ا بعين 16 ب طافر ما 16 ظِِ الأمل : داعاااس 


(شرح) عل ١‏ من ب نجليات. الحقبقة! 8 
زوه ”2 
(/170) وهي (- الحقيقية) سلب آثار أوصافك عنك بأوصافها 6 


همم) املاد ان سود كين . «١‏ ومن نجليات الحتيقة . وهذا نصه . 
و اذا ما بدا لى تعاظمته 
... فبحان مل يرى ولا يعلم ! » ».- قال. جامعه ؛ سمعت شيخي + رشي الله عنه | 


0 


يفول ني اثناء شرحه لهذا التجلى ما هذ! ممناه. «اذا ما بدا لي تعاظمته» . لملهور سلطائه 
عل . فاليس الذل والتواضع . » دان غاب عي ه + لبت سسلته الي كسان عند العبلي » » لكرني 
خايفة اظهر تحلية المتخلفش , فأكون عظيماً عند الاكوان الي عدت اليا » لكوني النلاهر 
عند الكوت بصورثه : لغيية الولي هرنا [الاصل : ها هنا] ابما هي 5 جل شاص وحغرر 
في تمل آلعرء شأئه فيه اظهار هذا الوسف , وقوله «فلست اليم ولست , ٠‏ القسيم » » 
اي قاسمته فيا ظهر لي به. فوهيني ما ظهر لي به» فكنت قسينه بهذا الاعتبار . وقوله؛ 0 
جين بعبن الحديثش, البيت . اراد الحدبث ههنا الحدوث .اي لا نقل [الاصلل : تقوك] 
انا حدث © ومن اين يكون الحدث عظلية ؟ فا ان العظية حملت لك ص عمل «المتيم» 
لك لا مئك . وايضاً. فان الحدث هو الدليل عل القديم. وتارة يكون مدلولاً ؛ اي بالقدم 
ظير الحدثك, فيل فيل جعلتي ؛ يا الحي ! دابل عليك ؟ أو جعلت نفسك دليلاً: علي ؟ اذ قد 
ثبت ندمك وحدوني . نهل عرف [الاصل : عرفت] حدوئي من قدمك ؟ او من تدك (عرف) 
حدوني ؟ فدهب الحكاء الى انه من قدمه (تعالى ! ) عرف الحدوث ؛ وذهب المتكل ون الى اله 
بالحدويث عرتث القدم . - وقوله : راذا كنت بك ء ثلا اعرف » » اي الت ينل عيبي . 
واذا كنت بي ()لا اعرف (ايشا) ٠‏ لاني أذا كنت في كت مشهوداً لنفسي غايا عنك » 

فى الحالين انا مسلوب عن ال معرفة . 06 ولا بد من الجهل . فكن (يا المي !) عبني حى أراك 
بك 1ح لقره ٠‏ « فسبحان من يرى ولا يعلم ه » اي تشيده [الاصلى : يشهده ] ولا تتضيلط 
لك كيفية ما رأيت , بل تبقى [ 316 .4 ] حايراً , وببذا القدرء تعرف تجلي الحق خاصة» 
لانك عند انفصالك ما تشاهد. وتراء » ان رأيت عندك عاماً. يذلك المغهد او مسكت منه صورة : 
فم مكته دمرف لحكامة 1 وأن م تقدر على نحصيل اعروء حلة واسدة ٠‏ فيئئل : 


يحل الحق . فهذا مزاله . فاعلم وتحقق . ووقل : رب.! زدلي علا ؛ [مخطوط الفائح ورقة 
اكلداوس] . 
ألغسم ى التثر يف للحقيقة تجده 5 اصطلاحات الفتوحات 2/٠‏ اسطلاسات 


الصوفية لآاءن عراب بالفتوسات ؟/١5ه-م50ه‏ »6 ولكن لعلايف الاعلام يعرف المقيقة عل 
النحو الآني : و مشاهدة الربؤبية ه ممى ان (نشاهد) الله تمالى  !‏ هو الفاعل في كل 
شي والمقم له لات هويته تام بي نفها مقية لنيعا» زررئة ]17٠١‏ . وكلنا يذكر الفط 
الأخير من تحديد «الحقيقة » ”كا ورد على لسان الامام على - كرم اش رسيةه اع : وياغلام ! 
اطف٠‏ المصباح فقد طلم الصباح . وميا يكن 5 الامرء فجميم هذه الخدود او التلرمحات 
متداخل بعضها في بعش ومثم بعشها بعضاً : فلب آثار اوصاف أعردية لا يتسقق الا مشاهدة 
الر بوية ) رمشاهدة الربوبية تتعالى انْ ترى بعين | الممكن الفانيا» ! 


- , 111610 ب وين‎ 0 - , 1314 - ١ نحل ظ‎ ١ 


فق 


عبان اسماهيل بحيى, 

إذ من آثار وصف حدوثك » الافتقار والذلة ؛ وهما مسلوبان عنك بظهور 

غنى الحق وعزته قيك > حالة كونك بالحق لا بنفسك. يلاف نفس 
الث : فانه »ء بظهور القديم فيك . غير مسلوب عنلك [878 5] فاذا 
تجلى هو بنفسه ؛ في غناه وعظمته » لك . - ظهرت انت + في محل التقابل؛ 
بافتقارك وعبوديتك . واذا غاب عنك ٠‏ في صورة مظهر يتك كان هو 
العظيم, فيك » وهو الفاعل بك منك في الكون ؟٠‏ و(كنت) أنت العظيم 
به6 قُُ ولاية حلافته . كما قال ٠:‏ 

(198) «اذا ما بدا لى تعاظمته ») 

اي باظهار افتقاري اليه وعبوديي له . وات غاب عي فاني | :. 
> اي بكوله هو فاعلاً بي منى في الكونء بأنا لاب حلة لاق 
ظاهر فيه بصورته . مسلوبة 9 ٠‏ بأوصافه . آثار حدوثي وعدميي ٠,‏ ل 

فلست الحم ولست ادم | ولكنني ت ان نظرت القسيما 

اي شأني ث فا ظهر لي منه . في هذا السبلي . أن أكون قسيماً لا 
صاحياً ولا تدكا , فانه تصرف في في الكون على مقنشى الربوية . وتصرفت 
انا فيه » به . على مقتضى اللخلافة ؛ يكو على ١‏ الصورة . -. 

«فلا تحجبن” بعين الحديث » 

اي لا تحجن عن كوني ني محل تراني فيه بصفة الحدوث وآثارها ؛ 

« فان الحديث بعين النديم ) 


يقول : حدولي ٠‏ الذي ترالي فيه . اما هو قائم بعين اله "41 


9م) من غير أن يصير القديم حادثا والحادث قدماً : فكل من القديم ,الممككن باق 
عل حتيقته , وقيام الحادث بوعين, القديم وظهوور القدم 5 صورة «الحادث, هو احدى 
الجوالب الاساسية لفكرة الاطلاق المطلق للذات إلالهية . اي اعتبر الذأبت الالحية مطلقة الا 
بشرط ثيء. «الراقعم . انه يمكن أن نمتير ألذات الالية «طلقة على أحون : ذاث مطائة 
بشرط لا شيء ؛ وفي هذه الحالة اطلاق الذات الالمية يقابل تقيد الذات المسككنة الحادثة ؛ الي 
هي بشرط شي ! نبذا الاطلاق هر اذن مقيد عل وجه ماااور بالتالي لا يايق تعناب الحق. تعاىا- 
النحو الثاني من الاطلاق الذالي وهر اطلاق لا بشرط شي ؛ ري عدذه الخالة؛ اطلاق الذات لإا 
يقابلها شي؛ : مقيد أو غير ميد ؛ رهذا هر الاطلاق الذي يليق بالله تعالى ! (انظار لطايف 
الاعلام و؟عاسعما ومقدمة 0 القميدة العائة للقيصر ي تخطوط أيا عصرفيا م عخما/ 
بسحب وكتاب 5 علم التصوف له ء» نفس الخطوط ورقة ََ ؛ واسحوب وقفية شرج 
الفصوص له ايفاً : نفس المخطرط ررقة رق باكببوم!) . - آنأ عياء اكلام وفعرم لين 
يعتيروا الاطلاق الذاني الحق الا انه اطلاق بشرط لا ثيءء اي 'اطلاق في مقابلة المقيد . 


ساالصس مص س سسيس سس ببس مهم 


ت ا فى ا )2 ولامى - ثُْ الادلى : غالى 5-8 


0 


كناب كعف النايات 


الذي له ولابة الربوبية في العالم بلححو ولاثبات والحل «العفد . فقربي اليه 
أعطاني التصرف به » وقربه الي أعطالي تصرفه في . ٠‏ فافهم ! ثم قال: 

(4"4) «حبيبي ! قداملك أظهر حدتني أو حدئي اظهر قدمك ؟» 

هذا لان من قام ' قِ هذا لتجلي ' على مشاهدة اقيقة من 
حيث تعارض لتقابلات عليها » ولم يسنح ل ن الحق ما يعطي التحقيق 
ديزيل الشيبة , ولذلاك م بعلم ان القل>- دلبل على الحادث . 21 هو 
أي البعض ؛ وهو رأي من قال لال المؤثرحعلى آثره . او بالعكس, 
5 هو رأى اج من قال : بدلالة الأثر على المؤثر ح . فقال: ولا أعرف ح » 
اي شأليغ ان لا أعرف ب م يئأاد ؛ -« فعراني ذ إذا كنت بلك » فان 

الكاشف عن حفيفة كل شيءد كا هي : مساوق لوجودك : الظاهر 
ني . فعرفني بتجل خاص »2 علمي حتى أعلم الحقيقة واحكامها المتقابلة» 
من حيث ما علمته انت. فيكون علمى با ؛ اذن : علماً لدانياء 
خالصاً عن تعارض الشبهات فيه . ا فقال : 

(:44) « حيبي ! لا اعرف » وشأني ان لا اعرف شيئا . فان علمت؛ 
فعلمي من لد نلك” رمعرفي بلك . وليس لي أن أعرف » ! في مرنبة انا 
فيها على عدمريي . شبئاً ٠‏ - ف فا ها م من من أعرف . واذا كنت لي ذ 0 
فلا أكون ٠‏ واذا م اكن ؛ لا اعرف . رفاك حقيقني » البافهة على 
عدميها » من مقتضاها : (ان لا تعرف فاذ ولا بد من الجهل » الذي 
هو م#تضى حقيةي . | 

«فكن' عبني حتى اراكه» بك  .‏ ولا كان الحق ع معم كوله 
مشهوداً ف كل شيءد : غير محصور في تعينه ‏ قال : « قسبءدان س 
من برى للا يعلم 01 فانه ‏ تعالى  !‏ لا تتعين” فيه ٠‏ من حيث 
محض ذاته . [6/870] فلا ينضبط في تعين الا بقدر ما به نعين” من 
المراتب وبالاعيان بالصور والاحوال, والصفات ونحوها . فلذيك ل" بعلم ) وان 
كان مشهود! من ححيتُث تعرن" ١‏ 2 
شفرا ظهور القدم في صورة الحادث ونيام الحادث في , عين القدم , ١‏ لان ذلك بلرم عنه 
تنبر جرهري في طبيمة الحادث ٠‏ حين قيامه في القديم ؛ رتثيير جرهري في طبينة القديم ؛ 


3 فيايه ف مورة الحادث , 


3 الاصل : راى . 0 ح الاسل : المور - سلا ادري501 ,- #الامل: 
شالى اال 0 ذ عرفي 71114 , - ر الاصل : فى - زر مد لا اعرف 
1111 - 5 


م 


لسمة 31 --- 


م1 


عنان اساعيل يحبى 


(شرح) تجلي تصحيح الحيية! 454 


و29 


)44١(‏ «من ضحت هعرفته صح توحيده » فان العاروف اذا عرف 
الثيغ ١‏ بعينه ‏ عرف ان له توحيدا ذاتياً به يتميز عمًا سواه ٠‏ بل 
عرف ان توحيده اذا كان ذاتياً ‏ لا يقابل الكثرة ولا يتوقف على تعقلها. 
كما ان الاطلاق “اذا كان ذاتيً ‏ لا يقابل التقييد ولا يتونف 
على تعقله . هذا توحيد اق الذي هو «إياه توحيده 0. واما توحيد 
العارف » فهو تعقله بكون معروفه واحدا بالوحدة الذاتية في نفسه. من 
صح له هذا التعلق ؛ العللمي ؛ العرفائي صحح- ترحيده . 

«يمن صح توحيده» بهذا التعلق » رصت محبته » فان الحبةا "1ه 
هي تعلق خاص موافق » تستتبع التعلق اللخاص العرفاني . 

(147) « فالمعرفة للك » اذ بها انسلخت عن الخهالة , « والتوحيد له » 
اذ به تنره عن الكثرة .«التركيب في ذاته . 


م ابلاء ابن سود كين , يمن نجل تصحيح الحية. ر (هذا) تصده.. ومن سحت 
معرلته مح لرحيده ... بين المبد والرب ٠»‏ . - قال جابعه ٠+‏ محفعث شيخي يققول ما هذا معئناء, 
التملق بكرن ا معلوم واحداً في نفه هوه المعبر عته بالتوحيد . فهذا تعلق خخاض بحويه العام ء 
اذ الملم واسم وله متعلقات كثيرة . نهذا [الاصل : ذا ) والتصحيح من لوملا لييئا] 
النوع الخاصض' أمدها (وهر) مدى قوله : رامن ”صرحت معرفته صح توسحيده ع 8 فاذا اعطعك 
المعرفة تسهمة التوسحيد الفردت المحبة له . فالمعرفة لك »؛ والتوحيد له . والحيبة هى المنازلة بيناك وربينه,. 
تانحبة هي الامرب بطريق خاص موافق » «المنازلة تكرن بيكى] ٠»‏ اذ كل منك) يوصف با .- 
والمئؤل هو ما يلل فيه فاعلم ! » [مطلوط الفاتح ررقة ١اب]‏ . 3 

4عم) ب الخمة ٠‏ قرفا شيخ الاسلام 5 كعاب المنازل : بانما تعلق القلب بين اللية 
والانس في البذل والمنم , اي في بذل النفس للسريوب رمم القلب من التعرضن الى ما سواء . 
وائما يككون ذلك بافراد الحب بمحبوبه : بالترجه اليه والاعرائس سما عداه » وذلك عندما يشى 
ارساث نفسه 5 ذكر محاسن حبه ١؛‏ فتدهب ملاسظة التثنية ... » (للايف الاعلام "45 لات 
)اب). وليميز صاحب الطايف بين الخبة الذاتية والحبة الاصلية والمحرة الفعلية وللمحبة 
الحالية (نفى المصدر «الورقة) , وانظر الفتوحات +0/1٠+#-14؟‏ والقصوص ( فهرس 
الاصطلاعات : مادة الحب الالمي ١‏ امحبة) ومنازل السام ين 5 ١-ه١-‏ وانفلر ايضا 
دراسة فكرة امحبة عند ابن عرلي واتباعه في كتاب الاسعاذ هر ي قر بان 

1044-6 .جرم ,تطهكا مذل'ل مدع رياه3 عأ عمل معتماد ا «متاما وهل شل 
اما ما مخص فكرة الحبة من الوجهة الشرعية فانظر التعليق القيم على كاب الشررح والابانة 
للاستاذ هئري لاروست : .160-161 .م ,مززه8 مطل '2 أق عل «متندو رهام عا 


| الامل : الشى , - 


دن 


كتاب كشف النايات 
واحبة علافةٍ بيلك وبينه ؛ عبا تفع | المنازلة بين العبد والرب » اذ 


مقتضى الحبة ) ترب النحب الى محبويه ؛ ومعتضى تقر به . ترب الحجبوب 
اليه » على حكم التضاعف . فلمازلة . التقرب من الخانبين . بالمنزل ؛ 


محل الاجتّاع الأقدس. ‏ 


1 ينم . - 


لذ 


عمإن اساعيل بحيى 


(شرح) نجلي المعاملة! 21 
الكت © دم 


4 4) «قلت : رأيت ١‏ اخواننا يأمرون ب المريد بالتحول عن الاماكن 
) الي بقعت فر فيبات الخالفات ث» أخذا بقول من قال!!؛* : ان حقيمة 
التوبة « نسيان الذنوب ٠‏ ؛ مملازمة مكان الخالفة من المذكرات .  «‏ فقيل 
لي : لا تقل بقرثم : قل العصاة : يطيعون الله على الارض الي وفعت 
ثم فيبا المخالفة ج وف الثوب وف الزمان » الذي هو نظير زمان الخالفة . وهذا 
يمشيه قول من قال : ان حقيقتها (> التوبة) أن لا تنسى ذنوبك!"؟** , 
فان الرجوع الى محل الخالفة مذكرها . وايضاً : «١‏ فك| يشهد عليهم) يعني 
مكان الخالفة . «يشهد لم ثم بعد ذلك  »‏ اي بعد اقامة الطاعة ٠»‏ في 
مكان الخالفة  ١‏ يتحولون عنه ان شاءوا ح 845 » وقد أيد . قدس سره! 


٠م)‏ البلاء ابن سود كين . (وهذا) نمه. وقلت : رأيث اشوانا عم 
0 ... ولاتبع السيثة الحسئة بمحها. .٠‏ قال جامعه : سمعمت شيخي يقول في اثناء 
شرحه لهذا التجلي ما هذا معناه. رأيث اخوائنا يأمرون المريد بالتحول عن أماكن المعصية . 
واسئناد دهم 5 ذلك الى امير ؛ لكون النبي- صل الله عليه وسلم - | حول عن امكان الذي نام 
فيه عن الصلاة » . فهؤلاء [الامل : فهولا] ممم الصواب باتباع ظاهر اللنة ٠‏ وحن اشهدنا 
حقيمّة الشهادة : فكان قصدنا ان البقعة كما شهدت علهم ؛ تشهد طم بطاعة يوقعونها فيا 
في وقت ما . وكذلك حكم الثوب . وقد يجيع بين الأمرين » وهر أن تفارق البقعة ثم تعود 
اليها وقعأ آخر؛ فتوقع فيا اللطاعة . وقد قال [الاصل: تاليا والتصحيح في. مخطوط ثبينا] ايض 

في الرسالة : «أن حقيقة التوبة ان تنئسى ذنبكس , فن عمل على هذا قال ؛ لا تعد الى مر 
يك رسهم من قال : وان حقيقها ان لا تنى ذنبك ٠»‏ . فهثلاء [الاصل : نهولا] 
تتوسجه [الاصل يتوجه] اشارهم الى ما ذهنا اله , 1 [خطوط الماتم ررئة ذعب]., 0 

هذا التعريف للثرية مثورب الى الجنيد ه؛ الظر جذوة الاصطلا ٠‏ ورثة نتم 
عي 0 

841 ) هذا التعريف للتربة دنوب الى سهل التتري2 الظلر جذرة الامطلا؛ ورقة 
رق #؟اسر- 

1 48) يقول ابن عربي في احدى رصاياه : « راذا عصيت الله ٠»‏ تعالى ! في موضع 
فلا تبرح من ذلك الموضم ححمى تعمل فيه طاعة وتقيم عبادة . فكما يشهد عليك (الموشم) يشهد 
لك ه (وصايا ابن العرف ٠‏ تخطوط شهيد عر باشاء رم 86؟١1/هلا‏ ؛ والفتيحات ؛/ 
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ارايت 31 .-- 02 ب يامرون 111519 . - أت فها ا .2 ثك الجالفة 1116 ؛ + رفي 
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تذفن 


كتاب كشي النايات 


ما اخختار من القولين بدليل : 0١‏ اتبع خ السيئة د الحسنة تمحهاا ”5 0ن . 


+*]م) جزه من حديث شريف مطلعه : « قال رجل لرسول الله : صل الله عليه وسلم: 
. فقال : اتق الله حيمًا كنت . قال : إدي . قال : اتبع اليئة الحسئة ممحها. 
قال : إدلى . قال : شانق الناس مخلق ححسن . » اشرجه الترمذي من تحديث أني ذر وقال ؛ 
تيج (المني عن عل الاسفار على عاءش الاحياء رده 0" 0 نش 0 
عذء . والاجحاث الصوفية الخاصة بالتوبة تراجع في القتوحات 1/؟ماب؛؛١‏ بالاحياء ؛/ 
50-١‏ وجذية الاصطلا ريقة و وسهع! وللايف الاعلام : سوبع وب وبنازل الطرري 
12-5 ؛ اما الاححاث الفقهية والكلاية (اللفية) فراجم ؛ عقيدة ابن حلبل 54/١‏ ؛ 
لزاع ؛ طيقنت الحخايلة +/41:+5؟ ؛ الممتمد ؟4عس.وع , اها 5 اتعاث 
لتثرتين فراجم : 
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المعامصحة ا ذ) «زة|/20آ لل ...اليموسالط أه'ل ااماكقدم هاا سب 
مزع لسم'اذ) «منوتساعع) ماوادما» ب 


وتم 118 ل ١‏ أن اسيئة 328ء السية 81 - 


عنان اساعيل تحبى. ‏ 


(شرح) نجلي كيف اأراحةا! 844 
1 


(4115) (كيف الراحة) قٍ أمر . إن الى به » قيل : لم أتيت به 
وان ترك » قيل : لم تركت ؟ كا قال1*ك* : 

اذا قلت : يا الله ١‏ ! قال : لا تدعو ب ؟» 

هذا اللغطاب'. ائما برد على المقريين . فان الدعاء |88 / والثداء 
مواذنان بالبعد ٠‏ وهم في مقام القرب الأقرب , 

« وإن أنا 1 أدع يقول : الا تدعو ب » 

فالئرك ايضاً : مشعر بعد م الاطلاع على سر المقام . وذلك ان 
القرب المفرط» في البعد مقاط . فقتضى المقام . ورود الاعتراض 
من وجهين . فاذأ وقع التجاذب الى الوجهين المتقابلين . ارتفعت الراحة. 
فارتفاعها ٠‏ ممتفى المقام . ذلا راحة لصاحيه ما دام هو فيه. ولذلك 
كال : 

(445) «فقد فاز باللذات من كان أخرساً » 

اي من عليه حاله ان لا ينطق. فَتْلب عنه . عقنض 
حاله . قرة النطق ؛ كما في مقام الكشف''؟“ الحيواني . فان نطق الانسان 


44) املاء ابن سود كين . «« ومن تجلىي « كيف الراحة ؟ م . رنصه هذان البيتان : 
«واذا قلت يا الله 0 


قال اميه : نمث شيني » رضي الله - تمالى ! - عله ١‏ يقول (في اثناء, شريه) ها 
هذا معناء . أن الدعاء يِإِدْنْ بالبيد وهو - تعالى ! - ١‏ القريب » + راذا كان والقريب.. 
فلم ندعو ؟ [الاصل : ندع] . وان سكت ء قيل لك : لم لا تدعو [الاصل : تدع] ؟؛ 
هل استكيرت ؟ ؟ فلم تبق الغبطة الا للأخرى وهم د البكم ) العم 3 العبى » : « طوق مم وين 
ماب أسهم. [خطرط الفاتج ورقة أ لاتب 0 - 

6م) هذان البيتان واردان في الفتوحات بنصه) ( ١5/1*؛‏ ) ونحسن الرجوع الى 
السياق والسباق لين البيتين رما ينيران”“جوانب هذا الفصل في املاله وشرحه . 

5) الكشف او ٠‏ طريق الكشف ,هو علم نمروري .... يجده الانان في تفده 
ولا يقبل ممه علة ولا 2 رلا يقدر على دفعه رلا يعرنف لذلك دليلا يستند اليه سوى ما يمده 
قِ لقسه ...ع ( نترحات /1) والكئف قُُ الحيوان ام الحلوه ه عن عمل اأفكر ار تدله , 
وانظر كعاب المسائل »6 مسألة م ذم رانشاء الدرائر مومسم , 8 


ياتا ب تدعراع.- 


6 


كتاب كفف الثايات 
أحرال الأموات في قبورهم . - 
0 وخصص” بالراحات من لا له سمع ) 
وكل هذاء من اوصاف الأخفياء وأحوالم ٠‏ المقول فيهم » من قبل: 
وصمء بكرء عبى ! فهم لا يعقلون'"”) . 


م سورة يم /4م ؛ وانظر ما تقدم اخر نجل - م ونحل رقم 8ه وتعلين دم 
8ت يمل نثم ه. 


بذكن 


عدان: اسماعيل يحيى 


(شرح) بجلي حكم المعلدو 1416م 
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(4495) اعلم ان الوجود » المتعين في مرتبة مخصوصة بتعين مخصوص . 
انما هو ظاهر فيها بحسب ذلك التعين وعلى حكمه . مع عدم تحقق المرتبة 
والتعين وبقائهها ١‏ على معقوليتهها . حالة ظهور الرجود فيهما بحسبهما . فهو 
قدس سره ! ل ذكر أقسام المعدومات . الحا كمة على الوجود لويم 
والتفصيل ١‏ : مع عدم تحققها به . فقال : 

(510) « ثلاثة ب ما لها كيان -' السلب والحال و«الزمان» 

اما السلب » فانك اذا قلت : زيد ليس بعالم - فقد حكمت على 


الوجود » الظاهر فيه + بسلب ا عنه . فتقيد” الوجود بهذا الحكم : 
تتقتيده” بالنسبة السلبية التي لها كون (منا)1؟'*  .‏ وإما الخال . فهي كيفهيات 

)) أملاء ابن سود كين . « ومن تجلي حك المعدوم . وهذا نصه , 

وثلائلة ما لها كيان والقا ف قاع اناق راء 
0 . ...020020600606 قال يه العمل واللاث» 
قال جاميه ؛ معت شيخي ؛ سلام الل عليه !| ا شرحه هذا التجي مأ هذا 
معناة , اعلم ان المعدو م يكرن له حكم وما يكون له عين . فالزمان نبة بأل [الاصأ 

يئل] عبا د وهمى» ؛ والنب عدمية. واللب قرلك : فلان (ليس) عالاً (أن قال ؛ 
ثلان) 0 فسلبت الملم عنه ) فلا حك للعلم عليه , والحال : نبة العلم اليه » تقول : نلدن 
عام . قجيل- سكا عليه . وكل هزلاء [الاصا ل : هرلا] احوال عديية , لها ح؟ 
ا سل ان من كان مرصوفاً بعال مح ان بأل [الاصل : ييل] عنه 
بومى,. فيقال ؛ مى خلق الله تيالى ! - العقل الأآرل ؟ يقال : .مين ارجدهء . عالاً 
بنفه أنه فكن , ولا يصح أن يقال : مى اوجد الزمان ؟ لانه يأل [الاصل : يتال ] 
عن الشيء بعيئه . هذا ٠»‏ اذا صم ان يكون الأمر المنول عنه مورجوداً . نكيت اذ! كان امراً 
عدميا . فالزمان حسم توجد فيه الأشياء فيه ولا يوجد هو فيا . وقد قال به العقل إما اثبت 
حكمه . واما اللأنء فله التسمية [الاصل : تسمية] اللفظية . - وبالله الترفيق ٠!‏ [مخطوط 
الفاتح ورقة ووا] , 

م و السلب 323 حم علي سياء .عير عله بالرفع (- الاكبا ثبات) أو بالني , ثاله 
ح قُِ الذهن ليس بانتفاء خض ١ح‏ وغقى اثبات من جهة 0 حْ بالانعماء ١‏ والذي ٠‏ /) حرج 

من الانتفاء والبوت , » ( حكية الاشراق للسهررردي؛ 0*). - وفي موضم آخر من كتاية 
يقرر شيخ الاشراق بان ٠‏ اللي حم رجودي ٠‏ أي له وجود :5 الذهن وان كان قاطماً لالعاب 
آخر , (نفس المصدر ص ه) . - وبن المستحسن ان يقارن .هذا التحديد لفكرة « السلب » 
عند شارح التجليات رالسهر وردي مما يِذ كره هاملتوت (ده لت سمتلي 2161 ,111 رعومومط» - 

رسيجورات (10ةداهز5) في : د20 8 .متمهم 18١‏ اتهمطة» - 

و رحسيك (ممووععل) 5 : «.311-313 .جر رععلمامقن ممتتطمةة “1 ا 


| الامل : وبقاءهما. ت ب بلكة2 ء لل به لآلا ؛ ثلله 8 , -. 
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كتاب _كشض النايات: 
نحكم على الوجود المكيف بها . مع كينها نسب لا تحقق لا في نفسها. 
فيقال ي الوجود . على مقتضى -حكمها : ظاهر وباطن . ولطيف وكثيف. 
ومركب وبسيط وثعوها'** . فهذه النسب . لها حكم لا عين. - وما 
الزمان . فهو مقدار . متوهص . مستفاد من الشبىءت بي حركته . ثما منه 
الحركة الى ما اليه المركة''*” . فذلك . ايضاً » نسبة بين « من" » و إل :. 
والنسّب لا تحفق لا في نفسها. كنا مرا . والحق . أن ما سوى الوجود . 
الذي ليس له ماهية وحقيقة غير التحقق . نسب واضافات معقولة . 
لا نحقق ذا ؛ مع انبا حا كنات على الوجود : في ظهوره بالتنويع والتفصيل . 
حتى يقال فيبا : وجودات . ولذلاك قال : 

(444) «فالعين : لا. وهى حا مات قال به : العقل واللسان» 
[888 | يريد العقل المستشرف . بأتم شهوده . على أن العين واحدة 
والحكر ‏ باعتبار اختلاف التعينات ولمراتب والأحوال والازمنة ونحوها ‏ 
مختلف والاسان . من حيث إنه مترجم عن العقل الناقد . قائل به ايضاً . 


)6٠‏ هذا الرسم للحال هو ى اليرجية , الأبسية » (عدوتو همده عنام عك ماهم بن 
لا من الوبية الروسية » أذ هو نمت : ,ما رد على القلب من غير تأمل ولا اساد ولا كسب 
ولا اجتلاب , (لطايف الاعلام : هذا .ات 

)هل الزمان هو مقدار الحركة او هو عقدار الودود ؟ وبالالي هل هو مترثم 
ار موجود ؟ زانظر القتوحات 2:49 و؟ة؟ ؛ عم لكما1409/هةوسجت الور 
سمه؟ الخ .. بحكمة الأثراق ولارسد.مو), - 


كنا 


عات اساعيل نحيى 


(شرح) تجلي الواحد 61م 
5 


(445) اعلم ان تجلي الواحد لنفسه على ضربين . تجليه من نفسه. 


في نفسه . انفسه . ولا عدد بي هذا التجلى لا رؤية ' يحكم العدد ٠‏ فان 


2 
311 


مرا مةذات الواحك محكر المغائرة . حالة روابته ب نفسه بنفسه فى نفسه أئفسه : 


م تتعيئن بل هي مستجنة في صرافة وحدته . محتجبة بي حجاب القرب 


المفرط . 3-5 وليه لنفسه فا نتعينل بصورة القابلية الكلية الا معدًا!"*5 ع 
كم المغايرة من يجه : و«الطبعت فيه محاسله الحمة أتم” الانطباع. ل 


ما ما 


هم) أمكزاه ابن سود كين 0000 بي الراسد للقفه . ونصه ثلاثة ابيات : 
5 لوؤاه مسد كان ل اضالة لاقام 0 0 
ل 0 1 17 5 5 5 3 5 
0 م م 5 200 الوأسيد امد ١‏ 37 


فل اميه !ا اللحست ميحى يقولك اشسدا! مدماة 0 3 حقيقة !لما جد ان بو يتحل لخرد, 

. .: 1 0 05 0 0-5 لم سي 1 : 5207 

اذ أو جل لفكره حر حت الوسحءالية ع حي هابا ام كونه لولاه ها كات اي ويد . نقد أبست 
' 00 01 :01 0 ” 

في رسردا ستقادا به . وكذلك الشبيد اثيعة لي به - قله :ا ص لكن ان في الوجود ثرد ٠‏ , 


أى 37 1 ليه 0-0 3 يكذاك و وشمبى سو الخري اأسطة سخا محة 00 وانك . عالمى مث بخ 
3 


لامحة مج كحرة حشارهها ورقيقهب 5 5 يتعباك 8 انت ملقاند ع 
. خخ ا عضيف 1 8 


ك1 ياعم رثيأه 1 والقاج يي اماد يرث عن 1 اي نا ضر بك إأوالجحك ل الوأ سود عمج 


ني ٍ- . 
واسحد 0 تسنطر ِ خارج فت كات يناسيبك ليو كنل الكون 0 واكك لال ابم سسا ا 1# 
اخل , أذ قد هر أخلة | خطارط ثيينا : بتجنبة | للاعية ١9‏ تلق الا به فتتومل عام للخاص 
والعام 8 لاله 7 9 له سملن وكين ٠‏ فالكون .2 أجل الوا حد إلى! حد و لشديو ار [الاصل 
رظهرر ] عا إل ميان كات الكون 3 ذكان فيه الخد بوك 8 والتحل الآحر لتفيين 8 ا حم 


2 الجن ٠‏ والتجى دام 3 01 وأين تنا فم وحة أله 8 إن إنله وأسم عم 0 0 0 | تطوط الفاتح 
وبقة عم ]ام 

*6م) المااامة الكلية اجايية 3 !صل اللامدين 
الى يعبر ابا عن االسبة العلمية الذائية باعثار أمذها 


1 ليه ! الزاتء 
الت تعدا م م نات 
- 0 0 


الامشاز “نبي من الحقم 
وما وراء التعمين الآرل ألواحد ل انا اليب والإطلاق ٠‏ وصوره قله اأمماداة الكالة أجايية 2 


وان شلت فقات ؛ القابلية الايل -.. هذه الصورة عى تمن ائثاي . الذي هدر ذي رتب الذات , 


يوي 
ع ير" اس ا وا ا 0 > وعد اي ل انتلاة . 
وهى اارتبة إلى تظهر فما الأثياء ونتميز ظهورا وعيزا علميا نقن لا عبنيا. رهذا تسمى هذه 
الرئبة؛ أو هله الصورة الكلية. معفرة المعالي و تعلو المدلي . (أنقار ارين - ددن 
9 بم - 5 
١‏ الاصلل :اريريه اله ب اأكصل ا ارواشمااء 


اا سسيسمسسسة:22052525555:5هننةههك 
فتجليه . على ركلا) التقدبرين . لرؤئيةت نفسه . ولذلك قال ب قدس 


مره !أ 
2 


(0ه4) «لولاه ما كان لي وجود0 فمّد اثبت وجودا مستفادا من 
الواحد ء ودو المنعين . بحكر المغايرة . من وجه ليكون مرآة لعلائه ث 
واستجلائه ج.. ركذلك اثبت أله شهود"! به . فان الشهودا؛** متفرع عن 
الوجود . فاذا كان وجوده بالواحد : فشهوده لا يكون ايضاً الا به . ولذلك 
قال : 
! ولا كان لي شهود » 5 كانت للواحد احدية الجمع والوجود ؛ 
يهو فريك لا شبيه له فيا ركان مجلى تجليه أحدية جمع القابلية : وهو 
ايض فريد لا شبيه له فيها ‏ قال : 
(اة:) و لكن ح انا في الوجود فرد وأنت قِ عالمي في فريد» 
غان اللميب المستبصر ينسبة | الوحداني . اذا ضرب الفرد في 
الفرد - قام له من ذلك فرد . فان لاحظ ؛ اذ ذاك » غلبة الجا 
كان الفرد الباررز من ذلاك ٠‏ كون عيني .٠‏ وإن لاحظ غلبة حكم المتجلى 


كان الفرد البارز « كون الواحد المجيد .٠‏ ولذلك قال : 
« والفرد في الفرد كون عينى او كونه الواحدا”** امجيد » 


+ هم) الشهود هو احضرر مع المشهود . ويطلق ايشا ممى الادراك الذي ي الجتمع فيه 
4 التثاهرة وأباطة و تتحد في اكه . والمويجب لإنعاد ا حياس التاهرة والباعلنة هو نور 
9 جاب الحق محم ظلمة حجابيتا ويقوء مقامها : فيرى اق بنرره ويني عن 
ا ما سراد أه بتلهورة . وهدذا : معى توحد القوى والمدارك 0 (لطايف الاعلام مع لي م من التصرف-؛ 
باوب) . وانثثر ايشا حكمة الاشراق (نهرس الإمصطلاحات : مشاهدة) , معطلا سات ابن 
عر ني وامطئلاحات الفترحات ١‏ /؟ ١‏ ؛ بالفتوحات 455/٠‏ ينا بعدها , 
دهم) ,الراحد اسم الذات باعتيار اتتغاء الإسماء علْها . وهو إسم الذاث !يفا باعتبار 
اماد الاساء فيا ) وذلك ' من جهة كرت كل اسم دليلا ساءبا ., فسميت الذات واحداً بالاعتبار 
الذي مار به الكل متبحداً 5 الدلالة علءبا , (لطايف الاعلام : ويلااب) راللن الغتوسرتث 
:15 وفعدوص الح5 (فهرسسى الامطلاسات : الراسمد . الواسد العددي . الراحد 
والكثر ) وحكمة الأشراق (فهرس الاسطلاحات : الراحد) , 


ات الإفل : لروانة - ثْ الاصل 0 0 صمل 3 الاميل 0 وامتجالاءه 7 م 


عمان اسماعيل تب 


(شرح) نجلي العلامة لكمم 
ام 


(؟45) بريد علامة المتببى الى المعرفةا "** الغائية ١‏ . قال 


65م) امات ان سود كين . ب ومن أجلي العلامة , وهذا لصه , بر غعلامة سس عرف . 
> > > : م رأيت ابأ بكر 2 جححلر ؟؛ رحيه الله ات تعالى !م.- قال (جابيه) ؛ 

عيخى يقول ما هذا معناه. علامة هن عرف الله حق العرفة ان يطلع على سرهفلا كد فيه عنما 
به - تعالى ! وذلك ان التاس تساروا في نفس الأمر لي عدم [ 326 .101 ] العلم بالل -- تعالى! 
غير أن العارفين تيقئوا جهليم حقيقة . نظفرم بالدليل القطمي بجهله بالل ثتعالى - دو عين 
معرفتهم , واما غير العارقين ؛ فليس جام هذا الجيل ١‏ 1 جهل غغلة رنصور . هذا هر 
الجهل بالله - تعالى ! - الحجمود . وقد تحقق العارفوث أله لا عباية له ولا للسعافة [الاصل 
0 السمرقة, خطرطل ينا ؛ الا المعرفة ] به20 فكان الجهل لم حتيتيا . ينفكرن [ الاصل : 

بنغكوا] عنه . ,اما الجهل بقدر الله تعالى ! - قذموم. وهر الجهل ببذل [الاصل ببد] 
اليد [الامل : الجهل] في ست الله - تبالى ! -- وعظمته [الاصل : وعطمه وعظيته] رقدرء» 
اذ عفظمته وقدرته ظاهرة الدلايل , و(هناك) فرق بين ذاته و بين تدرته [الاصل ؛ قدره] ودلايه. 
واعلم ان العارف [الاصل : العالم] لا بلك مشاهدة ١‏ بدا . رذلك . ان العارؤي اذا عرض 'ن 
وناء ما يتجل له أبرأ آغر أعل [الاصل : اعلا] مله اه اقائه لا يلتذ ما تجل اله وهر يعلر 
(ايضا) ان التجليات » الى تبدر له ؛ لا آل ها بلا جاية ؛ فلو كالت عين مقصيده ٠١‏ 
تنيرت ؛ اذ تلك المين لا تقبل التنبير -- واعسم إن اللذة امر طارئ [الاصل ؛ طاري ]ء 
وكذلك الأ ٠‏ فيستسيلان عل الحق -- تمالى ! ولد تقرر أن العارف هو المتشبه [الاضن 
المشبه] بالحق ‏ تعال ! فكاله 56 : كاله] ان يتصف بعدم اللذة والالم قي باب المشاهدة. 
ناذا سصل العارف في هذه الرتبة فهو الوارث الكامل ؛ المثشبه ربه. لانه كلا ررد عليه 
وارد » كان همه متعلقاً مما رياب [الاصل : عنا وراه] . ما هو أعل [الاصل ؛: إعلا] 
منه . فيكون ء في زبان ورود الوارد عليه » بترتي [الأصل ؛ مترف] ا'يفماً: غير واقف.. 
والملتذ ) قيدته لأته لي زمان ورودها عليه ؟ نغابة الترقي في زمان تنذذه؛ إما زمات فردء أو 
ازمنة ؛ فنبقه العارف ع الذي م يفف 7 يتقيد باللذة ٠‏ في ذلك الزمان الذي تقيد فيه المتاء 
باللذة » سبقاً لا تقدره المسافات الزمانية دمج الابر عن الزمان والمكان . - قال ابر بزي 
رحه الله - تعالى ! - اشارة الى هذا الس : و ضدكت زمانا وبكيت وزبناً ! وانا ايوم لا 
اسك ولا أبي, . وهذا اشارة منه ألى عدم التذاذه بسروره [الاصل : بسره] رتألله (يألله) , 
تالعارث سابل الى المعارف : في كل زس و( في) كل نفس . لا يفوته زمان ولا نفس الا رند 
حصل فهما [الاصل : فيه] دمرفة. فلو قيدته اللذة ي زيمن قرداء لخلا [الاصل : لخل] 
ذلك البفس عن معرقة . - قالعارفث غي بنطيفته عل الاللاق ؛ نلر تيدته 0 خرج ع 
حققة ألنى , ثافهى ! - والعارف له لذ واحدة + وهو بطبعه يدركها ف جلته إلحية. رالذي 
هر نازل عن هذه الرتبة ؛ له لذثان : المة بلطيقته - وعر اللأدة المذمرية وندة شهمةء رهي 
الي شاركه فا العارف . قللدة موطن عع ومردبة خصرمة ١‏ بى تعدى ا العارف يملها 
تفص ب مرتبة خلائته »فظلم في رعيته وخرج عن درجة الاستراء الى سحفسيفس الميل . - ووأيث 
5 هذا المقام ابا بكر بن جحدر الشبلي ؛ وقد استصحب بره هذا المقام : وهر عدم الالتذاذ 
باللطيفة ٠‏ فتحقن مراتب الكبال . - رالله يقول الحق - سبصائه !0 | مخطوط القائج ؛ + عاسوعب] .ات 
لاوم) الممرفة الغائية عي العرفة الحقيتية د لدغي المثار الما بقوله - صل الله عليه 
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كتاب. كشض النايات 


«علامة من عرف الله ؛:حقآ المعرقة:» ان يطلع. على سرّه». إي 
غيبه الذائ1 404 : الذي تنقلب. عنه البصائر.ب خاسئةات : لم إرافلا يحد 
) فيه علماً به » قطعاً 5 الم . إل علمه بكونه لا بعلم . - وفذلك» 


الذي بعلم قطعاً انه لا يللم . هوم( الكام| ل. في «ث المعوفة ث ع التي جَ 
لا معرفة وراءها ح » فانه . ي” مناهج ارتقائه خ ٠‏ علم الأسراز القابلة لتعلق 
الشهود بها ٠‏ حتى اتبى الى سر دو تحاق ادراك الإصاير . فلم يلم 
منه الا انه لا يَعْلم زعوة 1 

(9ه؛) «وفضل رجال اللهء بعضهم ١(‏ * على بعض د »ء باستصحاب هذا 
الأأمر ذ ) اي باستمرار رجع بصايرهم عن درك غيب الذات» شهودًا 
وعلماً . فغاية ادرا كهم : « العجزر عن درك الادراكة؟*5 نل , وهذه الخالة 


هي الغاية ؛ ؛ فلا تتغير على العارف . وشأن د ما ليس بغاية أن ب يتغير بانتثبائه ز 
الى غيرة . 5 هذا المقام ٠‏ ترتفع اللذة والألم من العاريف . فاه أذ ذاك. 


على ما عليه الحق - تعالى  !‏ من عدم تغيره وتأثره بالعوارض . فكما 
يستحيل طروهما على الحق + يستحيل طررهما على العارف . ومن هذا 


وسلم ! وس عرف نفه عرف ربه و , فالمعرئة اللقيقية هي المعرقة الجامعة بين معرفة النفس 
وبعرنة الرب (رهي) يرتة ة عل الدبة الذاتية: من المقام الاحدي الجمعي ؛ الذي و غاية الغايات» , 
وقد مكن ان .راد بالمعرفة الغائية المعرقة العيانية رشي نا محصل من الشهود ل ن كجأه الحق بتسل 
فير مشبرط او .كيف ٠‏ يحيث يستلزم ذلك الشهرة ولك المي معرقة ل ليد عل حال مبين. 
وكان من شأن تلك المعرفة معرفته ل سبحانه ! ب أنه بككل وصف موضوف واأن له ظاهرية 

جيم المور والروف ء حا وفرادى كر وتيسداً . يقبل بالذات من كل حال كل حكر » 
ديشر بكل اسم ٠‏ ويتسمى ٠‏ من لحيث كل شأَن من شؤوله الي لا تتناهى ؛ بكل أسم ؛ 
لا ينحصر في عرفا ولكرة ؛ ولا يتنزه » من 'حيث ذاته') عن آمر قسبة التركيب اليه : 
كالباطة والاطلاق والتقبيد والاحاطة . وحدته ؛ وبحدة وكثرة . (رحدة) جامية. بين ما يباين 
ويرائق ٠‏ ويناني. و يالف ... » (لطايف الاعلام داب . وانظر ايضاً المنازل الهروي 
م-11؟ والفتوحات. ؟/لاة١‏ -ؤ١؟.‏ 

4ه)) الغيب الذائي هو كناية عن غيب اطوية الذي هو عبازة ” 'عن: اطلاق الحق باعتيار 
اللاتمين. رهذا النيب الذاني هو أبطن كل باطن و بطون» لانه لا يشهد ولا يعلم رلا بغهم رلا يدرك. 
ادراكه عدم أدراكه.ركا يقول الشارح لفسه ؛ تنقلب عنه البصائر خاسئة . (من لطايف الاعلام 
بتصرف : )د 

ئ6م) انظر ما ص هذه الكلمة ما تقدم تعليق م م وتعليق رم ات 


آحممهة 1111 , - بيه الأصسل : تسو ت الاصل : خاسية , - 
شاش - كلظ . - ج الذي كلظ . - 2 اح وراها اع وراه ع .2 اخ الاصل ؛ 
أرتقآءهه , سس ماده بمفأ 111 , ف +عل الر 21490 . -20 و الأصل: رشان 
: الامل : باتما» , - --- ١‏ 


لق 


عنان اسماعيل حيى 
المقام. » ما. قال العارف ابو يزيد البسطاتي! ''* ب قدس سره | : وضمكت 
وبكيت زماناً. وانا اليوم لا اضحلك ولا ابكيا'“* 1م 


ثم قال الشبخ المحقق : ١‏ وني هذا التجلي رأبت ابا بكر بن جحدر)1'** 
الشبلى » رضى الله عنه ! بمناسبة تحققه ببذه الغاية واستصحابه بسر هذا 
المقام,. ‏ 

0 


)٠‏ هو طيفور بن عيى بن سروشان من اهل بسطام تولي عام 551 أو 4؟؟ 
أر حمته في طلبقات .الصونية للسلمى 7-19 وميزان الاعتدال 48١/١‏ 'برآة الجنان ١/9/٠‏ 
وسير أعلام النبلاء ١١8/4‏ ورفيات الاعياث 501١/1١‏ «البداية والبأية 70/1١١‏ بالرشالة 
القشيرية ١٠‏ وطبقات الشعرائي 1١‏ /1م-.ه رصفة الصفوة + /وم-»ه والحلبة 1.-+8/1١‏ 
وشذرات الذهب ١!"‏ ونصوص / تنشر 09+-م0 وأصول الاصطلاحات الصوفية لماسنيون 5077 
م5 ومقالة المستشرق الكبير ريكر في دائرة الممارف الاسلامية (طبعة ثائية ١55/1١‏ 
١51‏ ) وخاصة المصادر العديدة الملحقة بالمقالة . 

1) الئص بكامله في الفتوسات : «قيل لاي بريد : كيف اصبحت ؟ فقال : لا 
صباح لي ولا مساء . انما الصباح والمساء لمن تقيد بالصفة ؛ وانا لا صفة لي , فاني ضمكت 
زمائا ... ». ؛ /٠؛‏ . رهذا النص يذكره مرارأ ابن عري تارة كاملا وثارة مقتفباً » انظر مغلا 
الأعيسات ١1/ه-م‏ ؛ ؟/لام١‏ ؛ #/هم؛ ؛إلاف) كزما- | 

5) ويقال : ابن جعفر (انظر طبقات الصوبية لللمي با+”) هذا ء وترحة الشبلي 
قد ذكرت فيا مغى في نحل رقم ٠ع‏ تعليق رقم 555.- 


555 


كعاب كشف الفايات 


(شرح) تجلي من أنت ؟ ومن هو 715 
2011 


(484) قال ؛ قدس سره : 


8) املاء ابن سودكين . « ومن تل من انت.؟ ومن هو ؟ ستة ابيات ؛ 
لت آنا ولت عو 


نور الفهوائية » عند تبمها بن الحهرة اللطلابية » نم الله به : سمعت شيلخي ‏ سلام الله 
عليه ! - الراست ) المتمكن )» لسان الحقايق » واعجربة الللايق » والجبوع في مقامه با تغرق 
لأولياء الارث المحمدي من الرايق ٠‏ ,انا بشهادته لي شاهد وراثق - [مخطوط فيينا ؛ +نظٍ :] 


لمادخلت به عليه فلم يكن لباب غالق 


وهجرت فيه شقيق روحي حين كان هو المشاقق 
ولقيت عذل اللافقين ذكان قابي غير خافق 


وانا الحظى مماء ملحث وبجدء عن ذاك شامق 

لكن شكرت بما ذكرت 2 للهلا لرشد باق - 
بقول ما هذا معناه : و لست انا » البيت . هذا استفهام تقدمه اللير . فنفى ان يكرن 
انت انت » وان يكون هو هو ٠‏ وان تكون أنت. هو . لاله من كان وجوده بغيره » 
فلس له وجود محقق . ولست انا الح . ومع هذا » (ف)د ثبت عين. وجود العبد مع هذا النفي > 
ححيث لا يممكن (أن) تلسق [الاصل : محيث لا يمكنه يلحقها » مخطوط ثيينا : لا بمكن 
يلحقها] بالعدم . - ثم قال : اذا لم يكن لي ؛ من حيث.سقيقي,» أنية وها آنا اشهد الانية؛ 
فاياك ان تفول [الاصل : تكون] : انيي انية الحق ! وليست [الاصل : ولست] تكون . 
اذ ليس للعبد استقلال بالوجيد » وكلا [الاصل : وكا] هو في امكان الوجود » فكأنه راقع . 
فقال :+ لث ايضاً الحق » فاني مفتقر ايشا بحقيفي ؛ رهذا الصف لا تقبله حقيتة الحق . 
واعلم ان حضرة الالوية تنطلق عل الذات والدفات والاثعال ؛ والعبد داخل في الافعال . - 
البيت الثاني : وفيا هو ؛ قل : انت انا !هو - مخاطباً جناب الحق. يقول : يا إِلمي » 
قل : يا عبدي » انت انا, غاله بقولي [الاصل : بقرل] لا يثبت ذلك ؛ ويقرلك ل : 
يا انا » يغبت لي انية . فأرجع اقرطا بولك » لا بقرلي : نيكرن القرل لك ؛ لا في . كا اخبر 
جبر إلى - عليه السلام ! - عن أشبار الحق : و كنت سمعه و بصره» » الحديث . فبالئظر (الي) 
يلزسي الادب رتقتفي به عبوديي ؛ و بالنظر إلى تنزله إلى وجودي © بقوله : « كنت ممعه 
وبصره » الحديث . كان لي رجه في قولي : أثا انت ؛ لاله وصف نفسه باله مجموعي علد 
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عبان اسماعيل يحبى 


لست أنا رست هو ١‏ » اي ليس لي من ذاني نحقق وانية! 2 حى 
اكون انا بذلك ١‏ أنا» . فان تحققى بالحق لا بي . - «١‏ ولست هو » ايضاً . 
فان حقيقتي على وصف الحديث (العبودية والافتقار : والحتى ٠‏ منزه ان 
قبلا بكوك عيته .فلا ولعت الصا 0 

«فن أنا ؟ ومن ب هو » يقول : اذا لم يكن لي نحفق نحفق!"'* من ذالي . 
قلمن هذه الانية الي اشهدها والحقق وجودها ؟ واذاء لم اكن انا «وهواء 
فن الذي هوء في محققى » عين وهوه. اذ لا بد لي ١‏ لي تحققي ٠.‏ 


اطلاته ذلك , - ثم قال » في يقية البي : وويا إنا هل انت هو؟ «». ما قال قل : انث 
هو ع لحوقه من النفس عند سماعها اثه (ستمالى ! ) و سمعها وبعرها , . ان تدعى ذلك حقيقة. 
فأل بالاسغهام : هل انت هو ؟ وهل رتفت » عند تقول الهق : انا انت ؟ فاه انها بالمتطاب 
فرى هل رتفت مع الاضانة؟ ام رقفت مع حقيقنها المدمية ؟ ليدهها النظر الحقيي . ففهمت 
الاشارة .كقالت : لان التسقيق ؛ ها ذتثرء» وهو ؛ بولا ؛ وأنا ما هو أناى : البيت , 
اعلم ائه أن رفت مم ب العاموي) في قوله : وا كنك جفعه ربيصره 20 ) غبت به عنذك ؛ راث 
وقفت مم والهام» في ٠‏ سمعه روبعره ن )2 غبث بك عنةن, ناذا غبت به عنك ١‏ نن ؟ونه تال 
لك : أنا انت . اي لا تعتقد ان لك وجوداً بل [الاسل : بكم : مانا انتامء اي لإ 
رجود لك [386 .101] من سيث انت : فلا و انث » , « فالآنت , عند انما هر لسبة خاصة. 
ران نظر العبد الى مجموع قوله : انا أنت » ول يقف عند قوله : آنا ء او قوله : كنت ٠‏ ؛ 
فن هذا النظر يغبت نفه ويقول : مانا الحق, ! فيكرن عشبلا [الاصل : متبلك] نازلا 
[الاصل : ازل] . والعارف يقول ؛ انا بالحق ! - و(اما) ترك ٠.‏ في نصففب البيت (الأضير ): 
وولا هو ما هو هو, ) (:)لأنه لما سقط و الأثا» » سقطا» م اشر ,» لاث والمرى (اما) 
ينبت في قبالة « الأنا» ١‏ وقد عدم م الأنا» منك رهر هرتيك »؛ راذا عديت هويتك أن يثير 
ويقرل : هر . فلا يصح والهرىم مع قوله: : «أنا انت , ! - ثم قال في البيت ارأبع ؛ دأو 
كان هو ما نظرت » ع البيت , اي ما كانت تنظر ابصارنا وحن تبصره ورأه 1 لكن 
توله : , أبصارنا به لهي ؛ فيه الأدب الذي يشير الى ننفى و الانية» العبدية : لبن ثم بره 
غير . ثم ربجم الى موطن التحقيق فقال : وها في الوجود ... م البيت . اي ما في الوجود 
المشترك غيرنا » اذ فيه يعبت « الانام باثباته له. واما الوجرد الحقيى ١‏ فا فيه الا اهو »: 
نهو وهرء. ت(هذا حكر 1[) وهره الأول ء وانا « الموى الثاني نهو الذي اثبته لعيدء . ثم 
قال : وفن لنا بئا» » اي مئ ابن لنا الاستقلال ان نكون مرجردين لانفسنا » كا أنه بر هر 
موجرد لنفه لا لغيره ؟ فالجراب : أن هذا لا نصحم فيه ابداً. ولا يدخل تحت الامكان . - 
واش يقول الحق ! » [ خطويل الغاتم : ؟ابسع ورب[ - 

1م) انظر ممتى الائية عند الشارح في مطلع التجلي الخاص وتعليق رقم 580 .- 

كم) التحقق أو اقيق في الدرف المسري (عند ابن عراي وأتباعة) 00 عبارة عن 
ررئية الحق في امماله , نان من )م إى انه كذلك ؛ فهو أما مخجحرب , و'ية الكرث عن العين 
و إررية ة الحلق عن الحق )2 او متبلك في العين عن الكرن ري الح عن الملل ,.. ,» اعابت 
الاعلام «وبتع)ا.) رانظر الفتيحات ١/510؟-58‏ 39 السائر ين 18-115 ,م ' 


ملا د اها ال 
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من « هو » . فان التحقى ؛ على مقتددى : « كنت له ممعاً ونصرًا ويد و 
له لا لي , ثم نخاطب »ع عند تردده ي نحقين الأمر . جئاب ١‏ هويته 
العليا لانن ) الى هى عين ما بطن وظهر فال ٠‏ 

(158) «ياب وهوت» هلث أنت «أنا» ؟» اي هل انت »؛ و 
حرطبة تحففّي بك : «انا و؟ والحق . الي بدرن كونلك . الذي هو عين 
قفي .١‏ لا «أنا» . 

«وباج «انا» هل ع انت وهوا””)؟) اي هل انتء ويا أناع»ع 
من حبث حقيقتك وحكم تعينك » عين وهوبة الح ١0‏ الذي هو كونك 
وكون سمعك وبصرك وبدك؟ أو غيره ٠‏ من هذه الحيثية ؟ لا جائز لك 
أن تكون . من حيث حتبقتك العدمية » وهوه ٠‏ فأجاب مفهما يما فيه 
مزيد التحقيق فقال : 


(5ه140) ولا 1 و«أنا» ما هو «انا» فان كوني هو عين من هو 
سمعي وبصري ويدي ؛ فلا يثبت لي نحقق اكون به «انا»ء. فان قلتء 
من حيث كوي به وعدميتي في حقيقني : داثاء هو  »‏ لا اقول حقا , 
فقول : واناع ؛ من هذه الحيثية العدمية » ساقط . واذا سقط واثاع», 
سقط «هره. فان وهوء غيب على «أنا» لا على نفسه. نهر لا 
هو » بالنسبة الى نفسه . ولا وهو » بالنسبة الى ما سقط . ولذللك [ناو8 .)] 
قال : 

ابلا زهو » ما هو رهو») 

ثم فال : إن «هو»ه اذا لم يكن غيبأً على نفسه » فحيث نشاهده 
نراه به لا بنا - لا يكون غيبآ علينا . فهو , من هذا الوجه ه ليس بغيب 
على نفسه ولا بغيب علينا . ولذلك قال : 


5) والحوية هى اللقيقة لٍ عام الغيب . رالموية (عي) الذات من حيك غيما» رهناك 
ما يمى « باطوية الكريه أو «الهرية انحخيتلة 0 ريغي و حقيقة الحمقايقن رشي ب الهرية , الخيطة 
تجميم الطريات » ش و عيرل الميولات , . (لطايف الاعلام : ١/4‏ ب) . رانظر اصطلاحات 
الفنتيحات ١١/5١‏ . 

/ا5م) والطو» هو الغيب الذي لا يصح شهوده ريطلق ,«رالمو , ويثار به الى الذات 
الي في ١؛‏ الكل " 5 1 الكل 3 (لطايف الاعلام : إلااب وانغلر امعللاسسات الفترحات 
00 - 


نيا 131614 اات .8110 .اث قلللاكلظ .- اج ار 230 اح هو 2610 ا 


لاو 


عبان ماعل لى منيى 


«لو كان «دهو: ما نظرت> ابصارنا به له» 
3 انتقل العارف الى طور أشمر في التحقيق فال : 


00 وما في الوجود غيرنا : مانا » ورهو) ور هونا و«هوم»» 
يقول : ان النظر". في حال الوجود ٠‏ نظران : نظر الى اشتراكه 
ونظر 0 محضه . فهر . باعتبار الأول . مشترك بين اناه وبين «هوه, 
غير ان ثبوته ( أنا» انما يصح بكونه وهو ». فبالنظر الى اشتراكه : 
واناع» و.وهو , وبالنظر الى تمحضه : ذوهوه رو ودرهوو. فافهم ! - 

ثم انتقل الى موطن آآخر في التحقيق فقال : | 

(4ه؛) «فن لنا بنا لنا» أي من" من" امحققين ٠‏ الفائز ين بتحقيق 
ما هو الأمر عليه ٠‏ منا ان يقول : إن وجفٍ- بيس يفاض عليئنا ٠‏ بل 
يقول : ان تحققنا بنا استقلالاً لا بالحق؟ ‏ 

و كنا له به لها“2 أي كنا ان وجوده له - تعالى  !‏ بذاتهاستقلالاً , 
وهل للممكن مطمع ان يكون وجوده لذاته ؟ 


حكم) هذه الابيات الستة. مذكورة برميه. في الفتوسات اللتسية وه مصادرة 
باه الجملة : 0 وملا معى للا اد اللا عه النة لكل باحد سَ الممتمدين هم م : كل وأسيد ءن 
الآخر ني عين الاماد : فهو هو ما عو هو | كا تك ل بع ما الظمده في هذا الى . : 
حال غلب على : 


و لمث انا ولت هو , ٠.‏ 


518 


كتاب كشف الغايات 


(شرح) بجل. الكلاه! 84 
2 


(451) بريد خطابأً؛ '"* خاصاً يرد على القلب: <الة ارتفاع الوسائط | 
والحجب بيه وبين الحق . - قال : اذا سمع الولي موقم امطاب الآنفي ب 
من الحانب الغرلي' '"* » المكنى به عن مورد الاسرار الغيبية الذاتية . والملك 
اذا سم هذا الطاب االخاص من غير واسطة ‏ ذهب عنه بالفناء ما 
02 وبقي ما ااحق سماع اتلقطات . فيصير دور الطاب » حقيقة"» 
6 إليه . بهذا قال : دنا بقى له رسا '" “ أي أثر. مما له ٠‏ كي 
بسمع خطاب الحق من وراء حجابه . 


4م) املاء ابن سيدكين . و وين شرح تجل الكلام . وهذا تعن الاجلي . اذا سمع 


ل ري مركم م مشاهدة القديم عيناً أو خطاياً ا ثال مجافية : حرمت شيسي + سالام 
ابل عليه ا - بقول نا هذا معئاد 00 سم الخطاب الاي 0ه 584 ياء انه الخطاب الحادن بارتفاع 
الوسايع 8 وهذا اثار إلى الذ ٠.‏ كثاية عن موشام الأسرار النيبية 8 فاذا “يا الرلي ن نل ع 


بثير واسطة اللك . فا بل له. رم ؛ أي أثر حند نفسهء لأنه أفى عن نفسه لرك مرا 
المطاب . - قرله : » لكن بي له أسم, ٠‏ أي ما يدرك به , - قوله : ,كا بني لمدم آ اسم » 
بغير دم له رجردي [ الاصل : بجرد] . اي ان العدم قبل الاعم - عدم ع موسردة 
له : ولذلك بعال : -2 أو بصير ٠‏ او مانت 3 االدنات 0 الاحل ٠:‏ الاطار دَات ( الشبر دنمات 
أتلفظة 26 جل اليه ٠‏ رايس تحت ذلك اللفظل ما يدل عليه . - قوله : 0 فى الاسم عن 
الاسم واي أنى عن نفس الاسم الافخلي وهر فناواه عن كينه 3 يما 0ع فلا يعرف 
إنه لع (الاصل ؛ سامعاً) . فعندهاً عخاطب الحق نفه : لكان تكلا سانا . بالآثار تظير 
ي "وي ظهرر الوثي ف الشوب [ ه34 1 ] الموثى , فك) انه ليس عند الثرب علم بها يقر 
اللاقر تبه . كذلك ليس عند العبد علر بما ظهر فيه من الآثار. فالى هو التكل وغو السامع. 
0 عمدو مله ١‏ والعيد مل أظطبو رع معط 8 فالفايدة لبه : م الإقيال لهاب تعالى !سم 
[ خطوط المائح : ««با عا] , 

حام) ثارت لمر يعت 5 الكلام 01 هنا ما بذ كره ان عر ك3 عن «١‏ الكلام 0 فترحات / 
أاخ١‏ كلها خضرة ؟' “!1 إا١ءة‏ (دما بددها) ونطا يف الاعلام ؛ + الكلية 1 كلمة © اليضرة» 
الكلمة الصيمة العلرايه ٠‏ الكلمة الودودية . ررقة ع ؛إطاسعة إنباا 

ذلام) جرد اشرة الى أي زم ؛4؛ من سورة القصصس نم 54 والجائب الغر فِ أي 
مغرب لكشمم ٠‏ عبر به ال 01 استتارن اليين ينانا ١‏ و اسار اخققة نة علدبسها أو بطوث 
إذات فى بطامرع . 0 , (لطايت الإعلام : عكرب 2 ووا). 

'نام) و الرسم عنا هر كال نا سوى اسم , يان كل ذا 2-0 اث عي آثار عنه , أن 
الرسام في الديار غى الآثار إلى عمال عن سكاما... » (اطايف ؛ 14) وانظر الفتوحات 


#١‏ ا كءت وما بعدها , اد 


| الام ١‏ الرايط ,ل ب الالامى 1١‏ 


عمان اساعيل محبى . 


« لكن ت بقى له اسم ) يدل على ما ذهب عنه من رسمه . ( هنا 
بقى للعدم اسم بغير مسمى له وجود . ثم » اذا استمر حكم هذا التجلي. 
0 أفنى الاسم عن الا ) يخطاب اللق نفه بنفسه . فذهب أسم «السامع » 
عن الولي يثبوته للحقى . فكان الحق . <التئذ » متكلماً . سامعاً. ولذلك 
قال : « فلم يكن الاسم حديث من الاسم ) اي من نفسه في تعريف 
ما ذهب عن الولي من رمه وآثره . ففي الأول . أخذ” عنه ما له من 
الوجود المضاف اليه . فبقي الاسم » بلا مسمى له وجود . دليلاً على ما 
أخذ عنه . ثم أخذ الاسم عنه . ليدل على كون الوق سامعاً للخطابه . - 
فهذه « صنعة مليحة » بماء ينتج هذا الأخذ للولي . ثم قال : « ثم خاطب 
نفسه بنفسه فكان متكلماً » سامعاً , » 

0 والأثار ث» أي آثار الطاب والسماح بلا سماع ع (تظهر 5 
الولي ) الفاني عن اسمه ورسمه , 

(40) «فآثار ع تلوح على ولي ظهرر الوشى في الثوب الموثى» 

اذ الثهب لا تشعر بما فيه [ه90 .5] من الوشي . فلهذا لا علم اولي 
يما ارتسم فيه من آثار خطاب ادق وسماعه من نفسه . فاللحطاب والسماع : 
من المق ؛ والفائدة للولي الذي افناه شهود من كلامه عين شهوده . 
وشهوده عبن" كلامه . 

« وكيف ح ‏ للمحداث عشاهدة القديم عنيناً او خطاباً ؟ » 

اي مشاهدته حالة” كونه معايئاً أو مخاطباً . 


لمم 


ت لاكن للا.- اش رالاثار /8614 .اج اثار/8! ؛ فاثار 1 , 0 م كيف 111618 ,.- 


6١ 


(شرح) من من أ نجليات كيين 
27 


431 اذا حكم الواجد . حالة الخيرةا؟"* ) على مشهوده كم - 
يجده . في عين ذاث الحكم ) حآر ويستمر وجدانه على 
هذا المهبع ما دام هو في الحيرة. تمن حك عا لى الحرباء بلون س فيجده» 
في عين ذلك الاون امحكوم به عليه . على لون آآخر ؛ فلم تنبت (الحرباء) 
لعين الباصرة نحة” على لون. - 

(455) قال ٠‏ قدس سره : ٠‏ كيف تريد ان تعرف بعقلك من" ب 
مشاهدته عين كلامه , وكلامه ت عين مشاهدته ؟ رمع هذا . إذا ث 
أشهدك ؛ لم يكلمك ؛ وإذا كلمك ؛ لم يشهدك ! » بقبلك : أن الشهود 


م ابلاء ابن سود كين ا« ومن شرح نجل اخيرة . وهذ [الاصل : ظر] لصيه 
0 كيف م رايد ان تغرف بنك ع ل 0 لج وعد ذا املكو ! 0 0 ال جابحه : 
حيتت تميخي يغرل مًُ هذا معلاه 5 كي حب أن تعرف بعقااك سس م بين الانداد ا 0 وم مح 


هذا التجلي فيه . لان الخيرة لا تقبل الشرح ! اذ لو شرحت »2 ما كانت حيرة . - قيله ؛: 
برئد فزت باتحقين 8 دركه يا عابد المنرع سن لله م أي اصبت وجه أ ني نفن الأمر) 
وابلت على أمر بوني . يذلك : أن الحق - ثمال . - وإن كان منيع الحنى عزرزا؛ فقد 
١‏ دل نفه الى عباده ملزلة في غاية المز ول ٠‏ وهذا غاية الحز ول الاهي ؛ من باب الرصة إلى إلفبية. 
فلا رأين أنا [الاسل : أن] نن خنق (الاصل : خلقا والتصحيح من عخطوط فبينا د برلين) له 
ومع ذال : قد ترجه النا تودها أ سوسا حى كأنا عل تعدتناء بذاك , ميك يقول : 0 0 
9 اما الثقلان, ؟ م وكل يرم عو ني شان » !ما رأبناه قط إلا 585 بن . فلهذا قانا : 
١‏ نزت باتحتيق ,.. لانك اوجدث غيئاً واشتفلت به ؛ كا انه (حتمال-! ) أوجدنا واشتغل 

اسم كرئه له ال .ذاعة المطلقة . وكذلك تحلت هله الحقيقة لهذا الناحت ء فأظهرت ثيه سحكمها 
عل غير علم منه بالحققة المؤرة , (يلكن) عرف ذلك (فقط) الارفون باسكا اخقايق . ولا 
م يعرفها الناحت . تمنق به الذم ,أورئه ذلك الشقا(.) هله بالألم وبالئسبة.- ثم قال في 
البيث الآخر : ماين انا منك ؟ وانث الذي تخاطب الصامت من ته » اي ليس ذلك لي 
قرة أسد ان يكين عين الميمت عنده (عر) عين الكلام نفس متك (الاصل ضويم والتصحيح 
من مخطوط برلين] (در) نفن خطاب الحق لك : لين الصمث (هر) عين الكلام , - رايس 
5 هذا التجي اشكل من هذى البيتين ٠١‏ فلذلك ولع الاختصار على يعض ووره شرحه) . و بألله 
الترفيق [مخطوط الفاتج رينلة كس :| 3 

علام) انظر ما تقدم جل ريثم 51 ووه وكهاركا رهة ركا-الا رهلا رلالا 
وانشلر الفتبحات ا 6 /:-8؛ ورفصورصس احم لوول دبعم 
-17141) اع الاةع (حيرة المحبدي: )07/١‏ - 

ا رمن 1114 , - | بال عين 218014 . ا أت رعين 11814 .- ث اذا +211 )» 
فاذا لأا , - 


06-0١ 


عئان. اساعيل. حي حي 

ل ا 2212 
علبان” الكلام ؛ ولا شهود . اذا كان الكلام : بلا كلام ء اذا كان 
الشهود ! فالضد ىُْ الخيرة » عسين” ضده ؛ وحالة كونه عينه » ليس 
عينه ! فأين العقل من هذا المدرك العجيب ؟ 

فللحائر أن يقول للعاقل : ( بالله 1 تدري ج ما اقول 5 - لا اله ! 
ولا انا ادري ما أقول .» يريد. دراية تدل محت ضابطة العقل . 

(47) « كيف يندري ح من يقبل الاضداد في وصفه ؟» كا ذكنا 
آنفاً ١ - ٠‏ ويقبل التشبيه قي نعته ؟» اي في عبن تتؤمبه عله , فا نصة 
في عا البيان على التتزيه ٠‏ من نحو : ( ليس ثلها*"” شيء خ 0 إلآ 
أفاد التشبيه . وما نص على التشبيه ٠.‏ من نحو : ١‏ وهو ال ميع 5*7 
البصير إلاآ افاد التنزيه. ‏ ثم قال :. «هيبات ! لا يعرفه غيرة» 
م ذاق هذا اشرب العذب » اعا ذاق بالق لا به ب 

( والفوق ؛ نحت التحت ء. هن نحته ! » 
إذ"' لله تعالى ! فوقية . ذاتية . نزيبة. بها يقال عليه : ١‏ وهر 
القّاهر فو عباده!""* ‏ . لا من سمب الدهات . فاذا اعتيرتها ٠‏ صم 
ما له جهة الفوقية . ححتيقة” ‏ كجرم العرش مثلاً . وجدث فوقيته . 
بالنسبة الى الفوقية الذاتية : نحت الحت حى من ته ٠.‏ المقول عليه : 
ولو دلبت بحبل لحبط على اللها"",. ‏ كأله يقول : أن نسبة 
الجيات : المتقابلة بالفوقية والتحتية 3 أن مم مه بين الضدين مطموسا, 
فا له الفيقية . بالنسبة اليه تعالى  !‏ هو . نحت التحت . من نحت. 
ان كان هو ممن يقبل التحتية » على وجه قبل الفوقية  .‏ 


(174) ثم قال :«قد فزت بالتحقيق ف دركه يا عابد المصنوع من نحته» 


> يقول : ان الحق ‏ تعالى  !‏ متزه ان نب الى أصورة وجهة. 
او تنسب الصورة والجهة اليه . ولكنه - تعالى  !‏ رحمة” على عباده . 


م 2 


تنزل بأد نجلياته ٠‏ [90 6©] المقول عليها ‏ تارة ١‏ 1 مرضت وجححت 


ولام) أية نش ١١‏ سن سوية رتم 48 
ام أيه يلم 4 وك سن سورة ل 5.- 
/الام) انظر ما تقدم تعليق رقم م8 


اج لا رى 283 ندرى #.- ح ندري 11 ؛ سدري كز ؛ + شمر (عل الحامش) لأا . 
خ الال : فى  .‏ 


6.5 


كتاب “كفف النايات 


وظمنت *"> ( . وتارة : ٠‏ كل يوم *"” هو قُْ شأند » ولا سنش ع لكماء 
اا التقلان؛ "28 1 , حى انك واجده ي قليك . حين صليت ؛ 5 
الكبة . حين توجهت الها . وبي العموم . على مقتضى : « ابا تولوا 
فلم وده اللّم!446 و. وبي اللحصوص . على مقتضى «انا عند الملكسرة 
القلوب . 'المندرسة القبور ! .٠‏ -. ولذلك قال (امحقق) لعابد ال : 
وقد فرت بالتحقيق ». من وجه اشنغالك بما هو فعلك ٠‏ كاشتغاله 
هو فعله . فان قوله (- تعالى ! ١‏ ستمرغ لم ٠‏ مشعر بهذا 07 
وانت تعبك ) ىُْ شتغالك ٠‏ الالمية ؛ بي التيقة 0 حيك “ميته بالاله ٠‏ والاطية. 
98 الحقيقة 000 العبودية مطلقاً . ٠‏ وي للحدى المتعجلي 9 كل تبىء خ . 
الا للحوته . فخطأ ذ عبد 3 الأيثان مل حشية نسبة الاطية الى الصورة 
المنحوتة . ٍِ حصرها فيها ٠‏ الا اه' ن حيث كوم عبدوا الاطية . قال ب تعالى ا 
مأ اللتصار سود يع داري 5 الاسياء والفتبحات وجدرة الاناف بغر كِ السصسيءا 
يسوقه الانام الخزالي بمناسبة نوددثك الصورة : 1 ان ايل 0 أدم عل حصي ينه اا يمرل : 


ركان القاص وك أن لا صورة ال اأصدررة الملاه. 0 المدركة باشراس ؟ نشبيرا 7 رمررنا. 


ثليه الاشارة بقوله - العالل ا ليسى ٠‏ عليه الا ملام :1 مرشست فلو تمدي . قال ١ 3-5 3 ٠:‏ 


كيت ذلك 0 قال 0 مرئس عدي علات ٠ ٠١‏ فأ عد؟ 0 بو عدذنه )6 | وجدتى صملمءة نر (اعي, 


درلاء؟) دفي الأحية 'يفأ (5/ؤ) : دوي احبر . بقيل الله لاجد يرم القيزمة : يا أن 
أدم ٠‏ احعك غلم تطعدي , تبك : كيت اطنك » يأنت رب العاللين؟؛ ١‏ فيقول بيه اخ 


السلم .فلم تطسمه ... » ويعلق الشيخ العرائي على هذا الحديث فيقول : احرج سم من حديث 


وي الشترحات مناسبة التشبيه الت يه (طري الحفيقة الرجودية) : « ورد في الخبر ان الله 
يغول : با عببدي ! مرفتثت فلم لمدي . فيقول : يا رباء كيت اعردك 1 وانت رب المامين 0 


فقال ؛ يا عبدي . أن علمت أن عبدي فلاناً برض ؟ فار دم ٠‏ أنا أنك لي عدئه . لوجتي 
علدنا » إفتيحات م 0" دي الفتوحات ايفاً 0 4أ/راءة رعية - 4 : 35 ل ذا 
الحديث مي عر داري 5 ل ملم عن حبك , بن حاتم عن بز عضي اد 5 ملمة ك؟ ن "ني نام 


عن آي عراارة مم عن الرسول «. وهر في كتاب جدوة الاصطلاء مذ كور ب مبحثُ ا الحم والتغرقة» : 


... وقال رسول الله. عن الله عليه وسلم ! يقول الله؛ مرفست فلم تعدلي , كل : يا رب : 
كيف اعبدك : والت رب الىرن 0 نبقول : أما علمت الم 0 (حذوة الاصطلا. ررئة 
الااا) . هذاه ويوسد شبيه لهذا الاكر بالئمن في اتجيل مى فصل رتم وم / جوع وأسال 
اليسل و/ء وانجيل ليا -.1/1٠١‏ 

ذبام) أيه رق 4؟ سل سورة للم 088ل 

0 آية م اسل سورة رك 6 - 


41 ) أية لهم ١1١‏ س سررة فر 0 . - 


د الامل : ماك ات ذالاصل ؛ فحطاء. - 


عنان. اساعيل يحبى 

« وقضى. ربك ان لا تعبدوا الا اياه'44 ع . فالحصر افاد ان العبادة لم 
تكن إلآ للالحية » سواء عرف ذلك او يعرف . فلو عرف » لكان اعتقاده 
نظير اعتفاد من ترجه. في صلاته الى الكعبة. غير انه كان مخرجء ف 
ف هذا العمّد والعبادة » عن حل التوقيف . اذ ليس للانسان ان يترجه 
اليه تغالى  !‏ في عبادته حيث شاهد وجهه . ونحقيق ما قصد ‏ قلس 
سره ! » في معنى البيت , في حجاب الغموض عن افهامنا ؛ وحبث 
جهلئناه » فالمصور ملا . عم 

ثم قأل: ١‏ أين انا منك وانت الدي تخاطب ذ الصامت في د صمته1 » 

هذا ايضاً من مهيع الجمع بين الضدين ؛ في طور هو وراء طور 
العقل . اذ ليس في قوة احد أن يكون عين صمته عين كلامه إل هو 
تعالى ! كما ليس ف قوة احد ان يكون «آخخرا» من حيث كينه «١‏ أولا»؛ 
و وظاهرا» من حيث كينه « باطناً » . 

(415)ثم قال : «هكذا س يعرف الحبيبومن ش لم يعرف التدهكذا س فاتركوه 

اي أهملرا امره ولا تقتدوا به فان معرفته ناقصة لا يعبأ بها. ‏ ثم قال: 


- 
نينا 


« خضعوا لي فمر قاب اليهم واى ص بابهم ففا تركوه» 

يقول : انهم أظهروا لي » في مبادئ الاحوال ٠‏ آثار العناية » المشعرة 
يحسن الي عندهم في المسابقة , أسلوا الي رسل الانوار » الساطعة من 
بطائن غيوب محندي ؛ تترى ؛ حتى تلهف قلبي في مشاهدتها اليم . 


؟مم) آية ِ ) من سورة رفمل/ا١‏ . - هذاء وانظر ما تقدم قول الشارح 5 مطلع 1 
رقم ه والفصل بكامله , رانظر ايشا كتاب المائل لابن عرلي مسألة رتم ؟١‏ ر؛١‏ وكتتاب 
الالف (منى. + ط. سيدر باد) . وهنا نيحد الاساس النيبي لكر وحدة الاديان بناءأ على مبدأ 
وحدة المعبود (وهو الانومية) في كل ما عبد . وهي فكرة قد نطق يبا الخلاج في قوله المشير ر : 
ل لكل عهد وثيقة «١‏ (عن تار يس الامطلا حاث القلفية العر بية لماسئيوت دن. 5 وعبد القادر 
الجيلاني : وما في المناهل مل متعذب الاولى فيه الالذ الاطيب » (نفس المصدر التقدم 
والصفحة) ابن عر نفه يقول : 


عفد الللائق في الاله عقائداً 2 راناعقدت ححيى ما عقدره 
(نتيحات +«/؟؟١)‏ 


وهذه الفكرة هي منيثقة عن مبدأ وحدة الوجود أو عي مظهر تطبيي له في صعيد الدين رصلة 
الوق بخالقه ف دائرة المبادة , 


ذ مخاطب 2 .- ار عن 13814 , از + وقد قيل في هذا الى +111 .- .. سس نا كذا 
اكلا مكلى عاد شعن لاا آلظ ا نس ص ونا ]1 هه 


060 


كتاب. كشن الغايات 
قمر قاطعاً مسافة السير الى الله حالغد . فأق باء بهم » الذي هو مطلع 
غرة سيره ثي الله | فا تزكر على وقفة > تشعر بالنمأ ويجاب . 3-3 


ثم قال املكو حتى اذا هام فييم ملكره وبعد ذا اهلكره "7 
اي اعطره القوة الالمية » حى شاهد [91] ما الحق في توي 
تجاياته ؛ المتواردة عليه مع الانفاس . حبّى اذا هام قِ 00 وأستمر 
في الهمان ؛ ملكيره بارسال البارقات القاضية عليه بالفئاء الأول » وبعد 


ذلك : ٠‏ اهلكره بمحو موهومه ورفع رسوبه بالكلية » حتى لم يبق منه عين 
وأثر . 


8ن) هذا شبيه جدأ بقول الحلاج : 


نديمي غير دنسوب الى شي, من الحيف 
مقاني مثل ما يشرب 0 كفعل الفيف بالضيف 
فلا دارت الكاس دعا بالئنطمع ,السيف 
( انظر رسالة الانتصار لابن عرئي )97-١4‏ ط. حيدو باد. - 


6-6 


عبان اساعيل بحيى 


0 


(شرح) تحلي الاسان والسر 4 
ش ع2 


(455) التيحيد إن قبل البيان والادلة العقلية والعبارة -. فهو توحياد 
اللسان!*" . وهو توحيد والالحاد». فانك تعلم فيه لكل عين احدية 
يمتاز بها عن غيرها”*” . وان لم يقبل (التوحيد) البيان والدليل بالتعبير ‏ 
فهو تبحيد السرا"*” . ولذلك قال : 

107 5غ ١‏ للتوحيد. اسان وسرّ . فان ١‏ أنطةات ب » الحق بتوحيد الاسان» 
« فَرقك في نحواص الاعيان» اي ني ملاحظة أحدية كل منها . على 
مجه النغار والاس:دلال والعبارة . « فظهر التوحيد » مملاحظة الاسحدية الالية. 
المتعلقة : الى بها امئاز الحق ..- عند العقل - عنما سواه . « بالاحادت» 
والأعبان الكرنية وملاحظة احدية كل مثبا. ىا قزا5 : 


0ك 


ألحم) 2 ابن سود كين . يسن لبي اللمان و ٠‏ لولمه ,ام التوحيد (الاصل : 
التجل) لات يس 00 قل تر نويى الواتحد بالياحد . يب قال سجابعة : [عتطرط 


لمن : الجاسم] ا رلين : سمت شيعتي رامامي » رضي الله عنه وارضاه ! | 
ايف يقول |[ممطرط رلبن: في اثناء شرسه هذا التجل] ما هذا موعناه . اعل !لك أذا علمت أن 
لكل «وجود احدية متأ بها عن غيره ٠.‏ فبذلك متا [0411 ,101] خراص الأعيان ٠.‏ فحيكك 
[الاصل : فحاد] تملم [الاصل : يعلم] أن للحق - ثبانى ! ب احدية يمتاز ,با عن كل 
نىء. فهذا تفرئتك [الاصل : يغرتك ٠»‏ مخطرط فبينا : يصرفك] في خراص الاعيان . ودر 
تريحيد اللسان . والمراد باللان هو العبارة (عدالتمبير ) عن الترسيد وائامة الادلة بالحطاب رالمبارة. 
باذا اطلمك الحق -. ثعالى ! - على سر التوحيد. اخشرسك ؛: فجبعك عليه به ؟ وذلك قياه : 
0 كانت ضيه و لصمرة )ا و باطله وظاهرد 8 تينطري وسبدك 2 ورجدوده 0 ولا يبنى ل نطىق .و 
بصر ! -- واش يقرل الحق . ٠»‏ (مخطرط الغاتح ؛عاسوعب] .ل 

علم) وهو ترحيد الدليل كا سمام أبن عر نيه 5 أعلاله المتعدم يعر تيهد البانة ع أي 


عل الرسو م !ا مماء 5 نجي لم 00 المتقدم 1 


دوم) اللر ما تقدم تمل ظ > (ثتهلي تفرقة العوحيه) , - 

07م) ترحيد الر هو ترحيد الذاث اي تجريد الذات عما سواها » نحيث لا ري في الرجود 
الا ذات واحدة بالرنم عن تكتر تعيئاتها اي مراتب وجودها (لطايف الاعلام “ادب) مع شيه 
من التسرف . 

موم) بيت شهرر الأن المتاهية يذكره مراراً ابن عرلي في فترساته وغيرهة : انظار 
الفعيسات ١‏ اما د]لا 5 1152لا لبجل :فنك ؛5؟ !؛ رالظر كاب 


اا مذالؤاا ١‏ اذا 8114 - ب نطقك "13 هس ت بالا حاد 216 , - 


.م 


كعاب كفف النايات. 


ففي كل شيءثله آي تدل على انه واحد 

(4548) («واذا اطلعك على سر التوحيد » اي على الاحدية الذاتية ع 
الي لو تقابلها كثرة أحَدنّات الأحاد ولا تدل علها اذل يصير الحق ع 
من حيثنة هذا التوحيد ٠‏ مدلرلا لشيء ج ؛ « أخرسك.) فان. اللسان «البيان 
لا يفى بالتعبير علها . بل لا محصل هذا الاطلاع الشهودي الا بجحو 
عينك وآثارها ؛ نيان من الآثار . ولذلك قال : « فتجمعتك عليه به» 
لا ما يفرقك عنه , تو » حالتئلٍ ؛ « سوى الواحد” بالواحدا 27 اى اي 
يكونه “معك 1 ويدك وكونك , فافهم ! 


الالف له ايشا صفحة ؛ (طبعة حيدر باد) . واحياناً؛ يمخرج ابن عر الشطر الثانيء مع ثيه 
من التغيير ؛ بناءأ على مذهبه في وحدة الوجود : 
وي كل غي, له آية تدل عل أنه عيله 
(تيحات ١1/1ا؟).-‏ 
وأسياناً يقلاه , 
رني كل طور له آية تدل على الي مفتقر 
ش (نتيحات .)791/1١‏ - 
بقمم) انظر ما تقدم نجل رقم 0 ربل للم 51- 


ث الاصل : شى . -22 ج الاصل : لشى .- 


عبان اسماعيل نحيى 


(شرح) نجلي الوجهين! '* 
0 


(4*4) اعلم أن لبود 8*1 قدر مشترك بين كل ما خلق . ولبعض ؛ 
وجه اختصاص بمشاهدة الربوبية!'؟. فالختص يقترك مع الجميع : 
العبودية ٠‏ ويتميز بالاختصاص . _- ولذلك قال : 

العيد اذا اختص ٠.‏ كان له وجهان : وجه من حيث عبوديته » 
ووجه من حيث اختصاصه » فالاختصاص يعطى شهود الحق بالق ؛ 
شهود كل شىء به . ولذلك قال : «ولا يربى ١‏ وجد العبودية الا من له ب 
رجه الأختصاص» فان الحقائق لا تدرك كما هى الا بالحق . فالمختص . 
لا يعرف العبودية مطلمًاً . 53 هى يلن هى . إلا به , 

(١7ض:)‏ « فكل خنص » عبد" ؛ بها كل عبد ٠:‏ مختص . فعين 
الاختصاص يجمعك ت» فيعطيك معرفة ربوبية الرب . بسعرفة عبودية كل 


وم) أملاء ابن سيد كين . ١‏ بسن 9 الوجهين . نصه , « العبد اذا اخخص 0 
تكن عبد , . - قال جابعه : سمعت ؛ في يقرل ما هذا مناه . اعلم أن العبودية سارية في 
كل ها سوى الله - تعال! رلكن ما كلهم (عاليه) مختص . فالختص له وجهاث : وجه الى 


استماصه [الاصل : الاختصاص] روجه 0 عبوديته , في عبرديته ٠‏ يشارك حميع الدباد ٠‏ 
و يوسه الاختصاص يتميل عن غيره و يستشرف على سر العبيدية . فلا رى وجه العبيدية 
وحفيقنها إل مل إرى وجه الربوبية . روجه العبيدية هو ان لا يكرن للالوهية فيه راعة 
ألبنة » (لا) بقول ولا فعل . فنين الاختصاص» يحسعك على سيدك : فلا تكن [ الاصل 
رغطوط برلين رنبينا : تكون] آبقاً [الاصل : آنفاً] . رليس كذلك من لم يكن له رجه 
الاختصاص . » [ تخطوط الفاتح لك 2ه 

١م)‏ مميز ابن عريٍ بن العبردية ,العبودة كا ميز قبله الترمذي الحكيم في م الأرلياء 
رقي كتاب الفروق بين المبادة والعبودية . » فالمبودة لبة العبد الى الله لا الى نفه . فان انتب 
ال نفه تتلك العبودية , فالعبردة ام . » (اصطلاحات الفتيسات )١58/15‏ وانظر الفتوحات 
؟/١-7١؟‏ بلطايف الاعلام : .!١1١1١‏ 

067 مثتقة هن الاسم الالمي م الرب ون , و والرب اسم إلحتى - تعالى ! - باعبار انتشاء 
نسب الحقايق عنه. كان كل حقيقة كينية اما يتبب انتشارئ'ها وتعيبا عن حقيقة الاهية . 
نكل يء يتمين في وجوده العيثي ريظهر في المرائب : ررحاً او مثالا ار حساً ؛ فاما ذلك 

سم الاهي مثعين بتلك الحقيقة الالمية من حيث أميزها ووصفها ؛ فكان ذلك الاسم (الاشي 
اخام 13 رما اثلا تأخخذ إلا منه ولا تعلى إلآ به ولا . رجع اللا اليه ولا رى الا اياء , ..لاتطايف. 
الأعارام عحاء يعرف ما)- 


أرالها د ا بباسعلا سد اأت يجمنك 2-711 


لولف 


كعاب 'كثف النايات 
شي ءث » معأ  .‏ « وعين العبودية تفرقك ج  »‏ فلا نجد فيا . ما يكشف 


لك عن حقيقتها كما هي  .‏ ورفكن مختصاً ؛ تكن عبداً ) عارفاً [915] 
بالحق والحلق » جامعاً بين الكالين . 


عمَانٍ اساعيل تحيى ٠‏ 


(شرح) تجلي القلب1"* 
2001 


(49/1) (اول ما يقام فيه العبد» للمشاهدة «اذا كان من اهل 
الطريق ») اي من السائرين ! ي مناهج الارتقاء ٠.‏ بقدم الحال + وق باب 
الفناء ب والبقاء ت » فيعلم » على مقتضى عطية المقام ء انه اذا ني ٠‏ هما 
فنى ١‏ واذا بقي2 مع ما بقى . فاذا تحقق بهذا التجلي ‏ يرى قلوب اهل 
الغرّة عمياء » حيتٌ فنوا عن المُككوّن وبقوا مع الكون. «(يرى) نفوسهم 
زائغة عن الحق بنزوغها الى الشهوات وبألوفات الطباع . ويرى قلبه ٠.‏ في 
سراح وسعة » لا يقبل الحد والغاية . فيتعين ان يسع فيه الحق » وبوهل 

(497) «رفاذا نحقق به » استشرف على معرفة القلب! !0*5 فانه . 
اذ ذاك » في بينونة يستمر تقلبه فيها بين الفناء والبقاء . فيعم ان حقيقته . 


وم) املاء أن سود كبن . ١‏ ومن تل القلب . لضسه . براول ما يقام أيه الل اميه 
عي.. أك الوجود سس ألعدم » . - قال جامعه : معت ليخي ٠‏ قٍِ إثناء شرحه طن" 
التجلي ) يقرل نا ددا عنلام , اول ما يقام العبد فيه 03 اذا كات سن اهل الطريق » 5 الغناء 
رالبئاء. فيتثرف حيئئذ على معرفة القلب . فيعلم عمن فى ومع من بقى . فالعوام بقوا مع 
الكين » وفنوا عن المكين [الاصل : الكون] . وثاست سم المراجيد في الود [الاصل : اليله] 
والانيا رالاراهم ٠‏ وجميع محبوبات الطباع . ,أما المر يدون » فبالفد من ذلك . فاذا نحققوا 
بالفناء واستشرذرا على معرفة قلوءبم) التي وسعت الحق ١‏ يعرفون سر الحق و يؤهلون لأسماع من 'لحق 
بالحق في كل شيء ومن كل ثبي'. يمن كان هذا مقامه في الباع ١‏ فاله لا يعترض عليه اذا 

الماع المقيد + إلآ ان يكون قدوة فيتركه (-الاع المقيد) ثعلا يفعم لمر يدين باب البطالة, 
نا يقالت الاشياخ : اذا رأيت البتدي يبرم حول الماع ناعم إن فيه بقية من البطالة . 
[461.352] واعلم ان مقام السماع عو الأرل والآخر ؛ وهو الماع المعللق لا المقيد . لاله اول 
ما خرطبت به الأعيان بو كن» . فير زت لحنظر من دعاها . ثم نظرنا حكلها في آخر مرتبة . 
وه الجنة . فرأينا الهم اذا دخلوا الجنةء يقال لم : تمنرا. فيتوئين : قد بلننا الأماني ؛ 
وهل ابقيت لنا شيئا ؟ او هما هذا ممناه , نيقول (الحق) : نم ! ببي لكم رشالي عنم فلا احفط 
عليك ايدان يكرن هذا الماع شامة امرم ومكمل طبب عبشهم أبد الآبد ! بالاع كلت 
المراتب آشراأ » و بالساع وجدت الاعيان أولا . وقد قالوا : ان الخائمة عبن الابقة , 0 [مماوط 
الفائح ورقة و «بسوعا] ‏ - 


غو) انظلر ما تقدم نجل رقم ٠‏ (تحل القلب) . - 


| الاصل : السامرين , - ب المنا "74 , - ت والعا 3 ا 


التي تتقلب بينبنا ٠‏ هي القلب - « الذي وسع الحقا*؟* , فاذا علر قلبه » 
بصفة اعتداله واستوائه ». القائم” لممع الحق ولق مما في سعته بلا مزاح . 
« عرف انه البيت الذي يحسن فيه السماع » اي السماع المطلق : المستفاد 
من أنحاء الوجود . « وهو» اي بيت القاب اكه ٠‏ هو « المعبر عنه بالمكان! "23 
الذي هو احد شروط السماع )31 “يريد قول من قال : إن السماع شروطه 
ثلاثة ث : الزمان والمكان والاخوان!*"*  .‏ ( وعند ذلك » اي وعند اطلاعه 
على حقيقة قلبه ٠‏ -0 يحصل جح له علو ' '" السماع ح » مطلقاً ومقيداً . سن 

هو المسْمع ومن هو السامع وبا هو المسموع . ولم يحصل له هذا العلم 
ايضاً الا بالحق . 


« فيسمع خ الحق بالحق في بيت الحق ٠.‏ وبالسماع وفع الخروج, الى 0 
الوجود من العدم ) اذ اول ما وطبتث به الاعيان 4 كلمة ١‏ كن ا 


فا برزت الاعيان بسماعها من العدم الى الوجود ‏ برز العبد . المنتبي 
الى مقام الكال » بسماع الحق بالحق ؛ في ببت القلب . من حال 
الفناء ذ الى اليقاء د . -3 


هوم) أآشارة الى الحديث القدسي وما وسعي ارفى ولا ساني ولكن وسعي قلب عبدي ... » 
انظر ما تقدم جل رتم ١‏ وتعليق دثم 45 . 
5 بيت القلب ار البيت الحرم هو قلب الانسان الحقيني اي الانان الكامل لانه 
١‏ الخرم , عل غير الحق أن يتصرف قيه, » (لطايف الاعلام وعاسوعب 04 بتصرف) 8 
10وم) والمكاث , عند القوم ) متزلة في البساط هي الاهل الكال الذين جازوا المقامات 
والاحوال والجلال والجال فلا صفة لم ولا نعث ولا مقام » (فتوسات /785) رانظر اصطلاحات 
النتيحات ١/١‏ ولطايش الاعلام 55٠1ب‏ - 
+وم) (الاع ستيقة الانتباء لكل عسب تصييه . فهو اعز الاع - ساد يحده كل 
راسد الى وطنه و ... »م (لطايف الاعلام 4ؤا) ريعز صاحب اللطايثت : بين عاع العانة 
والخاصة والنماع بالق والماع في اللق (نفس الورقة) وابن عر بين السباع الالحي والروحاني 
والطبيعى (فتيحات 50/5*) , - 
9م) ينب هذا القرل الى الجيد ء انظر جِذىئ الاصطلاء وريّة 55١ب‏ والاسياء 
ات 
)٠‏ الابحاث الخاصة بالباع رايع في الفتيسات + /حده-فؤوم ؛ بالاحياء : 
/خةع-ه.+ !؛ وجذورة الاصطلاء : +5١!-؟لااس‏ وتلبين ابليس ؟١++-١؟8‏ والغنية 
1/ة+-.4 وطبقات الحنابلة ؟/575 ؛ يراجم ايف في ماحث المتشرئين . 
340-342 ...اددهم ها سد 
277105-08 سد 


(ععلقل دنهو 983-84 .[ ,لكا أء [ 535166 01 105 17 006" 
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ذالامل : القاء.. ‏ الاصل : البمآء, س 
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عمان اسماعيل يي 
(شرح)'''' تجلي راب البيوت 
22001 


(4) « مموتني عنلك وألبتنى فيك اي افنيتني عنك من حيث 
« أنا بي ٠‏ ؛ بأبقبتي من حيث انا بك » . « فعين ب انحو عين الثبوت, 
يقول : سشوطل اضصافة الوجود إلى ؛ ع تبوثه الي 


١١ة)‏ أملاء ابن سود كين . « ومن تح خراب البيرت , نصه , 


0( * لت ره واو مام ر خرب البيت اذا ما موت ل 

ثال جامعه : “معت شيخي يقول ما هذا معناه . قرله : « مجرتي عنكا ىاع البيت... أي 
افناك عنك وأبمّاك فيه , ثان / عم ٠‏ في حال روايته , انك آراه - فأنت بحو المين : وجوده, 
لكونه محاك عن محرئتك بالشهود » مع بوت الشهادة لك وجريان حكمها نيك وظهرر 1 ثارها 
عليك . ثيله : ٠‏ عجبت س حين أبمدتم 6....» لال آخر) البيت ٠‏ اي عجبت كيب 
اخذتم طريقاً مخصوصاً ؟ مع كن يع الطرق مرصلة ٠:‏ ثلر يثبت القرب والتخصيص الا لصريق 
خاص ؛ دعوم البياد من باءهأ خاصة » درث غيرها وله ؛ ندأث صح في الساكن ...ا , 
(الى آخر) البيث , اي إن وإن فاتثى الطريق الخاص 1-7 نك سي في كل طريق - 
فاك أبالي , بعد شهودي لك ؛ ما فاتي من الطرق ٠‏ رقوله : « أرعن بيت 0.0 » (إى آخر) 
البيت » اراد بالسكبرت ما فرب الله به المثل في قوله (تعالى ! ) : 1 كغل العودكبوت اتحذت 
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بينأ ٠‏ . وهر كربا لم تدخد بيناً يحصنها . فتقال : أنا إذ! كنت ته أنت + معي فل ! 
ولو كان بي مثل عذا البيت اليف ؛ المضروب به المثل . وكل ذلك . أوسود الاستغراقة 
ومعلوم » قطبا ؛ اله اذا كن أنطرد كل مرر وشر [الاصل :ريرك : تطريل 
فيبنا : و يترك ؛» يخطوط رين ؛ شرك ] .ثوله ٠‏ ولا فرق عندي , .0 ؛ ألييت : أي أن 
العرش اذا لم تكن عليه » لا فرق بيله وبين بيت المتكبرث ؛ واذا كنت فيهما مما ٠:‏ فالسرور 
بك و بشهودك يغيب عن البيت : لوجود غرف الساكن وا قال » ما ختم به الى + يهو : 
ما قوة ألييت سرك ديه ١‏ (الى آخر) البيت . , [مخطرط الفاتم : 106 , 

4١5‏ ) هذا شبيه بقول ابن عر ني 9 صدر كتاب الفناء نِ المشاهدة) : «فاذا فى م 
يكن - وهر فان - ويبقى من ( 8 باق - : حينئذ د 3 البرهات ب , ان ستول 
اضافة الوجود (الالمي) الى الكائن الممكن تفد امرأ جديداً له وم؛تنير شيئأ من طبيعته : ذهو 
ح امن لحيث مكن ب وغهده هي حقيتته ١‏ الذاية - فان ولكله ثناء 5 عمبى المدم المرس بل 
ممع القابلية الحضسة حفسة للوجرد الالمي . هذا )» راصل شذه الفكرة ٠‏ بل تمن الحاب ا شاه في 
المشاهدة » نحدهص يي محاسن الال لان العريف (ص , /اة نشر المستشرق سين , بلاسيرس ) . 


(471) «عجبت مك حين ت ابعدتمو ث مزجاءم ج منخلفظهرالبيويت'”"ث 

بقول : عجبت منكم كيف خصهمٌ القرب والوصلة والرضى بطريق 
مخصوص ؟ وجعلتم من هو على هذا الطريق امخصوص » انه دخل البيوت 

ابوابا١”''‏ ؛ ومن هو على غيره » انه جاءها ع من يخلف ظهرها . وق 
الحقيقة » الم الأتحذون بناصية [928 6] الجميه(!' ا وام على الصراط 
الستقم!! ٠»‏ لمهي ؛ بهم آلى البيوت » الي هي مواطنهم الاصلية ؛ والى 
ابوابها » الي هي منتهى 0 وانتم دعوم الجميع الى باب مخصوصس 
دوك غيره » مع علمكم بان د احد بيت موطنه الاصلي إلا من' 


طريق تَعيئّن” لهء بافتضائه ع ني السابقة عند ا" ا 
ابد .' هن افضت حقيقته ان يكون على صراط «المضيل ؛ ‏ امتنع مشيه 


على صراط (الهادي ٠‏ ودخوله من بابه . ففائدة امر الآمر » تمير 
الاقتضاءات د الاصلية 3 بعضها من البعض . - 

(007/6ض1) «ان صح لي السا كن » ياسيدي ! فا ابالي من بوت تفوت » 

بقول : ان سحت لىي مشاهدة ساكن بيت الوجود ووصاله , من احيتٌُ 
احدية حعه بين ١‏ الظاهر «الباطن ؛ و «الحادي والمضل » و «الحلال والجهال » 
فلا أبالي ان فاتنى دخول البيت من طريق مخصوص . فان المصيبة العظمى 
فيت وصال الساا كن وشهوده ء لا فوت الطريق . هذا ظاهر معنى البيت. 
المبادر الى الفهم . بالعقيدة » فما شرحئاه في هذا الكتاب وغيره من هذا 
المهيع : موقرفة على الظفر بتحقيقه  .‏ ثم قال : 

5905١‏ «أوسن بيت قد ابنتم ذ لنا هو الي يعزى الى السسكبوت "ا 

بقول : شأن كل بيت أن يصون نكن أي من 0 المضار 
والحوادث شليه ١ ١‏ سمأ اذا كان وي البئنان , - وأو كان ىُْ 
اأضحف والوهن كبيت العدكبوت ٠‏ الذي ضرب 0 5 الضعف والوهن 
0 .) أشارة الى الآية الكر 3 رم م١‏ من سررة البقرة -" ,م 3-5 

:0 ة) إشارة الى الآية الكريمة رف 5 سن مورة رقم ١١‏ (سوررة هود) , - 
ه١ة)‏ اشارة الى الأبد الكر بمة ٍ ١؛‏ من سوررة المتكبوت (شَ كا 


نت كين 17س اش ابندتم 11118 , سا ا ساكر لااجل دسا ط, -- م الاصل 
سروها ان اخ الإصل : باقصام , - د الامل : الاقصات .-- 2 ذ[ عل هام 
سطة "14 - :ار ”سسختدوة ) رعل راس كلية أبنم 0 كب ل سح )0 ( 0 صتحية”[ ع 


عمان اسماعيل: تحيبى 
به مثلاً ‏ لا أبالي اذا كان الساكن معى ٠‏ وانا مستغرق في مشاهدة حماله. ب 
بل 21 ال ْ 
.مل" فرق عندي بينه بي القبى وبين ها عاينت في الملكوت» 
يقول : اذا صح لي ان انظر في مشهودي واستغرق فيه ٠.‏ استغراق 
من لا“تزاحمه الشلبته والشرك وسوء العقيدة فيه : فلا فرق عندي بين توى 
القوى المتينة » القائمة لحمل أعباء ملك الوجود . وف الحقيقة » قوة الدار 
بقدر قوة ربها ؛ وشرف البيت ء بحسب شرف ساكنه. - ولذلك قال : 
(ما قرة البيت ؛ سوى ربه ويخرب البيت اذا ما يموت » 


6١ 


كتاب كفف القايات 


(شرح) ومن''”* نجليات ' الفناء 7 
1 


49 («اذا أفناك:''" عنك في الأأشياء ب ) بشهود سريان التوسيرلة؟؟ 
فها . - «أشهدك اياه» اي عينه ظاهرًا بحكم : ولا فاعل الا الله ! 0 
-- « مخركها رمسكمرا» ومفصلها ومديرها . 

وواذا افناك عئلك وعن الأشياءب » باستواء شمس حقيقته. القاضية 
بزوال الظل الممدود الامكاني [«92 1] وقبضه ليبا ٠‏ على وجه لم يبل 
منه قدر يء ت الزوال . « اشهدك اياه عيئاً» لا على حك الاستجلاء ث . 


فنشأ شاءدة 8 حفين فنائلك ج 7 وهو عدم شهودك لشهودك اباه . نتكون اذن 
باقيأ بي فنالك ج. - 

(4:) «فان عقلت» ثي فنائك ج . «انك راء ح فا أفناك عنك , فلا. 
تغلط» فانك باق على بقبة تزاعك بي تمحققك بالبقاء . ولذلك قال : 
« وهذا هو فناء خ البقاء د » فان الفناء قد حصل من وجه وبقيت 4عه بي 
من البقاء . « ويكون » أي فناء البقاء . «وعن حصول تعظيم في النفس ذ » 

5 4) ألا أبن سرد كين . سا ومن نجليات الفناء. ,راذا افناك عنك . لل 
عل حصيل تعظيم 8 النفس ,. - قال جاننه : (سبيت شيخي) يقول ما هذا سنا . من قال 
ارس سي الاشياء قفا كذب بغوله : أيه م قال : 1 ليت عن الأشياء ١‏ إلا وقد يأى الأشباء, 
زداكة .ا!] - وقول ؛ ,أشهدك ف أنه ركها بسكا 6 أي ى أنه لا فاعل إلا الله-تيالى!- 
لكونك رايت سر يان التوحيد في الأشياء. رقوله : , اذا أنناك عنك وعن الأشياء ؛ المودك 
إياء بأ . اي تشاهد [الاصل ؛ ان شاهد ركذا مخطوط فبينا والتصحيم من مخطوط ,لين] 
لمق فناءك |الأميل :1 فاك وكذا لوط رلن وفبينا] | روشق عدم روياك لرو'بك 1 فتكرن 
متصفاً بالفناء ٠.‏ باقياً [الاصل : باق] فيه. فقامك الفناء عن الفناء ؛ وانت باق في مقام 
لاد في هذه الحلة :فلا تعلم انك مشاهد ولا راء [الامل ؛ او لا رايا] . وأو علمت ذلك : 
لكنت ماهد لفنالك » لإ لمن فنيت فيه. واذا رجم العارف وسئل . اننفى له تحرر العبارة 
ان يفول : كنت بأقياً بالله ٠‏ فينئب الى الحق باق . - الله يقول الحق 1 , [مخطوط الفائم 
ولقة وعأسمعب] ام 

.ة) رن هذا ما نقدم : جل 3 ؟" وانظر ثبليق م الام ا لاس 

08 ) انظر ما تقدم : نجل رقم 5ه رتعليق رق 584 .- 

| تمل 14 . - 1 العنا !0 الفنا" . 0 ب الاميا 880 . الاشيآءط . - ات الاصلى: 
قي دش الاصلى : الاستجلة,. - ج الاصل : فناءلك . - ح بأمال؛ بأى جء 
1 م 5 فنا,<1 : د البقا نا ٠‏ البقاء 3-5 ذم ودنها (في وسعل ل ال 7 
بقار عي كمنان كد م ا ؛ 0 ان اول السططر و بقام عريض ايفاً) > ؛ 


يسا - 4ه لي 137 لطر وبقلم عر : - 


عمّان اسماعيل يحيى 
1 قاض بوجود البقية فيا أو حصول تعظء بم منها . فاك بم الخاصل لما بلائي. 
بم لازم لا يتجاوز عنها ؟ والحاصل لمن" ) لظم معد اد 
للابتداء من غاية بقع تعاظم النفس عليها . . - ثم قال : 
(4174) «البقاء د :نسبتلك ذ اليه؛ والفناء س : نسيتلث ش الى الكون» فاختر 
لنفسك لمن تننسب ص» اي حيثية البقاء : كونك به » وحيثية الفناء : 
كونك بنفسك وبالكون ؛ وانت - بين الحيثيتين ‏ دائر بين مال الوجود 


ر البفا ا ء. االعآء5 , 0 ز ينيك 11 . بنك 8 . 0 س والمنا للا » والفآ, رز » 
وأعناء ك1 . - 2 ش يأسبك 11 ؛ نباك 16 . 0 ص شت 14 
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(شرح) نجلى طلب ١‏ الرؤية ب1"40 
0 


(48) هذا التجلي اغا يعطي طالب الغاية الحسارة” والهجم على 
الحق في الطلب وإلثقة بفضله الممئون به عليه » حالة سيره اليه بقدم الصدق. 
ولذلك قال » بلسان هذا التجلى : 

« اطلب!'' الروئية ب ولا جرع من الصعق!''٠‏ فان الصعق لا يحصل 
الا بعد الروئية ب وقد ت سحت » للك الرؤية قبل الصعق  »‏ (ولا بد من 
الإفاقة ) والعيد الى وجوده ع ( فان العدم ) بعد قبول اليجود  »‏ ( محال ). - 


وءن) اعلاء ابن سودكين . «ومن تجلي طلب الررئية [الاصل : الرويه] . ونصه 
بر اطلب الروئية ,... قات الهدم مال ى , - قال سامعه : ممعت شيخي يقيل ها هذا معئاه 
يلي . هذا التجلي يتفسن تصير الطالبين على جناب الحق. وذلك ثقة بن الشيوخ بفضل الله 
ركريه رحبه للسبجنين [مخطرط نيينا : للمجدين ؛ رلين ؛ الممجدين لتحي , في الاصل] 
عل نضله . وهو مبحاله | - تحب من يدل الطابين علب ٠‏ كا قال لداود ؛ عليه اللام ! 
ويا دارد ؛ اذا رأيت لي طالباً ٠‏ فك له خادياً , , - والسلام ! 01 خط الغاد تح:ء ؟ب] - 

)4٠‏ تلخصوص و الرو'ية » انظر ما تقدم اعلين رقم ثم 

» والصمق هر ء في اصطلاح اللايغة ؛ عبارة عن الفناء عند التجلي الربانٍ‎ )4١ 
واصطلاحات الصيقية لابن‎ ١١/5 رانظر اصطلاحات الفتيحات‎ )١١١١ : (لطايف الاعلام‎ 
عرني .- هذا .ولفظ الصعق وإلرواية . في هنا التجل » يشير من قرب الى الآية القرآنية الكرعة‎ 
من سررة‎ 1١41 عليه اللام ! حين طلب رؤايا الحق ؛ تذلى ! انظر لر الاب ريم‎ ٠ الخاصة موسى‎ 
- 09 الاعراف (رقر‎ 


| - ه11 - ب الرءية لقا ء الررية 2ت ت بقد 180 ؛ دقاء 1811 , - 


وله 


مان اسماعيل يمبى 


(شرح) تجلي الدورا""' 
00001 


(463) اعلم. ان التوحيد الذاني .. الذي هو «١‏ إياه توحيده» : ( 
يتوقف. على: الغير . اذ لو كان متوقفاً ‏ لكان حاصلا له بالغير . وحيث 
هو تعالى  !‏ عل نفسه بنفسه في نفسه واحدًا بوحدة ذاتية لا :تمابلها 
كثرة ؛ - وحصول الغير وثبوته انما هو باستلزام علمه بنفسه العلم بما سواه. 
وهذا ؛- بالنسبة الى الاعتبار الأول : معقول ثان ؛ وهو والحد بالوحدا 
الذاتية » باعتبار المعقول الأول » فعلى هذا لا يكون توحيده -حاصلاً 
له بالغير . 

فالتوحيد الحاصل للغير » فحصوله إما هو باحق واما بملاحظة الغير. 
فالأول : هو قول العارف!١"؟‏ : « التوحيد افراد الواحد بالواحد ٠‏ . ولا يصع 


؟ ١ة)‏ أبلا, 2 سود كين , ومن تل الدرر. وهذا تعه. و مألت : كيف ئصم 
العبردية ؟ .... أن يمع ما يفمل به.» - قال جامه : معت شيخي يقول . في اث 
شرحه لهذا التجلي » ما هذا معناه . ومألت : كيف نصح العبودية ؟ ل قيل : بالترصيد ». 
لانه ان | بفرد الواحد » لا يصح لي ترحيد [الاصل : وجود وكذا ني مخطوط فيينا والتصحب 
في مخطوط برلين] . قلت : وماذا يصح الترحيد ؟ قال : بوجود العبودية . قلت: فأري 
الامر دورياً ! قال : ليس دورياً إلا هذا الترتيب الذي عبرت به عنه ؛ تعبارتك اقعفد 
ذلك ؛ رأشتراطك لهذا الشرط جعل [الاصل : تجمل] الأدر دورياً. ولين عو كذلك ل 
نفس . - « ثيل : فا تظن ؟ قلت ؛ دليل ومدليل . فقال : لا مدئول ولا دلبل ! » اي لا تنظ 
نفك من كولك ديلا . اذ لا بد بين الدليل والمدلول من مناسبة ؛ ولا مناسبة . فاذا نظرة 
بعيله ع غبت فيه [الاصل ؛ به ) خطوط رلن : عله والتصحيجح في مخطوط فينا] ٠‏ ورذطب 
رعك , والحاصل ٠»‏ أنه ليس في الوجود الا واحد . - قوله : اقلت : ص شان العيد ان يقم 
ما يؤءر به . فقال : بل من شأن العبد ان د ما يفعل به ! » اي لا ينبغي أن ينسب الابعثائ 
اليه في هذا المشهد ء اذ لى ثبت له ذلك تعبت له حول رقرة وارادة . واذ اتصف بعلم ما يفم 
به ثبت له بذلك [الاصل : بدليل وكذا مخطوط فيينا]) علمه بقيامه الاثار بهء ر (الخال 
انه) هر بحل لها (فقط) : فيرئ [مخطوط برلين : فيرى] من الثني والشبوت ححيعاً . ٠‏ [ مخطرز 
الفائم وريه معب] .- ْ 

11) عناك تقول متعددة خاصة بالتوحيد تقرب من النص الذي أر رده الشارح : 

- «سئل الجنيد عن التوخيد (ف)ثال : افراد الموحد بتفريد تحقيق وحدانيته يكال الحديه 
انه الواسك ...6 

و وسثل ابو عبدالله بن خفيف عن الترحيد فقال . افراد الموحد باسقاط شاهد الموحد. ., 

- «نقال يصسف بن الحسين : الترحيد هو الانفراد بالوحداية بذهّاب رناية الإغدار 
والائداد.... مع السكون آلى معارضة الرغبة والرهية ... » 


لك 


كتاب كشف الئايات 


هذا التيحيد إلا إن بكرن الحق عيبن كون العبد وعين” سمعه وبصره. 
والثافي . توحيد [938 6] الالوهية . ولا يصمم هذا التوحيد للغير الا بصخة 
عبوديته . فان مطالعة اتفراد الليق بالالرهية : على قدر مطالعة اتفراد 
الكون بالعبودية. فلا دور الا باعتبار توقف شهود الغير اتقراد الواحد 
بالالوهية : على شهود انفراد الغبر بالعبودية ؛ وبالعكس . فان نفس الفراد 
الواحد بالالوهية لا يتوقف على وجود عبودية الغير وصحتها . 

: ولذلاك فال : «سألت | : كيف تصح العبودية ؟ . فقيل ب‎ )185١ 
قلت : وعاذا يصح التوحيد ؟  قيل : بصحة العبودية!-‎  . بصحة التوديد‎ 
قبل ؛ فا كنت تظن ؟)‎  . قلت : أرى الآمر دورباً‎ 

بشيل : ان الدور اتما يستفاد من إفرادك البق بالالوهية » يملاحظلة 
إفرادك الكرن بالعبودية ؛ وبالعكس . على مهيع : «من عرف نفسه نقد 
عرف ريه 6611 , اي : مان عرف نفسه بالعبودية فقك عرشا ريه 
باتفراده بالاليهية ؟ يمسن عرف ربه بالالوهية ‏ عرف نفسه بالعبودية . 

و قلت : دليل ومدلول ! قال : ليس الآمر كذلك : لا دليل 
ولا مدلول » فان الغراد الواحد بالالوهية » في نفس الأمر ‏ ليس دلول 
للعبودية . اذ لا بد بين الدليل بالمدلول من مناسبة . ولا مناسبة . فانلك 
اذا نظرت اله . في دلالتك عليه : من حيث أنت ‏ كانت دلالتك 
ودلالة عبوديتنك عليه كدلالة العدم على الوجود . وان نظرت أليه بعينه ؛ 
ف دلالتك عليه ب ذهب رسمك وغبتة عنلك وعنه : فلا دلالة ! 

)58*١‏ و قلت ؛ من شأن ث العبد ان يفعل ما يوأمر ث به ») يعر 
بأنور بمعرفة التوحيد» لقوله تعالى : م فاعلم انه لا اله الا هو'؟'' # و بتصححه 


- وونال الشبلي : توحيد الموحد هو ات يوحدك الله به ويفردك اليه ويشهدك ذلك و ينيبك 

لل وكال الجرار ي : ليس لعلم الترسحيد الا لساث التوحيد ل اللخ الج 05 (انطر جذرة 
الاصطلد ورتة معاويمكب 85اأاغااب),,- 

) حديث "بن عرف نفسه عرف زبه » إرويه هكذا الحكم التريذي في 
كعاب ايان الفرق بين الصدر وااغلب ل 6 من لاش .ل 

6 مطلع أي ُ 14 عن سورة حند يه 6 ولكن دمن الآية الكر بمة 0 ٠‏ فاعلم 
انه لا له ألا أله ,,, 0 


امات لااخ. ا با قيل21 ا انتشان 118218 شير 38 - 
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عثان اسماعيل محيى 
العبودية » لقوله (- تعالى ! ) : وما أمروا الا لبعبدوا إلا 
واحداً لا اله الا هوا“ »# و قيل بل من شأنث العبد ان يسمع ما 
يفعل به» أي يسمع . عند فتح الباب وخخرق الحجاب » صدى ج كلمة 


الحضرة لايجاد فعله بها أي قعل كان : كتصحح التوحيد او تصحح 
العبودية او غير ذلك . والله الله اعلم !1 


16ة) جزه من آية رقم 5١‏ من سررة بأءة (نل 6).- 


0 


كتاب . كشف الثايات 


(شرح) نجلي الاستعجاو! 11 
6011 


(484) جعل » قدس سره ! ) في إملاءاته » هذا التجلي من تتمة 
بحل الحيرة . ولذلك ألى «الأمر» في هذا المشهد » اي «أمر» كان ء 
من عموم الالمية او من عموم الامكانية » ان يقبل البيان والافصاح عنه. 
فانك » في هذا المشهد » اذا حكمت بشيء ! أنه كذا ‏ ترى » في عين 
حكمك عليه بكذا » انه ليس كذا. ولذلك قال : 

«حبدي ! استعج الأمر عن الوصف » وطاحت الضابطة . فاذا 
حكمت بحكم معين ‏ ترى انه كل الاحكام ؛ ولمحكوم عليه به » غير 
امحكوم عليه به. بل هو الكل ؛ من غير أن يقبل التعيين بكونه كلا 
ه98 5] او جزءاب . وهذا قال : « فاشتغل ت الكل بالكل فلا فراغ ث» 
الضابط عن الخيرة حتى يشير الى أمر بالتعيين والتحرير . ثم قال : 

(488) «دعينا » اي باستدعاء وفت مت الى أحوال تعطى 
الذهاب والفناء  »‏ و فر كنا ج 6 بتدارك وارد الفناء به » « فبقينا» ‏ على 
حالة وسطية لا يطرأ ح عليها المبل قسراً ؛ - «ففقدت خ » إذ ذاك «الأحوال» 
وآثارها القاسرة . « فأبدى د وجود” الوجد ما كان بكم ) يقول : لكل وجد 
وجود خاص » وهو ما يجده الواجد بعد وجده . فالمتحقق ببذه الوسطية 


كلة) ابلاء ابن سودكين . « ومن تل الاستيجام . وهذا لصه . و حبيبي ! استعجم 
الأمر اعء,, ولاسحت رسرم الحق عنا وسبم » . - قال جاميه : سمعث شيخي - سلام الله 
عليه ! - يقول » في اثناء شرحه لهذا التجلي » ها هذا معناه . هذا التجلي من تتميم التسجلي 
الذي قبله . اي لم يبق بيان لهذا المشهد فان بابه المبرة ٠‏ ولذلك عبر عنه بالاستعجام . - 
قوله : « حبيبي ! دعينا (فنركنا) فبقينا ... (الى) كوله : فابدى وجود الحق ما كان يكم»» 
اي جاء الوجد فابدى وسوداً لم يكن مملوياً قبل ذلك . رفو المثار اليه : وها كان يكم ه. 
ركل وجد لا يكون عنه وجود ؛ فليس بوجد محفق بل هو ود طبيعي . والذي كان مكتوياً هو 
المبد ؛ لان التجلٍ بمحو آثاره . - وقوله : «ولاحت رسوم الحق منا ونهم» ؛ أي كل 
بن الم والعيد دال [الاصل : قال : عخطوط برلين : اي ما] ان ما ثم إلا الحق- . الله 
يقول الحق ا 0 [ مخطوط الفائج : مع«بب6أما] -- 


| الاصل : دشى . - ب الاصل : جروا . ب ت واشتغل/2111 ؛ راسعل 16 . - 
ث + حيبي 11111 . اج ذرلنا 800 » ننزلنا 83 ء سزلنا 36 . - جح الاصل : يطراء . - 
خ ونقدت 31 ؛ ربقدت 25 , - د فابدى 147 , تأيدا 13 فابدى ع1 » فابدى 2 , ب 


01 


عمّان اماعيل حدى.. 
أبْدى رجود وجده ما كان مكتوماً عليه ٠‏ تحت غشيان حالة القاسر 
علبه . قبل تحفقه ببا. والمكتوم هو حقيقته الوسطية الكالية » التي حكمها؛ 
بالنسبة الى عموم الالهية والامكانية , على السواء. ‏ ثم قال : « ولاحت 
رسوم الحق منا ومنهم» اي الحق المطلق الواحد اللاتم » بالتجلي الأوسم ؛ 
من حشري عموم الالهية وجموم الامكانية » المعبر عنهما بقوله : ١‏ منهم 
ومنا امك فائهم ! 


05 


(شرح) تجلي الحظا""" 
011 

(145) حبري ! انظر الى حظك منلك » وهو مطالعتك. كل شيء ١‏ ؛ 
حالة شهودك بالحق منك وفيك . فاذا اطلعت بالحق على كل شبيء ا 
فيك : «فأنت » اذ ذاك ء وعين الدنيا والآخرة » وعين ها فيهما . فانك» 
حالتئذ » نسخة جمع تقصيلها وتفصيل جمعهها . «فان أيتك تع اي 
في عبن حظك بنفسّك لا به ٠‏ #فاعلم اك مطريد ولف الباب طريح ) 
فان باب ولوجك » ف سعة الجمع والوجود » لبك المنتصب بين غيب 
الوجود وشهادته . فا تقيدت بنفسك وانحصرت على تقيدك ها » ٠‏ ل يفتح 
اك اباب بسر: وكل يوم هو في180 شأن». فكشت مطريداً على 
الباب ؛ مطروحاً خلفه , 

(480) ثم قال : « حظّك يدركك قلا تسع ت له» أي اذا لم تنظر 
في عين الحظ بنفسك فلا تسع له فانه يدركك من حبث لا تشعر . 
ثم قال : «حبيي ! لا تغب عنه» في حضورك معك ونفيدك ني شهودك 
بك ؛  (١‏ فيفوتلك » أي الحق » من حيث أحدية جمعهع الموفية” لك لك 
كم كاله الذاقي”؟'؟ والاسمائي جلاء! ج واستجلاء! ح . بل : «غب 
به عنك» نجد حظك به بحسبه » فترى الكل به . بذاك قل : 


(1440) صير د الأعين عيناً واحداً فوجود قث نفي ذ العده د 
1ة) أملاء ابن سود كين ٠‏ «وسن تج الحظ [الاصل : ا 
انظر الى سفلك ل 0 في ني العدد 6 قد جا لحنت لبخي يأ 


في اثناء شرحه لهذا التجل » ما هذا معناه . أي انت المقصود من الدارين » فانت عينها . وانت 
مقصودي من العام فنا كنت ترى اتفمك في عين الحظاء فال أنك مطرود . وان أي 
وما انت فهما » نابثر بنيلهما من غير طلب لما , - قوله : « صير الاعيان عيناً وأحدا » 
(الى آر) ألبيت ؛ لانه - تعالى ! - لا يتعدد . فانظره بمين الاحدية في الجموع » من غير 
ان تمده . - والله يقول الحق ! » [تخطوط الفائتم : 185] . - 

مله) أية م 84 من سورة الرحن َس وهة). -_- 

49 ) الكال الذائي : «هو ما يضاف الى لق -تعالى ! - من غير أعتبار فمل وتعين 
وغير به ومظهر . بل ما يككون نحققه الحق - تعالى | بلا شرط شيء اصلاً ؛ فيكون حقيقة 
الكال الذاتي » ظهور الذات لنفسها من غير اعتبار غير وغيرية . - الكإل الاسمائي : و«ظهرر 
الذات لنفها من حيث كليئها وحعها رشؤونها واعتباراتها ومظاهرها » (ظهرراً) مفصلاً (بعد 
الاحال) ريجلا بعد التفصيل ... » (لطايف الاعلام : 601١44‏ .- 


| الاصل ؛ شى, - بم 2# تنص 18.- اش بعت 236 جالاصل ؛ 
سبلا ,ب اح الاصل : واستجلاء. - اح عب 16 - وددن- 8- ذ رفع 8 . - 
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عبان اساعيل يتيى 


3 3 ان (١؟1‏ 
(شرح) جلي الآهالي' 
011 

(185) «اماني النفوس تضاد الانس بلله ‏ سبحانه  !‏ لاله لا 
يدرك بالأماني ولذلك قال  (‏ تعالى 1) : ل وغرتكم الآماني "١‏ يك » 
فان التفوس » في تلاعب الأماني [948] تنحصر على الموهومات وتفني 
في ملاذها' الخيلة . 

وواماني ١‏ النفس » حديئها ما ليس عندها ؛ وَلَهنا حلاوة اذا 
استصحببا العبد ؛ فلن يفلم ابد! . هي » الى الأماني ١‏ « ممحقة الأوقات . 
صاحبا خاسر , للتهاب »؛ زمان حديتها . فاذا رجع (العبد) مع نفسه م سر في 
يده شيئات حاصلاث . فحظه ما قال من لا عقل له : 
«امالي ج اذنحصل ع تكناحسن الى والا فقد عشنا بها زمناً رغد "ل 

«حبوي ! نرك الأنس بربك أنية نفسك ؟ ما هذا منك يجميل . 

(490) لا يغرنك ايمائلك ولا اسلامك ولا نتوحيدك ! أين ثرته إن خ 
خرج روحك فٍ حال امانيك . وانت لا تشعر ما تكون د حالك ؟ وانت لا 
ترى بعد الموت إلا الذي مت علية. ولم يكن عندلك سوى الاماني . فأين 
التوحيد ؟ واين الابمان ؟ سرت وقتلك ! » . ' 
)44١(‏ «حالي وحالك في الرواية واحد هاالقصد ذ الار العل واستع,اله)' ؟"' 

هذا. كله ؛ عي عن الشرح وتحصله : ان الإعراض عن الأمر 
الوجود ي وتضببع الأوقات ف الأمور الرتمية العدمية لاينتج إلا غاية الحسارة. 

٠‏ املاء ابن سودكين . « وين تمل الأماني (رهذا) نصه . , أماني الافوس تفاد.... 
ما القصد الا العلم واستماله ه. - تال جامعه : سمت شيخي -سلام الله عليه ! - يقرل : 
3 اثناء شرحه لهذا التجلى » ما هذا معناه, الامالي «تملقها العدم » فانها تفاد الانس بالل . 
وللأماني دلاوة رشية . الن أستحلاها م يفلح ابداً ٠‏ لكونه في عن يقته الذي كان ينبني أن 
يممره يأر وجودي باق فاشتفل بأمر عدمي ١‏ م ينتج له سوى الحارة . نتحفظ من الأماني 
جهدك ! [366 .01)] راش يقرل الحق !م [مخطوط الفاتم : +عأسدعب] . 

اكة) جزء من آية رتم 4 ١‏ صورة الحديد نم )اد 

؟4) بيت يذكره أحياناً في الفعيحات : 00/1م - 

6) البيث مذكرر في ير مان الاشواق لابن عرف (مقدية) ..- 


| اماني 1318 اما , - بهاذ با مقء ينذ يا #. 00 فى 2560 
ث حاصل 21 , - سى خا اح تكن 1 ؛ “د احا +2 , اس سالا - 
د بكرن 111 .- ذ القصد 11 , - رالى غ1 - 


تفده 


(شرخ) نجل البقر برد؛؟ة 
ل 


(1955) « طلب الحق منك قلبك » ليقوم لاحدية حمعه .بكيال المحاذاة» 
(و) ليكون مطمح جلاله ومنصة جاله ويلى كاله . « ووهبك ١‏ لك كلك » 
من_القوى الباطنة والظاهرة والابعاض. والاعضاء. لتستعملها في مهامك العاجلة 
والاجلة » ومطالبك العالية والدانية ؛ ولتقيمها كالحرس. على قلبك ؛. .ثلا 
بنقلب عن غعاذاة الحق الى مطالعة البرى . «فطهرة وحلّه» عن صدأ 
الاكوان وقتر 5 ثارها » « بالحضور والمماقبة واللحشية » ونحرها » « سما اشار 
اليك في هذا بقوله (- تعالى ‏ ) ت ؛: هؤان للك في النبار سبحا طوياة؛*'' 4. 

( فاعطاك اربعث وعشرين ساعة » وخصص مهنبا ارقات فرائضك ج 
ما يكرن فيها نصف ساعة ابد!: وقال لك. اشتغل مجميع ارقاتنك في 
مباحاتك ح وأكوانك » وقرغ' لي هذا القدر من الزمان. وقد قسمته لك 
على خجسة اوقات . حتى ل" يطول عليك . 

(499) «فانظر خ ء يا أخي 1 أي عبد تكون ؟ انظر هذا اللطف العظيم 
من الجبار العظيم | لو عكس القضية ما كنت صالعا ؟ 

« ثم ء مع هذا اللعلف في التكليف . أضاف اليه لطف الامهال عند 
الخالفة ٠‏ فامهلك غ ودعاك » وقنع منك بأدنى خاطر رأقل لنحة . بالله » 
با مسكين ! هن يفعل معك ذلك غيره ؟ ‏ تبارز مثل هذا السيد الكريم ؟ 
رب هدا اللطف العظيم والصنع الجميل » باغخالفات [940 8] ولا نسحي د ؟ 

(494) (لا يغرنك أمهاله ! فان « بطشه شديدا"'") ضقن وكذلك!""؟ 
0 480) أملاه ابن سود كين . « وسن شرح تل التقرير . وهذا نسه . ٠‏ طلب الحق منك 
قلبك , . . , . , افرس ميك ام حار ! وي. - ثال جافعه [الاصل : جامم] شرح هذا 
التجلي فيه لكونه ظاهر المعاني . وهو تمل التوبيخ العبد وانباه (الاصل : ران باء) عن أمر محقق 
يتتفي الادب الالمي ويستدعي الحضور التام وعمارة القلب داماً  .‏ الله يقول الحق !» 
[مخطوط الفاتم . ١عب]‏ . - 

6]و) آية رقم لاداء سورة المزسل (ٍ 76) . - 

لة) جرد اقتباس من آية رات بملش ربك لشديدم» (سررة البروج :٠م)‏ آية 3 7 .١‏ 

0؟) آية رقم ؟١٠‏ من سورة هوذ (سورة رتم -.)١1‏ 


اريبك 8.-22 بوسلهط.- 0202 ات (ثتعالى).(ضي في اسل المن) :85.- 


نك اربعة 1899/8 ,. - اج ترايضك 1 ؛ ترايفك /لا ؛ قراشضك 2 ,- اح مباجاتك 21 .- 
اع انظر /1اء وانظر 1116 , - دا لتحى 11 » نستحى 36 . - : 
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عئان اساعيل يحيى 
اخذ ربك »» اذا احذ. القرى- وه ظالمة ء ان" اخيذه أ شديد # ما للك 
قربة سوى نفسكء» فاذا اخذها مثل هذا الاخل! فسن ' يقرأ ذ ومن يتوظل نأ 
الشقى من وعظ بنفسه . وما وعظل الله أحد"! بنفسه » أي بالأخذ والخلاك. - 
١‏ حق وعظه بغيرة ) امن الالبياء والرسل وصاتي العلاء .م ١‏ من لطفه» 
وامتئاله ٠.‏ ( فانظر أي عبد تكرن ؟ » دأي من اتعظ ببم أو أعرض عن 
ذكرهم . - 

(4465) « السباق » السباق في حدابمة د الرجال . لا يغرنلك من تالف 
فجوزي باحسان المعارئف ووقف 4 في أحسن المواقف وتجلت ذ له المشاهد . 
هذاء كلهء ٠‏ كر به واتدراج » من حيث لا عم قل لهء اذا احتتج سس 
بنفسه ) وما أعطى لما من سوانج المعارشف ونقائس الحكم : 
( سوف ترى ش اذا انجلى ص الغبار افوس نحتلث ض ام جار 6 ,لككة 


8 البيت رارذ في الفتيحات ١1/١م؟؛ ٠١١/4‏ وفي الاحياء ؛ م . 


ذ يثرا /11ك1 ؛ يقراء 7 » يقرى 13 , - , راحليه خ1,. - ل وتحلك )1 ٠‏ اس «١‏ عنيك 
لالظ , - | شاللا ص انحل 2.8 ضن نحت رجلك 11 
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كعاب كشف الغايات 


(شرح). تملي نكث المبايعةا""" 
لان 00 


(5ة1)ع: «المبايبعون» اسم المفعول ب ( ثلاثة ١‏ : الرسل والشيوخ الورثة 
والسلاطين » فالورثة هم الذين يرثون الرسل مقاماً وحلاً وعلماً شهودياً. 
وغيرهم : وقلوبهم على قلوميم ١‏ ومنهم من يرث المقام المحمدي خاصة ؛: 

« والمبايع » على الحقيقة 5 هولاء ب الثلائةت , واحد : وهو الله 
تعالى ث ! - وهوثلاء ج الثلاثة ح » شهود لله ح على بيعة هؤولاء خ الاتباع . 
وعلى هؤلاء خ الثلاثة » شروط يجمعها : القيام د بأمر الله . وعلى الاتباع ؛ 
الذين بايعوهم » شروط يجمعها : المتابعة فها أمروا به . 

(449) «فأما الرسل والشيوخ د ٠‏ فلا يأمرون ذ بمعصية اصلاً . فان الرسل 
معصومون من هذا ؛ والشبوخ محظوظون . واما السلاطين » فن لحق منهم 
بالشيوخ ‏ كان محفرظاً وإلاً كان مخذرلاً . ومع هذا ء فلا يطاع في معصية, 
البيعة لازمة حتى يلقرا الله . ئ 

(114) «يمن نكث ء من هوؤلاء خ الاتباع ؛ ( فحسيه جهز خالد"ا 
فيبا د لا يكلمه الله ولا بنظر د اليه ول' يزكيه وله عذاب! ''' ألي) . هذا حظه 


في الآخرةز . واما في سالدنيا ء فقد قال ابو يزيد البسطامى!'" . في 


فكهو) أملا, ابن سود كين . « رمن جلي لكث المبايعة , وهاا لصه , ١‏ المايدون ثلالة 
...... هذا نتيجة الوفا. رس قال جامعه. [الاصل : جامم ] : تمل نكث المبايية 
مفتضاه التحريض عل الرفا بالمهد لله - تعالى  !‏ ثم لانيائه ررسك ء علميم اللام ! ثم 
للشيرح الأولياء 9 لأ رلي الأمر. 2" [خطوط الفائح : خكسشفا - 

1) محرد اقتباس من آية ٠١5‏ (سورة البقرة: ؟) وآية 70 (سورة آل عمران: *) .- 

. 86٠١ انظر التعليق الخاص باب ,ريد البسطاعي فما تقدم تليق بهم‎ 4١ 


انك 5ع1 - ب فيرلا 8 اه ت الله م القلاثه 3 ”الك تمل/لا .ات 
اج رعولاء 8ل .سح الله ك1 ؛ اللائه /14. - سح شه كك ؛ + تعالى24 ؛ تمل 10. - 
اخ هرلآء 5 » هاولاء إلا . 0 دالقائم 21 ؛ القام +3 : 2 . د والاشياخ 33. - ذيامرون 
1 د اأرآظ اس ارتطر 25  .-‏ " [زّ الاخيره 14 » الاخرة 36 ؛ الاخرة 21 .. 
الآخرء . - )ا سبلا .- 
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عبان اسماعيل يحبى 


حق تلميذه لا خالفه : دعوا من سقط من عين الله ٠‏ فرواي ش بعد ذلك 

مع اغخنثين ؛ وسرق رقطعت يده . هذا لما نكث . اين هو مممن” وق ص 
7 مثل تلميذا"* داو الطائي ص » الذدي قال : ألق نفسك في 
التنور [955 ,6] فألفى نفسه فيه . فعاد عليه برد! وسلامً  .‏ هذا لنيجة 
الوفاء لع , 


؟؟4) تليذ داود الطاتي المراد به هنا هو معروف الكرخي رهر معروث بن نير وز او 
ابن القير زان ؛ رهر فاربي أسلم على يد الامام علي بن مني الرمى . توي في بغداد رقيره هناك 
ظاهر يتبرك به. ور حمته في طبقات الصوفية للسلمي 6م-.ه واغلية م718-850/8 رصفة 
الصغرة 4/5 وتاريخ بنداد +94/1ة١-9؛؟,‏ اما دارد الطالي » فهو داود بن تصير؛ 
ابو سلبان » العالم. الر باني . كان عتعاتف الى ابن حنيفة ثم تزهد باغرق كتبه في القرات . توني 
عام 116 ؟ انظر تر ته في. تاريخ بغداد 351/1١‏ . 


ش فرى للا ١‏ ثرلى غ1 ع ذرِلي 83 . - وها /لا ؛ وفاج8 ب اللاي 34 
ش بر ص ضٍ 
العلآن 2 ؛ الطاى غ3 , - - ط الوها /8ا » الوا 22 , 
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كتاب كشف النايات 


(شرح) تجلي المعارضةا"" 
0,011 


(444) وهي انما تقع باعتبار دعوى العارف في نحو قوله : «لايشغلني 
شان عن شان كاللكق » . ولذلك قال : لا تزاحم من لا يفنى برؤيتك »١‏ 
أي لا تعارض من هو معك ايا كنت!؟" ء ولا يفنى بر يتك ١‏ اياه كما 
تفنى » انتء برؤبته ب إياك حيث ١‏ تحرق سبحات وجهه ما انتهى اليه 
بصروا *" » وتفنيه . اذ ليس من شأن الح ان بتأثر من شيءت ويذهل 
عله ) علد حضوره مع الآخر . ولذلك قال : «فلا بشغله شان عن 
شان!"" وذللك مخصوص ؛ ) اذ للربوبية خصائص . وعدم اشغال الشان 
اياه عن شان آآحر (هو) من مفردات الربوبية ؛ وخحصايصها » فلا يوجد 
في غبرها . ولذلك قال : 

)6٠(‏ ولا تقر بقول غارف 0 حين قال1” ١ه‏ االعارقب لا يشغله 

+؟) أملا, ابن سرد كين , ٠‏ رسن نجل الممارضة . (وهذا) نصه. ولا راحم من ا 
يفى ..... وائرك ماله. و- قال جابعه : سممت شيط ء سلام الله عليه ! يفول » في اثثاء 
شرحه لهذا التجلى ؛ ما هذا معناه. لا تعارض موجرداً وهر بسك أبا كلم ٠غ‏ مع كوله 
ولا يشناء شان عن شان 0 . فاباك ان تدعي رتغول : انه لا تشفلي الأ كوان عن مشاهدة ريء 
لين [الاصل ؛ وليس] الأبر كذلك : 'ما هو الحشور ممهء الذي ييفى لك ؛ مم رواية 
الكيان , ولي الناس من يشتبه عليه ذلك (الامر:) نيجمل الحضور كالمفاهدة ») ويجريهما 
على باب راد ؛ ولين ذلك كذلك . ولا تغثر بثول ذلك المارف : انه لا يشئله شيء عن ربه 
ولا بشغله ربه عن شي١,‏ نهذا بابه نر الحشورء لا المشاهدة : لاله ما أشهدك قط إلا 
أنناك عنك. رهو ثول الياري » رحه الله : وما التذ عارك مشاهدتهع). ‏ والش يمول 
الحق ! ,. - (مقطوط الفاتح : 9؟1) . - 

0 اوة) اشارة الى الآية الكر مة : « رهر مع ايا كنم ى سور نُ باه (الطلديد) 
ابة رقي 4ل 

ه+؟) اشارة الى الحديث الشريئف : وان ل سبعين حجاباً من ذورء؛ فلو كشفف عن 
وجهه لأحرنت سبسات رجهه ما ادرك بصره » وفي رباية: ما انتهى اليه بصره »« انتلر سن 
ابن ماحه 4/1١‏ ! رسالة القشيري 7؛: رسفينة الراغب 50068947/١‏ رشرح الاحباء 
؟ / كبا م؟ رشفاء السائل 85 (ط, الطنجي) . - 

4) اشارة الى الآبة الكررمة : د كل يرم هو 5 شان م سورة الرحمن (هه/ة),- 

)م يد دى عن الي عدا امغر قرلا قرياً من هذا : و العارث سس شثله محر وثه 
عن النظر الى املق .. » (جذرة الاصطلاء: اعاب) ويقرل اراهم 3 عل المريدي 4 
«... وسن ادال ان بوحدك طيم ذكره ولا يغنلك عما سواه 1 زنفس المعدر عم) رهر ني 
طبقات السلس متوب الى الي حجرة البندادي البزاز : 55؟1.-. 


ازربتك 10 - ب الاصل : روكة, ب ت الاممل : شى ‏ - 
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.عبان اساميل بحيى - 

شي ءث عن ربه ولا يشغله ربه عن. شيءث » فإنه (اتما اراد ) بان « قرة 
الحضور 41" أي قوة حضوره مع الحق » في مطلع الإشراف على1*"' 
اشغال الشان الحق عن شان » من حيث شهوده » المستوعب » المحيط . 
وعدم اشغال العاروف )من ححيث قوة -حضوره مع الحق الا)من سحي 
« المشاهدة » فلا تعارض . وحيث احتمل ان يقول قائل : لم لا يكون عدم 
اشغال العارف ايضاً من الشهود ‏ قال ؛ 

(01ه) وفا أشهدك قط إلا أفناك وأبقاك له ء ما أبقاك لك» حتى 
تقول :. شأني أن (لا) يشغلي شأن عن شأن ! « فخل" مالك واترك* 
ماله) تحلظ من الحق بالتحقيق . - 


الحضور : وهو حضور القلب باحق عند غيبته فيتصف بالفناء » (اصطلاحات 
الفتوحات ؟/م8١؛)‏ وانظر القتوحات 5/+4ه-؛؛ واصطالاحات الصينية لابن عرلي.- 

طلم الاثراف على الاطراف هى مقام تعانق الاطراف » اي اجمّاع الارصاف 
المتقابلة ونوافقها . رهذا مظهر من مظاهر اطلاق الذات » المسمى باطلاق الحرية لا بشرط 
شي . لعلايث الاعلام ٠»‏ بتصرف : ؤلاءه56لاب )؛ وؤإراب اس - 


ث ثى 2 ؛ فىء 1116 


6 


(شرح) تلي فاء ا الجذبا”٠٠‏ 
0111 


(50) اعم ان حالة اضطرار السائر » عند انقطاع الاسباب عنه» 
مجذبه الى الحق المدعّو . فلا يجحد ع حالتئذ » متعلقاً سواه . فانه » اذ ذاك». 
في مقام علا عن رتبة الاسباب «التأثر مها . وإذلك يجيبه الحق على حظه 
بفنائه أ فيه ويقائه ب به. فلا وجد السائرٍ (أن) ما أولاه الحق أعظم من 
حئلهء الذي اضطر في طلبه اليه رهد فيه عن حظه » رغبة” فيا اغناه 
الحق الجيب في بقائه ب بعد فنائه ت. ولذلك قال » قدس سره : 

3 ه) (م لم يفن" عن ت الأشياء ث » المتعينة بكرنبا اسباباً موصلة‎ ١00 
ولم ببق بالله الا المضطر » اذ لا سيب إلى وصوله الى حظه في الله ؛‎ « 
. الا العناية الى من آثارها » فنااه ج عن الاسباب وبقاؤه ح بالممسب‎ 
» . وهذا يجيبها !ع في دعائه خ‎ « 

وفعلامة الاضطرار ء الاجابة . وهسذا فناء الحذب ») وأي 
[«95 6] فناؤه د ثي الحق . الذي جذب اليه السائر بحم الاضطرار . ل 
الانه ما فى فيه الا لحظ ذ نفسه» الذي جذب السائر اليه تعالى ! 


44) أملاء ابن سرد كين . « يسن شرح نجل فناء ٠‏ الجذب . ورهذاأ لصه. وم يفن عن 
الأغيا ل ل م فلي عين وصل . و- قال جابعه ؛ سمعت شيشي ؛ سلام الله 
عليه ! يقول » في اثناه شرحه هذا التجلى » ما هذا معناه . تمل نناء الجدب هر تجل الاضطرار. 
يقيمك الحق في حالة تنقطم عنك فيم] الأسباب » نلا تجد متعلقاً سواه » ختستئه اليه امتناد 
الاضطرار . فيكرن ما ابتلاك ‏ (رهر) ما اعتقدته بلاءاً - هر عين الئعمة والرحمة في حت السعداء. 
لان حالة الاضطرار لا توف عل المؤين فقط , ثم اله ما في إلا لحمل ثقه ؛ وهو محل اضطرارة ) 
فلا جذبه اليه وأشهده تجليه ورآه في ححظه » ترك حظ نفه وزهد فيه, فقيل له : ارج | 
فقال : الى ابن بقيت ارجم ؟ وما كنت اعلم ان الأمر هكذا. اليد شه الذي جعل حظي 
عين وصل ! » [ مخطوط الفاقم : 0ام١]‏ . - 

١؛ة)‏ أشارة الى قرله - تعالى : «أمن بحيب المضط اذا دعاه ...»م آية رقم ١6‏ من 
سررة النمل (107) . وانظر تحليل حالة ٠‏ المفطر» من الوجهة النفسية والر وحية لي «خم الأرليا 
الحكيم الرمذي ١‏ مخطوط الفائح 0 مة/وةو ابا د 


انام سا بالاصل : بناءء ت الاصل ؛ وبقاءه . - ث الاصل :نآ . - 


تس11.- ث الاشياءط , الاساء 13 , - اج الاصل : فآءه , - اح الاصل : بقآه. - 
خ الاصل : دعا . - د الاصل ل ذمحظ 113 . 3-35 


تفلف 


| عمان 'اسماعيل يحبى 
لأجله . « فلم رآود » اي الحق وها أغناه الحق به في بقائه ذ » ( زهد 
ي حغله؛ امبر وبتي على مله من ان . 
فقيل له : ارجع ! ») حظلك . وبالزوائد الموهوبة لك ؛ الى مقاملك. 
«قال ؛ ما علم تس الأمر» الذي أعلطيت في اضطراري » - 
فالحيد لله الذي جعل حظي ش علون رصلي » حيث صار الحق » 
البقاء ) ٠‏ حظي ! 


د راء ع ؛ رأه 2 - ز الاصل : بعاءه .0 سس علمث 25, اش خطلى 36 , - 


إثرلة 


(شرح) تجلى ذهاب العقول 1١‏ ١؟!)؟‏ 
02 


(504) هذا التجلي لَمَن' يتقلب مع الأنفاس . فيعطيه واحد” العبلن. 
في كل زمن فرد » ما بحسبه من الاسرار الغامضة الخفية : حتى يُذارك 

؟4) أبلاء ابن سيد كين ٠‏ ل معن شرح جلي ذهاب المقول . وهذا نصه ."المعرفة الحقيقية 
نلا ...ا من هوق من اهل ال - تعال ! - والسلام ! » - ثال جامم هده المنج الالمية : 
معت سيدي رشيخي و إمابي - سلام الله عليه ! ب بقول » 5 اثناء 5 هذا ٠.‏ التجي 3 
ما هذا معناه . من مكن من تدقيق الزمان ومعرفة دثايقه ؛ وما يكون الحق في :كل زُمن فرد من 
الاحكام والتجليات -فانه [الأصل : فاجابه وكذا مخطوط برلين والتصحيح في مخطوط 00 
العارف للح عن أمر واحد في كل زمان بما يعطيه حم ذلك الزمان . لا ( ينفال ذلك الأمر 
وا ( بحكي :أذ وقت العبارة ص الزن المسثول عله يكون لحم ليه لزون آخر من 0 رئبة ثالية 
تعض حكناً آخر . فكلا سثل (العارف) يقول : الا فرق بي وبينك فما تأل عنهء فاني 
تشغيل بوارد اللءان الثاني عن الإمان الأول وكلاثاء ف هذا الاب , سرواء. وهذا (هو) 
الانساخ الاي الذي لا يقبل التكرار في العام . يان رأيته أنت مكرراً فليس مكرر : 28 
ذك حفظ ١‏ فى لك ذكرة ب ؟ أيه ني عام حفظك ٠‏ ركان الآ فى الزمن مثله » لإا 
و . قال الله -.-. تبالى ! -- | وأتوا به متشابباً , اي في الصورة . وسسلرم انه ليس في الحم 
متشابة . ل وله ؛ واحى يعر واء ديد م قاله الجنيد , رمي الله عله ! عندما سئل أن يبعا 
رأرده عليه ليكتب عنه . فقال : وان كنت اجريه نأنا أمليه » (وانظر الفتيحات +/00). 
وهذه الحكاية ذكرها القشبري : رضي الله عنه ؛ في رسالته (صن 4؟) . وقد احببت أن اذكرها 
ههنا على نصها ٠‏ وهي هده «قيل لعبد الله بن سعيد بن كلاب (انظر ر حمته في الفهرست لابن 
النديم صن 1١8١‏ رطقات الشائعية تية للسبكي )01/١‏ ؛ انت تتكلم على كلام كل احد . وهينا 
رجل يقال له اليد ؛ فانظر : هل تعترض عله ام لا؟ نحفر سلقته . نأل الجنيد عن 
الترحيد . تأجابه , فتحير عبدالل رقال : اعد علي ما قلت : تأعادء ولكن لا بعلك العبارة . 
نقال عداس : هذا شي آخر لم احفظه , تعيد على 02 أخرى ! فأعاد ببارة أخرى . كقال 
عبدات ؛ ليس ممكتى حفظل ما تقول ع أمله عليئاً : فقال : إن كنت اجريه لأنا" امليه ! 
نقام عبدالس رقال بففله واعترف بعلو شأنه». رحة الله - تعالى ! - علييما.. [الأصل- 
رهذا ما انتهى الينا سس لع التجليات بففل الله تعال وعوله وعوايد جيله ولطفه ويره وألحياته , 
والحيد لله عل ذلك اولا وآخر وظاهماً وباظنا: عفى الله عن كاتبه ودولفه وحافظه و (ا()نائئر 
يهال ٠‏ [ددتة بوم اباب ] ٠‏ مخطوط رلان بحزت التجايات نحمد الل -- تعالى ! - وتوفيقه 
عل يد العبد الفقير الى رحة الله تعالى وعفره وكرمه تي سلخ حمادى الأرل مله أثي وثلاثين وسبعاية 
تم الاقسراي . عفا الله .. عنه “والسلام. (علل الهامش) مع المقابلة . مخطريل 
ليلغ ب ام شرج التجليات بمون الله رفضله وحن ترفيقه 5 عبار المميس الاسم عن اي 


نيم الثاني سئة ١١11‏ على يد العيد الضحعيف الفائي محمد بن محمد المدالي . عم اش له 


1 


على بد زكريا 2 


0 
وواللية ا 0 


| المثل 8611 . -. - ب الاصر: ثى.- 


لقرلق 


عبان اسماعيل محيى 

لا ينقال ذلك السر ول" بنجلي إلآ ني ذلك الآن . فاذا أخذته: العبارة في 
الآن الثاني » لا تفي بالمقصود .. إذ للآن الثاني » سر وعبارة نخصه وهلمء 
الى لا غاية . ولذلك قال : 

(ه0١ه) ١‏ المعرفة اللحفية » أنوار تشرق ت. فان أخخذتها العبارات » 
فباسان لا يعقل وخطاب لا يفهي . فاذا رف عليه » انكارًا ٠‏ « بقال 
له : ها قلت ؟- يبول : ما قلت. ‏ فيقال له : لاث بنجلي ما قلت 
لا فيه من الحدوش . ( فيقول ؛ لانه لم ينسمع ج »كما ينبغي . 0 فيقال 
له : أعد  !‏ فيقول : حتى ح يعود ! » اي الآن الذي خص به ما قيل . 
فان مقولي ؛ اذ ذاك , لا يسعه إلا ظرفه الخصوص . ولا تكرار في الوجود 
حبى يعود بعيئه!؟؟* . يما ثراه » أنت ع في صورة التكرار ‏ فليس إلا 
تعاقب الامثال المتغايرة  .‏ 


( وعن مثل هذا برتفع الحطاب : فانه مجنون » أي مستور عليه حكم 


44) يقول أبن عرف : 
ولا اقول بتكرار الوجود 2 ولا عرد التجلي فا ني الأمر تكرار 
البحر بحر عل ما كان من قدم ان الحوادث امواج وامبار 
لا بحجينك اشكال مشكلة 2 'عمن تشكل فبها فهى استار 
وكن فطيئاً هاف أي مظهره فا ذا الأمر اشفاء واظهار 
مخطوط شهيد علي باشا ١8١/١114‏ 
هذا جانب من جوائب الفكرة الاساسية في مذهب الشيخ الأ كبر . اعني فكرة اماق المتجدد 
ار الخلق الجديد, ولنتمم الى تعريف لطايف الاعلام : « الخلق الجدك يعني به ما يفهم من 
باب الاثارة من ثوله تعالى « بل بم في لبس من خلق جديد » . وذلك أن هذه الآية الكريمة 
كا يفير سباع بحسب ظاهر عبارسا ؛ ما تزلت لاثباته من حشر الاجساد وتجديد الحلق في 
يوم المعاد ‏ فكذا يفهم مها ما تشير اليه » لي متنضى ذرق الكيال بلسان الخصوس المفهوم 
لاهل الله ؛ من تحديد الحلق مع الانفاس , فكا ان الكفار في لبس وشك من تجديد الحلق.لي 
يوم القيامة » فكذا اهل الحجاب في لبس رشك من تجديد الخلق مع الانفاس . فان كل ما 
سوى الحق .. بن جميع مخلوقاته... لا بقاء لشيء مها . بل هي متجددة الوجود لحظة فللحظة . 
فهي لا تزال في فناء يعقبه بقاءء هكذا دايا مع الائفاس ... فلولا تجدد الفناء والبتاء لكان 
الامداد تحصيلاً الحاصل , لاله يكون ابقاءاً للبائي وايحاداً للموجود ... ه (ررقة هلاب) . وانظر 
الشرح المفصل لماه . الفكرة في 
ش موقط بعتامقم 11 ...عام اماج 'دمامجتعم ةط 
149-154 بم ااماهات ها قل ممم ءا صلا 
154-16٠‏ ,كقعاة دعل «ماء امول مإطنام0 مآ 


ث يشرق خ1.- ث ما بحل 16 ؛ ما ينحكى 11  .‏ اج يسبع 11 ) نمم 36 . - 
اح + اعود ار 806 . - 1 


605 


كتاب كشفت النايات 


ما مضى سن اللآنات وما نأ باني مهنبا . قانه مع اللآن الحاضر دام لبس ن الشهوده 
سبيل الى ماض وآت قط . (١‏ وشسعم الجينون » ! هو.- 

(680) وقد نبلّه ٠‏ قدس سره ! في نهائمة الكتاب » النفوس المبتبجة 
بالعصمة عن خلطات الزيغ والعناد : بكلمة جامعة إن" طرقت الاسماع 
الواعية وخالطت معانيها لقو 3-3 ؛ الأربحية تجلبا الى عن النيجاة وتحلها 
حلي الاصابة وننشئها ‏ ف السابمين رفح الحسى وزيادة 8 زفي قوله : 
و صحة التوحيد وكنان الاسرار وحسن الظن فيا لا بعلم » من علامات من 
هو من اهل الله . والسسلام خ !). 


(00ه) اللهم ! يا مسن توالى فيض فضله على العالمين 
تارة بقدر افتقارهم اليه 
وتارة بقدر امتنانك 
متنا [968 ] بشهود أنوارك 
وكنشعف أسرارك 
ورشف مدرارك 
في محل مجمع لنا بين الكفلين من رمتك 
الموزعة على الكافة , 
واهدنا بي التحفيق الى غاية 
بقوم با المقربون 
يعينهم قريرة يحبلى الجبال ' 
نععى الكمال 5 
والمماهب الحزيلة الى الأآبد , 
أقنا على سواء سبيلك 
هادين مهتدين 
غير ضالين ولا مضلين . 
واحرسنا بعين عنايتك. 


بي حماك المنيع 


اخ - 11 ؛ ل رالحمد لله رب العالمين رالصلاة واللام على محمد وإله الطيبين الطاهرين ) 
بت 1 1م 1 - 


م 


عمان' اسماعيل بحيى 


من هجوم الأهواء 

ورجوم الأعداء 

وظنون الاغمار 

ونزول الاقدار 

وغلبة الاشرار . 

فان الرجاء بفضللك وائق 
والوثوق بلطفك صادق . 

فار زقنا مير ما عندك 

في الخال والمال 

وسائر الا-حوال . 

ولا نحرمنا من ذلك بسوء ما عندنا 
فانك الحواد الكريم 

الروئوف د الرسح 

وصلى الله على سيدنا وسندنا 


محمد وآله وصحبه اجمعين , - وسلم تسليا ! 


د الاصل : الرواف . - 


0 


فهارس ا لكتاب 


(الارقام السوداء تشبرالي ارقام فقرات المنن و الارقام البيضاء تشير الى ارقام تعليقات 
المحقق فى الحهامش) 


١و‎ 


رقم لسورة واسمها 
(البقرة) 


) آل عمران) 


فهر سالابات القرآنية 


رقمالاية 
6 
117 ما 
14 

.41 
وف 

كي 
اح 
لالم نم 
١6‏ | 
ا 
١4‏ 
106 
01| 
1 
ها 
517 
ونوا 
66 
ذم ١‏ 
١600‏ 
84 
4م ”7 


١ 
3” 
ف‎ 
ف‎ 
يفا‎ 
041 
1 


رقما لفقرة 
فض 
اع 
عام 


رقم التعليق 


ءا 
18م 
يف 
76 
0 
”, 
ا 
1/0 
وس 
84١‏ 
6 
ع١‏ 
0 
مسرو 
لانم 
س0 

1 
م 
قل 
م١‏ 


6م 


6 


م 
وف 

ا" 
9 
لف 
يفف 
ا 


1م 


رقمالسورة داسمها 


0 (المائدة) 


,9 (الانعام) 


إئ (الاعراف) 


/؟ة 


11 


رقهالسوزة واسمها: 


(الانفال) 


(التوبة) 


(يونس) 


(هود) 


(يوسف) 


رقم" 


4 
عا 
عر 
0 
0 
8 
عا 
لام 


ات 
2 


رقما لتعليق 


م 
ورف 
لان 
وفغرض 
م 

وين 
مك 
فى 


١ 
عام‎ 
ولك‎ 
عام‎ 
91 


ام 
لل 
1 
رفن 
ظآ 
41 


2 
وم 
88 


4 
يفف 
و 
ف 
١ن‏ 

ماهر 
2 
1 
1 

لل 


يفضن 


أكللك 


رقم لسورة واسمها .. 
و (الرعد) 
١6‏ (الحجى) 
1 (التحل) 
/1 (الأسراء) 
م14 (الكعيف) 
8 (مريم) 
971 (طله) 


رقمالاية . 


١١م‎ 


ا١١‎ 


ا 


رقما لتعليق 


49م 
مر 
614 
اعم 
ملام 


ولحي 
؟ 6م 
؟هم 
ا 
اك 


مم 
5/4 | 


1 
0 
وعم 


ارس 
ع 
0 
41 
مه 
ا 
191 


1 
١4‏ 
؟مما 
7 
ه لاع 


١50 
ع ترما‎ 


7 
16م 
ل 


١ 


وكا 
وف 


رقما لغورة واسمها 


(الانبياء) 


(الحج) 
(المؤمتون) 


(النور) 


(الفرقان) 


(الشعراء) 
(اليل) 


(التسص) 


ولد 


05١ 


رقم! لسورة واسمها.. : 
وم (المدكبوت) 
نوا ” (الروم) 
ا (السحدة) 
الث (الاحراب) 
وان (يس) 
خ ” (العافات) 
8 (ص) 
1 (الزمر) 
8 (المؤمن) 
١‏ (السجدة) 


05 


رقما لتعليق 


آلام/ 
رافلا 


558 


فك 
242 
71 


“ام 
م 
0 
8 


ار 
595١‏ 


6م 
معام 


١74 
فرك‎ 
عم‎ 

ىا ا 
مم 


؟1 
1 
وض 


101 
1 
١7 
١ 
م‎ 
146 
معام‎ 


086“ 


ا" 


رقوالءورة واسمها " 


(الشورى) 


ع 
1044 


اارع 


104 


ف 
84١‏ 
10 


وكا 


1 


٠‏ رقما لسورة واسمها ‏ - رقما'ذية رقما لفقره )2 «قمالتعليق 


,0 (الذاديات) ١‏ وعم أرقف 
4 01 عو 
الها (الطوذ) و ١‏ 6 
١‏ ئّ يكن 
١1 ١‏ رض 
و 1 ول 
و 4 78 
وذ (التجم) ١‏ 22 ع ما 
7 وك 17م 
ئَ ع 47 
. 04م نه 
4 04 مم 
١‏ 7 74 
1 74 74 
66 (الرحمن) ١‏ عام 116 
٠‏ عع ١١6‏ 
2*4 ام 10خ 
13 تووم 411 
خم 0 ليلدك 
4" 84 وكيك 
١م‏ وعم 0101 
؟0 (الواقعة) 11 184 سو وار 
ولف ممم يفف 
84ل ١‏ و 
7 7 بام 
١1 174‏ كرا 
لان (الحديه) ع 7/4و وفيض 
ع اعم 4م 
8 1ظظ رفوك 
وا م !"4 
ا“ اع١‏ كي 
ا (الصف) ‏ ما 01 0 


01 


4 


+ 


/ 


,6 


لا 


74 


م١‎ 


1م 


مم 


م 


46 


47م 


(الانفطار) 
(المطفغين) 


(الانشقاق) 


)ا لبروج) 


(الطاادق) 


7 لشى 2 3 ل كس اشح كم 


سل 
6- 


مم 3 


رقها لتعليق 


يرف 


كنا 
ة” 


1١ 
فر‎ 


ع 
ا 
648 
16 


6م 
1م 


ع 
11م 


لك 


عوع 
اام 
068 


4 


ود 
مم 
14+ 
وم 
هام 


1م 
1١م‏ 
“ام 
كران 
خرض 
8 


056 


.دقمالسورة واسمها' ٠‏ رقمالاية.: 


94 (الضحى)" ١‏ 
16 (العين) 2 م 
0" 
437 (القدر) ع 


م0 


0< دقيالتعليق 


وق 


14 
]14 


07 


فهر سالاحاد بث 
أ 
ا فى جبريل... فى كفه هي آأة بيضاء؛ وقال: هذه الدمعة, 9"؟؛ ه/ا, 
الاحسان ان تعبدا لله كأنكتراء. أل رع لا, 
أخروطأة وطثها الله لوج. 1؟؛ اق2. 
آأدم ومن دد نه تحت لورائى. 16ل أهظ. 
اعددت لعبادىا لصا لحين مالاعين دأت... علل عمل هه”# م ظمعوى بوعريوى 
سل يي يفي انلا 
اعطيت (اوتيت) جوامعالكلم. عكل, لاخ 79 لل 
اللهم انت الصاحب فى السفى... 88 م. 
اناسيد وأد دم ةاوه , 
اناعندظن عبدى بى... م1 /1ا م لا 91م. 
أناعند| لمتكسرةا لقاوب المندرسة | لقبور. م#تم#, 
انتم أعرف بأمور دنيا كم. ذ ١‏ ه25. 
انأصدق بيتقالتهالعرب؛ الاكلشىعماخلاالله باطل. ع/ا ار مسوم 
انا لله خلق قبل الا شياء نور نبيك... عرم, 
انا لله يتجلى لهم يوما لقيامة ثميأ تيهم... فيقو لون: تعوذيا لله منك... لابو اميق #ال, 
768 وخر لأمظ, 1 زة., 
اذلله سبعين ححابا منزرر... نه #, يوه ”#, # "رفاظ ب و على لوص مربوعل, 
فعا "ا, عونعر, نم" ؟, 
اذلله ضباثن فىخلته, البسهما لود الساطع... 1/8؟. 
انا للحق لينطق على لسان عمن... لم ١فل.‏ 
انخاق احدكم يجمع فى بطن أمه اربعين ايلة؛ ثم يكون علقة معلذلك... 48لا. 
ادلى همع ربى وقتالا يسعئى فيه ماك هدرب ولانبى هرسل... 097190 ولأاث. 
انه ناعتى محدثين... 9ه7ا. 
انكم ترون دبكمكماترون الشمس والقمن, /*١#‏ م#س, عموص, وعزم, 
أنهلينان على قلبى دانى لاأسعغفرا لله... هخ؛ *ثرة. 
ائىلا “جد نف سالرحمن منقبل! ايمن. 928" /الالا. 
اول ها خلق| لله درة بيطا .. لل ؛ عابلل, 
ادل ماخلقاللهالقلى.. 86 لام 1غ1, مال!., 
اين كان د بناقبل ان يخلق... كان فىعماء... لم ؟؛ لإلا, 


فنك 


ليما 


بمشتلا تمم مكادم الاخلاق. لاخ»ء اا 6 (, ف عز"#, للأوطلل 


. تك 
اتبعالسيثة الحسنة تمحها... معاع؛ عرعيم, 


9 
الحرب خدعة. 11/1 لاة"ر 
.., فاحمده بمسامد لأاعرفهاالان. "1# قه”#؟ رم ولع ولرعل, 


4 
خلق الله دم على صورنسة... 38 ماي يلتق فرق ام م“ م6 1 ملظل 
عمم, عولنا. ش 
خلق الله الخلق فىظلمة... 1 ل. 
َ 
دع هابر يبك| لىعالايريبك. ل ١‏ !! ٠م‏ 7, 
كُ 
أتذكريوملايوم. ١809‏ 
ر 
رأيت عرش دبى بادزا... عس#؟ 481. 
زر 
ب زذلى تحير اا “17 كل 
... ذويتله فوسعة الارض حتى رأى مشارقها... #/98/#) 681. , 
.-. لايزال يتقربالىعبدى بالوافل... لأا طرقلا 1ه؟ صلا باس باوص 


ممع مزنم؛ سزرل, مزع, 9 سرش لإخزعر شر ولزعى, مور ثر, ولا 
وى ١‏ “م فى “ا رن “1م م/. 


اس 
سبقت رحمتى غطبى . 111؛ *ذلا, 


ش 
٠٠‏ شيبتنى سورة هود... 8ة؟؛ 17 017. 


61/4 


4 


ياعبادى انمافىاعما لكم تردعليكم... 1/0 عنس 


قو 
قدما لجبات... ل ه؟؟ عل رظ, 
ل 
كاثالله ولين مه شىء ... 4؟ 11ل 46ال هالا 
لايكن احدكم اممة... ى#؟؟ م5 4. 
الكبرياء ددائى والعظمة ازادى... 86؟8. 
اكتب علمى فى خلقى... 9؟؛ لال 161 لم"7. 
كنت نبي و آدم بينالروح والجس... ## لاق ١ل‏ 1ل لل لل 
سومو م لإعرص 
كنت كنا مضفيأ فاحببت اناعرف فخلتت خلتاً... فى #“#مااى امن اول 
6م !. 
كل مولود يولك على لغطرة... "لما 7م" ما 


ل 
لانبى بعدى... اع لان نه 1 19" ز؟ عرزل نل علاط لرعاس, 
لماأعطى... فى منامه قدحامناللبن اوله بالعلم... /[11. 
لوادلى احدكم بحبل لهبط علىالله ...م2 ارس اوط ر على عرلا الام 
لودنوت انملة لأحعرقت... 199 ن“الا. 
ليس بكاذب مناسلم بينالناس. ا/ا١؛‏ /86". 


9 
المؤدن مر آة المؤدن. 9خ؛؟ 18 ثم. 
عرضت فلم تمدنى... 179 1ء قارل!ل 97 ا“ عسع؛ بلاس مهن ع 6 مام لام 
ب.. هن تقرب الى شبراً تعن بت اليه ذداعا... 4ؤ61؛ زعلم. 
هن! لحى| لذى لايموت الى لحىالذى لابموت... 9129. 
من عرف نفسه فقد عرف ربه. 9م 451 
هن عمل بماعلم ورثدالله... خغ9؟؟ ؤه. 
منهات فقد قامت قيامعه. #!؛ هسم 
من ممكم مثلى؟ | بيتعدد دبى, يطممتى... 184 ملالا 


3 
لاتبى معدى... “أمء لأنا هك 19 1لا "ل 6 لمعم 


01 


ينزل ربنا الى سباءالدنيا... 81 ؤ8م! وعض, لزوبز, 


ا 


ءءء هو لاءفى أ لجنة ولاابالى.. #اراء 0 دام ث2 "اث لاءل. 
... هدم يدذالله ... بوم 4؟ مروسل 
هرم ابن آدم ويشب هعهاثنتان: الامل وح ب المال. 19 ارم ؟. 
0 فى شعي 0ن ابره 


و 


لايسعنى أدضى ولاسمائى ولكن يسعنىقلب عيدى المؤين... 18# #صم؟ ربوس 
148 , 


558 فوضع كفه. بين كتفى محتى وجدت برد | تاملة... أ 44 4 68 خلا 


للغلة 


فهرس الروابات والاخبار والامثال 


وأخرج الىا لخلق بصنتى : فمن رأآك لدآنئى». وعومل 

«اذادأيت المبتدى يحوم حول! لسماع فاعلم ان فيه بقيقمن| لبطالة». 4817. 

دأصول| لتوحيدثلاة اشياء؛ معرفة| لله يالنبوبية» والاقرارله باللسوحدانية, 
ونفى الاضداد عمة جملة». جة #)/ 6/الا, 

«ألق نسيك فى! لعنود!». اهمة8, 

«اللهما لاتفضح لتأسريرة». غم مىة. 

«دانكنت اجريه فأنا أمليه». “81 8. ا 

دانالدق بخلاف مايتصور ديتمثل ويتخيل...2. #1 440)؛ لمق 779 18. 

دان| لاحقيقة الالهية تتعالى انتشهد بالعين؛ التى يشبغى لها أنتشهد؛ وللكون اشن 
فيعينالمشاهد...». 8ه 2, 

دان! لذوائب العلى مرسلة على! لمنظي الاجلى». © 18, 

دانالشي النائب ععك؛ اذا أدركعه فا نماتدركه بحصول مثالفيك حقيقة». 8968 

«انا! بوقلمون! فىكل لون إكون». 1291 "افم. 

داناالحقكه. لع" ولاع, 4417. 

داناا انقطة التى تحتالباء». 1؟. 

دائما اختلفت! لتجاياتلاختلاف! لغرائم... و اختلغتالمةا صدلاختلاف| لتجليات». 
و1 99م 

داو الافرادا لثلاثة». خأ .61١‏ 

«بالباء ظهرالوجود». #") 590. 

«التوحيد افرادا لحدوث من التدم». ١8‏ لاء 

«التوحيف افرادالواحه بالواحد». 1م86 ١‏ 1, 

دجل جناب | احق انيكون معصدراً لكلو اددوان يرد عليهالاأواحد بعد واحد». ” هلا.. 

دحسنة| لمحب بقاؤه!». 496. 

«الحقالمخلوق به #) 49. 

دحقيقةا لعوبة اولاتسىذئوبك». #عع لرعرم, 

«حقيئة | لتوبة نسيان| لذئوب». #64 1 ظلم. 

«الحمدلله الذى جمل الاسان|ا عامل معللمالملك...؛. اع اوع. 

«حين سدل! بوين بد قدسسره! عن الاسم لاعظم: ثقال: واىاشم من اسمائهليس باعظم!» 
.١1/‏ 

ادعو أمن سقط من عين أ لله ..». بارية 6, 

«ذنبالمحب بقاؤ.». 696. 


سبحائي! عا أعظم شأنى». قعل هأ1ا لل #هط, 


00١ 


«السينهوتماء ماينتهىا ليه الظهود فى الأسماع». 9" 88. 

«الصوفى | بنوقته؛. /2691. 

«ضحكت زمائاً وبكيت زمائأء. ب عونق (491. 

« لمارفلا يشغله شىء عنشىء». 28896 377 0 

دالمجن عن ذرك الأدزاك ادراك». با اول هه©#, #ج#ؤمل ملا برلزا/ا, ووحنم. 

«العلم.يا لله عبارة عن عدم العلم بالله..,». 6 

«العام قطعكعن الجهل...؟. 4286. ٠‏ 

«فماثم نسبالاالمناية؛ ولاسب الا الحكم؛ ولاوقت غير الاثل...», عم" 

«فتودا لشمس اذا تجلى فىالبدر... فكذلك ييسب الفعل للخاق فى الحس, والفعلانما 
هولله فى ننس الامن». ل/إلم ؟؛ 91". 

«فى| لتوحيد يتمين| لعبدمن|ترب». هة”؛ 18الا. 

«قال تلمي ذجمعفر| اصادق...: سألت سيدى... لماذاسمىالطلسم طلسماً؛ك فقال...؛ 
لمقلوبه...», 161؛ و ور ضر م5 ْ 

«القربء الذى تظنه قربا بعد ». .ةلم ؟؛ 4/48 4ق4ة. 

«كذ لك النظرة الا دلىوا لحركة الازلي؛ والسماعالا ول.وكلاول ذهوالاهىصادق». 
ذط أ 5٠‏ 8لنة. 

« كمال الا 'خلاص له نفى الصفات عند تية#, | 

«لانسبة بينالذات والسوى, الاالمناية؛ ولازمان الاالا'زل», للم ه*١1.‏ 

«لايردى طالب التوحيد الا بالحق». #9 مالا. 

«للحضرة الالهية كلمات حقايق: الذات والعفة والحقيقة الرابطة بينالذات 
والعنة...». م10 ااا مم. ٠‏ 

«ولم يسجدالقلب؟ ‏ ققال: للا بد...4. “ا #, شق لامعل نع لاث. 

«لواروت اغبتت فى نقطة باء بسو الله سبعين وقراً...». لم؛ ؤغعلث. 

«لواقبلمةبل على الله الف سنة ثم عرضعنه نفسأ واحدأ, لكان مافاتهاكثر ممانا له». 
6م. ْ 

دلو كشف! لغطاءها ازددت يقيناً». عا خم 

«ليسس لللكون ظهوراصلا” عندتجلى! لحقيقة؛ وانماظهوده بالباء...». 18 7ه. 

«ليس وداء عبادان قرية». 8؟ 1 ن لاه لث, 

دما اتخذالله وليأجاهلا", ولواتخذ. لعأمهه. 4م19 ا, مو لا, 

دمارأيت شيعأ الا و رأيتالله قبله...». مم" .خ؟ملا. 

«ماريت شيعا الاو دأوت الباء مكتوياً عليه ### #“###ر عرو لوو عرو 

دمازلت اكردآية حتى سمعث منقائلها...». 116أبوع وعرى, لزولا. 

تمبنىا لوجود حقائق داباطيل». قوم ش 

«مشاهدة [احق ليس فيها لنت. #.#8؛ ه وه 97ق. 

«الملادوزا فى التسيية با لله الوجودمعالمرىتبة) ويا لرحمن؛ ا لويؤود منحيوتث| نبساطه 
على| لعموما وباأن<يم: هن حيثية| نقسام ا لوجود» تسب تعقصيص الاستعدادات». 


م 
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«دمعر ف الفصل هنْالوصل والحركة عنالسكون فقد بلغ قرارالءوحيده». اع#. 
دمن اذا أكل لف و اذا شرب اشتف». “ال. 

دمن فد حس] فقد ققد علمأ», لابلاع ' 

«منكان علعه عيسى فلا يوسىءفا نها لخا لق المحيىءوا لمخلوقالذى نحيى...2. /99. 
دمن وقع فى بحر | لعو حيد... لايزداد الاعطقا...». 184 

«الميم هوتمام ما ينتهى اليها لظهور فى الاعيان». 9"؛ 83, 

«دنعوذبالله مننالدود يعدا لكورء, وم نالردة يدل توحيدا| لقطرة». أو" شه 7 
«النودا لشتشعانى هوالءورالذى لايدرك و يدرك بيه...؛. مالالا معرلل, 

«هو ا لسميع| لنصين من كلشىء». 986. 

«هوعين |أوجود». 946. 

دمو لا داخل! لكون ولا خارجه», 5946. 

«|لواحدلايدركه الاامر وحداني». 5816. 

دياعلةا لمعال. ويا قديماً لم يزلكه #4 وع#م. 


00 


٠ الصدر‎ 


تاداتى! لحق... 
ثم دعاني... 
وقال لى... 
ولاترى... 
فيفنى أم... 


وتبقى 5م... 


ولما بدا... 
اريدك... 


فكلهار لى به 


هنأ لردينى... 


ع 
رايت لى 0 


من يقبل... 


هيها _ لأدعن قه., . 


قدذزت... 


أين انا... 


محو تنس عدالت... 


عحيت 0 


ان صي ع لى... 


اومن بيت 


لأفرق عتندى.,. 


5 قوةأ لييت. ,, 
ومثموداع... 


فاه 


فهر سالاشعار 


العجز 
أ 


الهحاء 
الهجاء 
سوائى 
العنائى 
يلا فم 0 
بلابقاء 


لب 
دن| اركائب 
للمقاب 
باليذاب 
ثم اضطرب 


تِ 
قال؛انت! 
فى نمه 
هن مده 
من تحة4ه 
فى صعدشه 
الثبوت 
تفوت 
العمدكبوت 
الملكوت 
دوت 


المقولالسليمة 


رقم! لفقرة 


مع عر عر مه تل 
اسع على عر سواعر 
تون عو ععع شو 
لسع قر عاسع نل 
الاع ل باع 
«الاع م لاع 
“لاع اع لاع 
عل اعم 
“لاع سرام 
“لاع م لامر 
ىم 


رقما لتعايق 


ا لصدر 


١‏ ناما لولاية... 


رب وقرد... 


فقال ماعتدكم... 


تو حيد حقى... 
ياقلب سمعاً... 


ظطلهرت في... 
ها وحد... 
اتوععيك. .. 


تو يداه أيا,... 
صير الاعداد... 


أمانىان... 
لولامما كان... 
لكن أنا... 
والفردفى... 
ففى كل... 


ذكره ذكرك..ء 


سوف ترى..ء 


بالقادسية فترية... 
لامسلمين ولا 
وعيرها الواشون... 


تت بمن... 


ولانظرت عيلى... 
الىانتن آى... 


وأني لتحتم... 


ولقد طممت ٠.‏ 
رقالنجانح... 
فكأنماخس... 


اناا لرداء... 
لله قوم... 


فلا معأ لبرق... 


وفقدوجدى 
سواه وحدى 
بعدى 
والعيدعبدى 
جاحن 
الواحد 
لاحد 

نفي | لعدد 
زمنارغدا 
شهود 


كن دب 
المجيد 
واحد 


ذكرواحد 


2 
ام خيار 
عارا 
ولانمادى 
عنك عارها 
الصيرا 
لهاذكرا 
دهيا 
وأ لحضص 
فى المحشس 
الام 
ولاخصس 
صيىتها نورا 
حينسر| 
غبر | 


وقها لفقرة 


مامأ 


ووم 
ل 
ئة؟ 
ب 
انا 
م 
كن 
ل 
ممم 
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دعص هوم 
بعع دعقم 
معطم قم 


وض 
عازف 


ذنم 
وفض 
وفضا 
# 
نارق 
تارش 
نارف 
يكن 
م 
م 
عكر 
1١6‏ 
2 
* 


بوذدكا 


ب« 0 
206116 
6 011 
6 0ه 


الصدن : : العجز 


06 


مالاح... خبنا 7 حر 
شين الاثرا 3# ردكا 
الأترى... اليعىا 12 م٠‏ 
ولويددم... فاذكيا 0 هم 
هذ|مكال... استتنا 3# وي 
ولااقول... تكران 34 ون 
البجنبح.... وانهار 2 أوضدن 
لايحكبتك.,. أسجار 2# وك 
سس 
واليس لكل... واعايوسها برعم وم 
3 
أذاما تجلن... فكلى مساهم ملعك الا 
اذا قلت... لماتدعو عم معام - 
وان اناى, الأتدعو عاععيؤعمم 86م 
ققد قازن..., م لاله سيوع عام ع نح قرترا 16م 
فُعِينْ واجود... لل لهتبمع لقا 2 
ف 
يكون مكلفاً ‏ *# 211 
قُْ 
لووجدنا... طعما لغراق منوع 2 
لمادخات... غالق 3# م 
وشهدت صحة. .. ذائق 3 9م 
وهجحرت فيه... المشاقق ل “م 
د لقيت... خافق 2 مم 
وانا | لحظى... شاهق 3# 9م 
كن شكن ته راق 2 مم 
ل 
احبك حبين... اهل لذاكا 8 7م 
هكذايدرف... فأتن كوه مسبم مم 


الاكلشىء... 
كتاحروقا... 


اناانت... 


55 لىوحا للك... 


فابدى وجود... 
كبرا لعياك... 


ان! لوعيد... 
ذاذا تحقق... 


عاد تعيما 355 


تعاثق الالف..., 


والتفت... 
انالفؤاد... 


فلسثا للحميم... 


قلا تحجبن ٠.٠.‏ 


الصدر 


لان شا 
فلوتسال... 
فكان عينى... 
5 عون غوخى:١..‏ 
كلاثة. .. 

فا لعي نلا... 


لست انا ..., 
يأفو... 

لاوا ناي 
لوكان... 

مافى | لوجود.,, 
فمن كما.., 
اذاسقط... 

ثما كان..., 
فيرف... 
أذاتجلى... 


القيضة 


فا ثارتاوج... 


الحنةدار... 


ماسمى!| لقأ بالامن تقليه 
فكان بلاكون لانك كمعه 
فيا ليت شيرق عن يكو نمكاها 


064 


المجر رقمالفقرج 

بن في ممع 
مكازى جوع 

كو نه م 

عيدة وري ١‏ 
والومان راصام 
واللسان عمم_لاععم 

ل 

لانككيحه أ 4 
دمنهو عن رماع 
انت هو عم برقع 
مأهوهو 66 ارخ 6 
بدله 6 لمم 
وهو هو 6م686 
بهإه اج ساقم 
وجهه 1 

من كنهه ١‏ 

شبه4 19* 

تراه +ع 
سواه 6 

الاامالليئة 
الموشى بوم 
ترقى اليل 


أجزاء الابيات 


بض 
تفرض 
ا 


اي 


9848م 
ملم ةم 
“امم 7م 
“م خم م 7م 
مم 89 
مم 9م 
غوف 
شترك 
16 
م 
6م 


6 0 2 الا, 
01 


ذهر سالاصطلاحات الصوفية والفلسفية والعلمية 


| | بوقلمون, 61م عام 

أبدال: انظى «بدل». 

و الأدرين: انظر دعر كةالا برين». 

#ب الاتحاد, "اه س) وانظن «صورةالاتحاد». 

0 اتحادالادوال» انظ «هقاء اتحادالا<وال». 

ع اتساع ارضالله, /66017؛ وائظن «الطرق الى الله», 

ا الاتساعالالهى, 27لة؛ وانظن «الخلق| لجديد». 

4 اتصاف| لحي بصفات| لكون؛ #1". 

.#91١ الاتصال,‎ 85 

ل أتصال|أحشبيه, :991١‏ 168. 

(١‏ اتصالالتنزيه, 1؟015ل, 

“ل اتصالالدق بالعبد, ##1؛ قتاظ. 

“1 اتصالا لعبد بالحق؛ 171؟؛ نعم 

.»ءاهاأ١ أتصالالهاء بالراء؛ انظي‎ ١ 

6 الاتقاء م نالأولياء, انظى «بقيةالاتقاء من الار لياء». 
1١‏ الاتماء م نا لنيى: انظر «بقيذالاتقاء من| لغين». 
1 الاأثار على! لو لى: ه 9" وانظن «رسم, رسوم». 

لال الاثيات؛ 6# اص 

4 الاجتماعالروحانى: ا" /ثام. 

8 اجتماعالعيئين؛ لإه#: ره ؟!؛ وأنظى دمقا بلة العين». 
ه/”# اجتهاد, 8 417) وانظر «المجتهدون من علماء ا لرسوم», 
١ل‏ اأحاطةالباء, انظن دالياء». 

"اما # الاحدية, لخ" على /91, /81م. 

“الا احديةالاسم. 01. 


0014 


 #"#‏ احديةالتعين الأول والتا بليةالاولى؛ 6©#؛ وانظي «العمين! لأدل» و 
«القا بليةالاولى». 

علا احدية لجمع الالهىب؛ #7 16الا. 

هلف احديةالادكانى: اا 

ات احدية الحق: #11, 

/الا # احديةالخاصة ه##؛ 2/9631 وانظى «خاصة؛ خاصية» 

4 الاحديةالذاتية؛ “#11 لإو مزق ؟. 

88 الاحسان (مقام). .89 !1. 

هف احسن صورة, ١177#‏ وأنظاى «النشأة| لوسطيةا لكما لية». 

١‏ "ب احكاما لموقف؛ 9/8 1, وانظى «موقف؛ مواقف». 

اا“ الاختصاص الالهى: عه “ا بوعل ولاصيل 

“م إلختصاص القلوب, 1885: وانظر «قلب». 

ع اختلاف التجليات؛ ٠#1؛‏ وانظى «تجلىي؛ تحليات». 

مب اختيار. #11 06؟ 

؟ م أخذالمدركات؛ انظن «الادراك». 

لا“ الأخرس: 698؛ وانظلى «ا لكشفا لحيوانى». 

م“ أدامةالتجلى, ١؛‏ 90؛ وانظل «ه#دلى؛ تجليات». 

و“ الادراك؛ 1ل مس ل وزع معسل 

وعا الادراكالحسى, “لاما وانظى «دحس:» <واس». 

أ ءات الادراكالدسى للنفس: ام وانظى نفس »6 

* ### الادراكالحسى والخيالى. 888. 

“اع أآدراكالمحدثلل؛ خ؟#, 0 

لعا أدراكالنفوسء, لاسرا الخايقة؛ ولا 96 ا؛ وانظن ٠نفس».‏ 

مع أدىى أع, لوص 

مب الأرادة, #لالا, م68 ضعة. 

لام الادادةالشرعية؛ #ا/و#. 

م الارادةالكونية, /الاع. 

#14 ارتباطاسمائى, 4# ##, 096 #؛ وانظي دالعلية», 

6 ادتباط بين الشؤرن!لذاتية؛ 99" 

81 ارتباط ذاتى؛ ##*#, 9 ١19"‏ وانظن «علية». 

017 ارتباط| لقلب, .84؟؛ وانظى «قلب». 

ف الارض؛ ,/69. 

#ه الأرضالواسعة, ولالا. 

06 أدين: ا 

7 الاستمجام, ام ه6. 

07 الاستعداد. .18؛ وانظن «ذكر الاستعداد» و «ألسنة الاستعدادات:., 

4 الاستعداد مرحيث| لوجدا لخاص, 1#1, 
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اسعممال|لرياضيات. انظى «رياضة». 

اسعدمال|لمداهدات انظرن «مجاهدةة. 

اسدواء وعيذا لحسد: ىا وائظن «العطهيرا لجبلى». 

الاسدواء الاقدس الازعى: 7# 1. 

اسدواءالذات: ا .١‏ 

اسعواء ربالمزة, 68#؛ 91 6, 

الأسواء ع ميا لعرش» 14 6, 

اسطقس» ه”؛ 59 .١‏ 

اسلام؛ للمة؟؛ أخ؟؛ 29 32١٠‏ 

الاي ن2, لاع, ها 16 لف 7 .15١‏ 

اسم الاسي هم ]ثم زه [1. 

الاسم الاعظم 1لا .١‏ 

الاسما لجامم: ع1 عن" “زلل, 

الاسم الذى بنمدمااخحم؛ 19# مغ 

الاسماءا لكععلية, *هلا؛ وانظي ذامهاتالأسماء». 

.١1# الاشارة,‎ 

الأشارةا لغيبية:؛ *51#. 

الاشادة من طريق|لسر, هؤاء 1 !؛ وانظن «طويقالس». 

الاشارةمن عين الجمعو ا لوجود: '*1, 08١؛‏ وانظى «عينالجمعوا لوجود». 

الاشتراك بينالح<ق دالسوى؛ 7/8 .١‏ 

الاشراف االنفسى؛ ه*2#, 19“1 9 #9 ؟؛ وانظى «الانتظار». 

الأصل الثاءلى,؛ ة١1؛‏ وانظن «الحقيقة| لمحمدية, الحقيقةالسيادية». 

الأصسي؛ 64©. 

الاطلاع؛ 6 ؟, لالم ؟, خلأ . 

اطلاقا لعو حِيدالاحدى؛ مخ ! وانظن «التوحيدالاحدى؛. 

الاطلاقالذاتى للذات, لمه١؛‏ 691 ؛ /ا"لى؛ وانظى «الذات», 

اعطلمئيان| لقلب, 1ه؛؛ م" وانظى «قلب». 

أغيا النايات؛ 11اف؛ 1ل # لف 86 ؤاء 2؟لء /ا؟1؛ دانظى د«النغاية 
التى هى!امنتهى؟ و دانت؛ و 2هوه. 

الافتقادالذاتئى للممنكن؛ 817", 

الأفراد, انظن «التفريد». 

افشاء سىالن دو بية, ١919“‏ ؛ وانظن «شطم. 

الافق الاعلى؛ 17١‏ 1#8؛ لالم لا. 

اقامةالتوحيد, #9 #, لاع »#, 6 !) وانظ. «توحيد», 

اقتضاءا لذات؛ 9 ١؛‏ وانظى «النذات». 

آل محمد؛ 108. 

الالهيذ, #و», ضعوك؛ ولاس وانظر «الالوهية» و «الله». 
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عف الله وع «ص, وه؛ 1ه؛ 85 6ه. 

6- آلةالبصي؛ انظر «البصصر». 

2ف العباس؛ قعل ملاق الزل الإأدان". 

هف الحا 9 وث. ش 

4 الطف قبول #/19. 

3 الألف. عل ### وس عسو لاس بو وص وة, +ق؛ لاة: 5ثن: 
ا ا 0 0 

6 الوهية, لاثم طرق لل باس الو “ل الى 

ذه 1 اليك ومنك, #هل, ععو#, هه #, #وولل, 816 

/وه! اعمالععاب؛ لم؟. 

“هط أامهاتالأاسماء, د وانظى «الاسماءا لكلية». 

غعهاب أناب. 4/اا. 

ه١1‏ أمانة, 19ل 1949. 

]| أمد, ولمل9. 

/اأها الأمن: المأ حم أ ؛ دا نظىدالعجلى! لوجودى|! لوحدا تسى»: بوب 
(هنا دامر» فىعقا بلة دنهى»): لاه هه 8ه 19 2, 

1١4‏ الأمرا لخطابى؛ 89ه6. 

48 الأه نر الشرعى؛ #214. 

165 ام ئ كل سماع, مجع 

.2(4 الأمىالكونى:‎ ١1١ 

1117 الأم ىر المتزل: 1# ظا. 

“18 1 الأمىالوجودى, #041. 

 ! 1‏ الأمى| اوحداني, لإلم1) وانظر «التجلى|اوجودى الوحدانى». 

18# !ل امعة, 88 لم ه4. 

06 أمنية (أعانى). 9ل !؛ وانظى «حديثالنفس»؛ هلم49م, هلمم 
وانظى «حديث| لنفس». 

115 الانهالالالهى: 4#م, 

17 ان أعين (أهناء)! انظن «علامعية»: 

14 الآن, لالار قم 

8- اناه 6١88‏ :وانظي «أنية». 

معو أنايه, لا #, 

,# أناماانا؛ و أنظى دا لعن هوا ل كم لى» . ا اي‎ 1/١ 

1 أناوهى 888#ق8خم؟. 

“301 1 انبساطالرحمة|إر<مانيةا وانظى «الرحمةالرحمانية»؛ الا. 

10# أنت, #6 4 /1؛ وانظر «اغياالنايات انت», 

١6‏ أنتاناء مطوم, 

9 انت ذاتى, 06م 
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١7‏ انت ما انت؛ وغالل., 

14 أنت (من) ومنهو؛ ظامعط_رمع. 

83 اتتثشادالرحمة|!لرهما نية. 8 !؛ دانظى «انبساط| لرحمةالرحمانية» و 
؟اأرحمةالأرحما نيةا.: 

هو الانتظار, 6+ م 

!ل اتحصار القلب.؛ هلم1؛ وانظى د«سمةا لقلب» و «القاب». 

الل الانان, ا #لال طمل مم اع" بوق عر لولس ووس عرس 
اسيم الوسر 

1ل الأنسات الا كملالفرد؛ هلم؛ لال خرلمل؛ هلل 1866 هذا قفا 

ع1 الانانا لحقيقى؛ مؤلل, 

6 الاضسانا لصغيى؛ + ولا. 

18 الاننسان! كامل ع" نر س1‎ 1١9 

/ا ”1 الأنسان| لكبين, 7*0 

١4‏ أنسانيةالعبه ه1ؤ, 

8 اإضلات. 8م 

ل[ انعاف 19 ©. 

١*١‏ انطباع لوحىالقضاء والقدر, انظر «هحلا| تطباع لوحى| لقضاء والقدر». 

١0‏ انطباع لوحى لمحو والاثيات. انظى «محلا| تطباع لوحىا لمدو والاثبات». 

"116 انكاس لألاءا لروح فىسوادا لطبيعة, ه#ا#؛ وانظى الروح». 

#عااب انفما ليةا لوجود, لإارا, 

 !!*#*‏ ائقال؛ يخال , انظى «قال». 

١*6‏ انقلاب| لدور !لحسية فى لا جل. .ؤه؟. 

ات الآنية :0066 ث١‏ 6 1ع وم وؤع؛ ومسل 

1١ /‏ الأنية التى تزاحم؛ ١8879‏ . 

4خ« الأنيةالتى لأنزاحم, اق نزخ ,١‏ . 

1١8‏ اعلالله, “ؤهة, 

6- اهلالسياحات والمظي بسوم, 

0 اهلالمجلس الالهى. 96 ؟؛ وانظى «الملامعية». 

ف اهل النظر 9لا 

1١81‏ أوتاد, انظر «وتد, أوتاد». 

١1‏ - الأول! لذى لايقبل! لثاني, /ه1. 

,.١ الاولية,. لمهم‎ ١8# 

06- اولي ةالاحدية؛ "الهم ؟؛ وانظن «أحدية؛. 

67 اوايةالحق, انر «الحق». 

لاا ادليةالغردية؛ 9غ؟؛ وانظر «الفردانية», «الغردية الأولى». 

47 الايمان, 184 199 لرض 1 خذل1 ال فزق مغزة, 

89 الأين (قيد). 1958# 
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الباى اف نضأ ا متعم 1 م 6 21 لاطا رق 
4 . 

بأبالدار, مدع مه#,. 

با بالشرع, #الالا. 

بارقة ( بارقات), “اللم. 

بحرا لتوحيد: /ا؟ #ه##, 05م #؛ وانظن «توحيد». 

بدل (ابدان), 891. 

البرزخ 54" :؛ وانظى دعا لما لبر ازخ» و «عا اما لتمثل»؛ و «عالمالمثال». 
البرنخالتىيب؛ لاة؟, ٠‏ 

.191١ البرزخيةالأولى؛‎ 

البرزخيةالثانية, 191. 

البرزخيةالكبرى: 89؟: 

برهان (البراهين الحسية), #14#؛ مبرع. 

برهان دبى:؛ علَمّا: 

9 يهان (!امراهين الوجوددة)., وة 

بريىء (أابرياء)؛ ا نظر«ملامتية». 

بساط (التجلى), 419/0 9/ا#؛ وانظر لقدم فى بساط | لتجلى 5 
البساط (حضود), ه٠8‏ ؟, 

بسط! لر حمة | لمطلقة| لرحما نية, 94. 

البسملة به لإ#6, #لم. 

البصى (باصيرة ابصاد), 191 #أ4# ١#6©‏ 4 9# #, معو لول 
كاعر الى 

بصيرة (بصائ.؛ بصائرالقلوب), 191 19 لإنث؟؛ 059. 
البعد. *ع, 

البمدالأبعد؛ ؤلم9؟ا؛ وانظ ره العناية الالهية لعبيد الاختصاص». 
البمدالمئرط؛ #مع, 

البقاء. /1؟؟, إالاط, ولام, ,181/4 68 6. 

المبقاء بلابقاء. 891 ؛ وانظر «اناما اناه و دانت عاانت!», 
البقاء الثلاثى, لاوط 

البقاء فىالأمحيوب, 686. 

بقية الاتقاء من لأولياء, لإلم؟: للم ؟. 

بقيةالأتقاء من الغير:؛ لالم 1 86لم؟. 

البهت, انظر «المبهوت». 

الييت 84؟؟. 9“ ام لابلاع بار 

بو ثالعزة 4 

بيت المدكبوت, 9/إ©؛ 1ه4, 

بيتالقلاب؛ الا 48989, 


1-6 بيت|أمعرفة, 81 ؛ وانظى ومعرفة؟, 

19 البيثالمعمود: لم ؛ قلا 

117 البيعة؛ أنئلى تمبايمة», 

14 الببنة (صاحب)؛ 378 

49 احعنليث؛ #4ب؛ جه 1 618. 

مه تنليث ا لغردية, 6ه , 

(ه#ا!ل تثليث|لممانى فىعا لمالحس؛ 9ؤ1؛ لإةلل. 

2 التغليتا لتقطى: ا اا ارخ الى 

اهلاب التجاذبالى! لوجهينا لمخعلفين, مع», وعع؛ وانظى «الراحة». 

ممما التجريد, #1516 باذم 

0 تجريدا لحق عن لحقائق, عمسم وم #, 

؟ 7 التجريد عن الارادةا لطبيعية, /17ة١.‏ 

551 التجر يد فى العدق. /ا8 1 

كات تجلى ( تحليات ), ا ا مخأره؟؟,. بر لا ير بر 
رس ل ير تار بررضة 

18م تحلي الاحدية, 6 وانظرن دالأحدية». 

6ط تجلى الام 4 ؟؛ وانظى #الأمر» 

اال التجلىالاوسع الشمسىءاية؟؟؛ 0919. 

لاللات التجلى! مرف 71 مصصى, 

“الاب تحلى! لتوحبد, اث ؟!! وانظن وتوحيد». 

لات تجلىالدق. ل/اه#, ره 819 ث4 وانظن «الحق». ' 

06 التحلىا لناتى.؛ أل ه1#., 

06" التحلى! أرحيمى؛ هلم. 

زالات التحلىالارى؛ انظى «ا لوجودالمام». 

لاا" التجلى!لعورى؛ 2#8. 

94 التحلي! لفهواني: 8؟١؟؛‏ ملا ؟. 

8 تجحلى! لقاب 1/ا© _لالاط؛ وانظر «القلب». 

وا تجلى نعوت تدزيل| لخيروب, 161. 

اا تجلى| لو احد فى المقاعات: خهة؟, 46!!؛ وانظر «الواحد», 

“الات تحلى| لواحد لنفسف #_1ان6)؛ "ذل ؛ رانظن دالواحد». 

اام التجلىالوجودى!اوحدانى, هلا, لاما لما ؛ دانظن « نفس ال رحمن». 

عام تحت التحت #نوم, 

0" المحية؛ و6 

19”. الدحةق اوااتحقيق. 4698. 

لالالا ل تدقق الأسماءالا لهبة, #6 1. 

#8 التحقق بالدق. /199. 

18 ف التحقق بالمعاملات, © 1, 
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“مل التحقق بالمقامالمطلق؛ انظر «المقام! لمطلق». 
١م‏ التحك, فى الاغيار, انظى دمقام| لخلافة». 

لوطب التسلى؛ عرلالاء 

مزل تدول الأسياء, قه#؛ وأنظن «اسمء اسماءة. 

8ب تحول! لدق, 8ه 0# وانظى «الحق». 

#0 التحول فىالصورء 91” ؛ وانظى «صورة». 

ا العحول فى صور الاعتقادات, لام 1 م19 لمعل 

#للب# التحول فى صورا لعلم, ؟, /إ#]؛ /31 ؛ وانظل «النفس الانسا نية» 
4م التحين» انظن «الحيرة»: 

9“ا”_ التخلية, ####؛ وانظى (اخلاءا لحق من الكون». 

معام _ تدكدكا| لحجل؛ ”7 17) دانظنى «الجبل؟ . 

“الب الترتيبالحكمىالالهى؛ 18 5لالا, 

لب التىتيبالطبيمى؛ 198 8/الا, 

“#21 # ترددا لقلاب؛ 4/ا ”9/8 !؟؛ دانظي «القلب». 

عوط _ الترقى بعدالموت؛ 8ث##, 

معت الترقىالدائ ع####, بوس ”0# عزمم, 

علب الت قىالساقط ع#)##,؛ عرمم,. 

لاع الترقى فى| لعلىء ع , بوة" يزه 4 ". 

#4 الترقى فىالمعانى؛ 1م9. 

84عمما أ الترقى مع الاتفاس,» 0 48 

6 -- ترقى| لوجود....: ة 

"84١‏ السليم. 9خ ؟ بإن؟م. 

817" التشبيه؛ #64 #/ لزع 

#81 التشبيه فى! لتنن يه #ضوم, 

عام" العشوفء إلل؟. 

06- تصحيح | أمحبة؛ أعاع؟_ل#وعم, 814 وأنظ. «محبة» ىق «حب». 
18 التصفية, 86/1. 

/01 1 التطهير | لجبلى: لم !!؛ وانظى داستواء بنية|الحسد», 
تطوراتالروح! لأعظم؛ #إلم» وانظ. دالروع| لأعظم». 

8- تعارض أحكام|لأسما #ام»#, ' 

التعارض بينالعلم والحال: 9ة”#, ' 

١‏ تعارضالمتقابلات..., وض ممعم 

"ا التماظم, “ا 1#. 

م8 العما ليم» انظى «الرصد و التَعا ليم». 

#8 "ا تعائق الأطراف؛ 31*4؛ وا:ظى «مطلعالاشراف على! لأطراف».. 
0 التعشق: غامطف عق3ق 

7 التعشق بالجمالا لمطلق؛ .*91١‏ 
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لام ل تنطيلالمشاب 898 899. 

4 التعليم. أنظن «الرصد والتما ليم». 

4 العمينالأيل. 119 91وم زوم 

ه)ؤو”_ العمينالثانى: .١6‏ 

ا التمينالذاتى 60 

لامب التعين؛ 171. 

0/6و تفاع لالاسلام والايمان بالقلب؛: 88 . 
#/ا” ‏ تفرقة|لتوحيد؛ ##84, 166 أنظنى «توديد»؛. 
6 التفريد, 998. 

اما انقا بلى! احضىتين؛ /إ*#2#! وانظى «الحضرتان». 
ا تتا بل القلب؛ “#7 انظن «قاب». 

4 التقبيل #51 انظى «التبلة». 

48/اف العتقدم بالزمان؛. 19 89؟: م6 ؟. 


مل التقدم بالعلبء لخ" نو "؛ لخ ؟؛ انظى «الترقى بالعلم», 


.198 التقديى‎ 4١ 

41" التقديىالذات؛ ٠؟1,‏ 

1ب التقد يس البلمى؛ 6/إا1. 
م" التقديسىالسلى. 97/6 .١‏ 
6 التقديسالوجودى؛ 198. 
8 التقديس|لوهبى: «ل/إؤ؛ 
17م" التقريب. انظى «م<ل! لتقن دب». 
4 التقرير: #96-648. 

8 العتلب ممالأنئاس؛ ©#٠ه.‏ 
تقيد| لشىء 686 "؟. 

10 نكرارالوجود, 987, 656. 
1 تكويرالشمس, 6217# 4811. 
ولب تلبيس (موطن)ء: 1 ]. 
عوك العلوين؛ 918. 

١6‏ تلوين| لتجلىا لباطن: 16/ا8. 
تلوين تجلى الجمع؛ 81/16. 
1 تلوينالتجلى الظاهرى, 1/6 8. 
4 التمكين؛ 4لاء. 

48 التميين فى الترحيد؛ 8ة”"!؛ دا نظى «توحيدا لى بو بية». 
هه تتزل (تنزلات). #. 

١ه‏ تدز لالحق فى تجلياته؛ ©و#, 
“هف ننزلات|الوجود. 8ه #؛ دانظن «منا تسالوجود». 
"أم الأ العنيه؛ م41 ا 


يضاف 


عره ب تثزءالمنائى والادكام, .18٠‏ 

84 تدز يل|لغيوب, ه18 ؛ وانظن «غيب». 

كه" العيزية, م#”, لزاعطا. 

باه التتزيها لحاصل للحاودث؛ 159, ه/!١!.‏ 

مه تدز يهالحق..., © ؛ وانظى «الحق». 

4سا تمن يدالشرع, ."“"ا, لإعرط, 

6 تلن يدا لمقل؛ مع لا, الإعرع, 

(1"# العدزيه فىالتشبيه, 9#©#؛ وانظى «التشبيه فى ا لتنزية», 

“الب تعنيهالكشفم معرلا, /إ6 ظ, 

سرف العنزيةالمطلق. ةق ىعسم عل عسل سس 

علس العينيهالمتيد, موس ووس لس لولم 

6 تنوعالتجليات؛ ؟: .51١‏ 

> تتنوعالصور: ”آ, 999 ١١ل.‏ 

اا تموعاللطائف؛ ١#‏ 759. 

#4 تنوعالما خل, "0 .#3١‏ 

.5١ 17 تموعالسعارف؛‎ 8 

م« ب تهيؤالقلب:خ؟, 9 ولاع. 

"(١‏ العوبة, مع6/ وعزلم, 

“ولا توجه (توجهات), 518 "اكم. 

«الا ب التوحيد ىل عة؟ بل؟”, ١ن“‏ خخ 701/61 611. 

#/ؤ يم العوحيدالاحدى (اطلاقه), 4ة؟؟. 

6 توحيد احديةالذات»؛ +خ*, أخ#, مخ" بن #6 

توحيدالاستحقاق؛ يل ؟_لإللم؛ 780. 

/ا" # توحيدالاسم, 67. 

4 توحيد الاسم وجبيه؛ 9ة". 

4 توحيدالاسباء, 9هل/ا, 7 إلا, مولا, 

و## توحيدالالوهية, #1 1 #/, يزن؟, لزنم 1 _لزثة؟, لز وعى 
'الؤضء ه99. 

الام توحيدا ذا, 9م 

17ب توحيد انت؛ 9ة. 

# توحيدالايمان؛ “اعلا. 

ع التوحيدا لجامع؛ 1؟#, 

6 ا لعوحيدا لحاصل للفغير؛ 1م. 

؟**. توحيدالحال؛ 89 ؟, 694. 

ا“ توحيدا لحق. ره 9804 1مم. 

4 توحيدا لخررج: 888 ؟, 

14 توحيدالدليل؛ 498/1789 ٠‏ سلا. 
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توحيدالذات: #117 ل ا"؟؛ قغاع. 
التوحيدالذاتي: أع#ض, أل ؛ موع. 
توحيدا لر بو بية, عضخ ؟--885؟.: 
توحيدا|ارضىي؛ طلم"؟! ه9ل. 
توحيدالس:8559-/9297م؛ #ملم لأاقمفل. 


التوحيدالصرف ( تطرفةالتوحيد). #8 98 ؟, 09؟. 


توحيدالصلة, عم. 

توحيد|لعارف؛ 665, 

توحيد|لعاهة؛ 69 ؟. ٠5لن.,‏ 

توحيدا لمقل؛ *8لا, 

توحيدا لعلم؛ 244. 

توحيدا لعين؛ دمب 5946 

توحيد ا لفطرة. "9 ه؟, 

توحيدا لفعل؛ م1" لم ؟: 19م. 
توحيدالفباء, عاع#, هع#؛ عرولا . 
التوديد لأيعرفالابا لتوحيد لمل؟؟. 
تو<يداللسان. 9 #م_للم؟؟؛ عملم 414. 
التوحيدالمروى (رىالتوحيد): 96لا ؛ ع إلا 
توحيدا لمشاهدة. 8.98 لم4 ؟. ش 
التوحيدالمؤرد, 96؟. 

توحيدا لهوية, 88. 

توحيدا لواحد, لع لإصم, 
التو<يدالواحدى, هخ 0١‏ . 

ذو عديده اباء توحيده ١6#©1؛‏ 5"88. 

كقل! لتوحيد: #6”, 1؟؟, نفل" 
ثمراتّالاعمال: مَلَّا. 

ثوبء 8+8. 

الكوبالذاتى؛ *4ة#, /اعلا, 

الغوبالنى لأبرى؛ ثة"ز /أولا. 
الثوبالبار. #ة"؛ لاعلا. 


ولاب جامع (جوامع) الكل قف ""1, 


لال 
ا 
0ك 
لك 
1[ 
ل" 


الجانبالغربى: 16889 411. 
جبل: 7 1# ل؟ن, 

الحدال؛ انظى «مجادلة». 
الحرما لطبيعى؛ 9 1"ا. 

الجرم العدصرى؛: #الا. 
الجزاء /181, /198”. 


اولك 


لاا" الحسد. #*14: ور . 

4لا" الجسدالتريب. 18. 

8" الجسدالميا لى. 81. 

هم" جلاءا لصدى؛ أ سس 

(م ب الحجلال, خا زعرم, 

“وم جلال! لجمال, غلا 

عم الجلالالمطلق, #96. 

#م" الجمال؛ 12# لعرس. 

6م * جمالالجلال؛ 8. 

. 58# الجمال| اذى ينابلا اجلال؛‎ ١45 

لالم الجمال المطلق. “19/8 , ©7#؟1. 

74 الجمم؛ 1#؛ لع ورسخ مإعص, ووة:؛ رانظى تمقام| لجمم». 

868 جمع ا لأشياء به, هوف 5 وانظى «جمع الدتوديد», 

000 ا لجمع بك م14 66 11 

"ل الجمع بد لم1 58960 81 ؟., 

17ل الجمع بين! لضدين. 9*8 #؛ ١‏ /ال!؛ وا نظ ره قبول! لضدين» و «قبول الاضداد» 
و «مقام | تاد الاحوال», 

م الجمع بين| لكثرة والواحدة. بايا 

موت جمع العشكيك, بوم 1, 

6 جمم| لتبحض 6 

9 4 جمعالتوحيد #4 _لر##, زع“ موعى زول 

/51 ا جمعالجمم؛ 41619 ال 

4" جمعالشيل #11 

8" الجمع عليه به م#9. 

66 جمع| لهومم, عاض (وانظرهمة: همم ). 

١ه‏ ل جمعمية ادنى؛ أا. 

“اه  #‏ جممية اعلى فأعلى, 181. 

هطب جمعية الاهية (مقام) أ زثئم, 

امع جمميةالألف, انظ «ألف». 

هه الجمعيةالألفية, “#لا, 

6# جممية الأنسان. “الا سوهلا رس 

لاه جمميةا لتوحيد #61 م_ مم زولا 

4م جممية | لحقائق ا نظن «الوجودا لعام». 

4 5 الجممية| ليمية, لا. 

#85 جملابن عطاء؛ 984 ؟_للو 0 وزبا, 

.ا١ الجميل؛ هلم‎ * 1١ 

#1 الجدابالعزيزالالهى؛ 9م2. 


ع0 


ستروص_ جهات (نسبة|[), #نوس, 

راع الجهل: 2/ا؟, معرص, 

6 الحواب عن الءتوحيد, 50.ة#؛وانظ. «توحيد». 
»ع الجود 8# 1. 

#7 جودا لوجود: لؤ0م, 

14 الحود (رائحة نفحات)؛ م5. 

,ل الجود (عين): 149. 

ملاع الجود؛ /[9!؛ وهعا. 

. 1١4:48 الجوزهىي:‎ «١ 

امات جولة| لحق: با" ١‏ 

"لاع الجوهر؛ 708. 

عطامب الحاى لاع ؤس 29 لاا ذلا على همل لل 
هم" الحادرثا لكبات؛ #18 أعصر 

علاع الحاق. لم9 9لا. 

لاسرع الحال: #1917 44 28 لإطا, رعرع ون مؤل 
معرعث الدالالدائم, 69 

ملع حال (احوال) الرتجال 4س مع”#, زاعم, 
م8 حال (احوال) التقلبيةالسيادية, 181. 
4" _ حال| لمضاف» القلبية | لسيادية. 

اع حال الوجود؛ 7إه©, ./رة6. 

لع الحي (قداء), ع#ايا_سوصم, 

ومع حب الانبياء, 194. 

“ا“اظعا الحبالذاتى: 199. 

اك حب | لشى نفسة, 2616 

”اع ب الحب فىالخلق, 2# 1؛ لام", 

هم الحب فىالكون: 98 ؟؛ معرس, 

ع "عات حبالله 199 ترس باصمو 

لابلاع الحبالمطلق؛ 668. 

4م" الحالمقدس, 199. 

ماعل الحبالمسوب الىالسن!اريانى: 198. 
فرك حبالهوى: 15 . 

وكاب الحبيب؛ قوع هوم 

عات حبيبى! “814 ]آم 8ض ولع لأ وعص, 
#١‏ الحجاب, 8م11١‏ هم؟. 

ااكاعاب حجابالعزة, ه18؛ 17و"؛ وانظى «العزة, 
##عب الحد, #89؛ 868ة؛ +269. 

#عرع_ الحديت مم 


الاة 


6 حديث العفس: لم7 قم. 

؟# بف حرف (وخروف): لل ؟!!؛ 9. 

اتروع الحروف العا ليات,؛ ,ل 0# 

م حروف تفسالانسان؛ هلا. 

8ع حروف نفس[ لر<من:؛ هلا. 

68 حركةالابىين: 1ه#. 

81 الحىكةالددرية ( حدحيكةالابرين). 
زمء- الحس؛ ,#١4#‏ #16 معرس؛ وانظن «الادراك| لحسى. 
“امع الحضرةالالاهية (سطوع انوارها), ا ؟, 
عروت تب ااحفرةالالاهية (حقائتها)؛ لمم 1 ذه1ؤ. 
6خ ٠‏ الحضرةالالاعية الاسمائية, 91/9. 
8 حضرة|لألوهيق وخلل, 97م. 

لاةع الحضرةا كوحيد؛ لم10 ) وأنظنى «توحيد»4. 
14 حضرةالجمم؛: 18 9إوا نظن دجمع». 
8 حضرة | لجمع والوجود “الالا, [62اة. 
ه# الحضرةا لحقية, #ه", 

١؟‏ 6# حضرة ذات ذاتك؛ 8 ؟, 

“ادع الحضرة! لذاتيةالكنهية؛ ه8؟, 

وعم حضرة|لربوبية؛ 5ه1. 

#و طب الحضرةا لرحيمية, لايل 

م 6 حضرة| لسمم: هلم .١‏ 

#899 الحضرةالسيادية, “#9 ) دانظر (الحفيقة| لسيادية». 
لاوس الحضرةا لعلمية. و8 ؟. 

64 حضرة علياء 8ه ؟. 

#8 حضرةالغيب؛ 183 وانظلن (غيب». 
هماع#لب حضرةا لمحادثة, 1869, 6ه هُْ1ا. 

الا العضرةالمطلقة:؛ لمه١.‏ 

لالاعاب حضرة|لوحدانية:؛ بره ١‏ , 

/اث# ‏ الحضرتان؛ #97 ؟#؛ وانظى «تعّابل الحضرتين»., 
#الاظال الحضر ات الار بع؛ ١م‏ 64. 

6ااب حضورالبساط: انظى ق#ساط»., 

؟ لاست حضورالظل فى النور؛ 11 ). 

لالاءات حضورالظل معالتون, 914#. 

ملاع الحضود فى الحق؛ 41# #11 #16. 
14م حضورالقلب معالله, 1 "لت م 4. 

وم" الحضود معالله (قوة), 456. 

ذا الحضيض|الأرهد, 1649. 


كلام 


لمعب الحظ (تجلى) للع لام؟. 

لمعب الحقف ا“ “11 ا ا أل ملل موس لووط معاضل 
نع* عونم با ال 201 لاوا م19 . كال 19ل ولص 
“21 411 1ل باه" الله كدرب و1 ضا رار ىع لعل 
> جع" لإنوعل, إم شل #١‏ 8م 

صمب الدقا لشرعى؛ لا( 5. 

6خ الح قالمخلوق به مه8!) وانظى (العدل» و «العقلالأول». 

ع_مظ# الحقالوجودى؛ /ا1؟. 

الم <دق| ليقين. انظى «اليقين». 

4 الحقيقة؛ لالاع_مع#ع, عاقم. 

4 حفيقة الانسان؛ 683 7, 

موع_ حتيقة الانسانالترد, 819©. 

١‏ الحهميعهةالانسانية, 884 ؟. 

انوع الحقيقةالانسانية فىاطلاقها, و9 

“و الحقيمة الا نسانية| لكمالية:» "اه4. 

#اوع ‏ حقيقةالحقائق.... 1ن ؟؛ 6؟6؛ ١1‏ ف 0١ل4.‏ 

606 الحقيقة| لحتمية, ١1/ا".‏ 

عب الحقيقةا لسيادية, ١14٠6‏ ؛ "زف ١‏ 157 16513 188]. 

17 الحقيقةالسياديةالمحمدية, مغ 46م ""أ, 

1١4‏ الحقيقةالعلوية, 01اث#. 

48 الحقيقةالكايف 9١أ#.‏ 

60-- حقيقة محمد, ار1#6/ 819 1. لإذ١؛‏ 62 ١ 197 :١‏ "؟. 

(8 الحقيقةالمحمدية. # "ال 1111لا(" ما“ معرل, 

"601 الحقيقةالمخصوصة: انظر (د قوقة| لمئاسبة», 

"ه84 حقيقةالموجود, لإلما. 

ادهف الحعائق, "اا". 

مه الحقائقالالاهية, ١1م.‏ 

> 86 الحقائق الامكانية, #/ا!. 

87 حقائق! احضرة الالاعية, بم15. 

4ه حتقائقاللوى؛ #ل١.‏ 

8- حقائق| لكفا ئف, انظى «كثيف». 

هه حتقائقالكمل (منشأ)؛ 391 68 ؟. 

01س حقائق| لاطا ثفء انظن «لطيفة, لطائف»., 

“ااه الحكم (فىمةا بلةالعين): انظ «المين فىمقا بلة| لحكم». 

1م حكم| لتقدبى. خ©1#؛ وانظي دغلية حك مالتقديس». 

اه حكم لجمع؛: 808! دا نظر «جبع» 

06 د الطهارة والتقديسالوجودى: 6 1. 


الام 


1ه أحكامالأسياء, /بزه6. 

611 احكام! لتجلى: 6ك ؛ وانظن دتجل» ). 

4 الأحكام| اشرعية؛. "لم ؛ وانظى «اشريعة». 

88 احكام| لقدر, 0 انظر «قدره , 

وملام الحلاج؛ انظر «ذوق| لحلاج», 

1وم الحمد, ارة. | 

“لق الحمد بجميعالألسنة, ل "19. 

“الاق الحمدا لمبهم؛ ©#ه ا 

علاة حمدالمحامد, ,م8 

6ه االحمدالموضم, ©15#, 

8*9 الحمرة؛ هلام. 

/الاقة حنا لىكائب؛ ١‏ نظى 5 كامبه. 

84 الحنينالىالاوطان, انظر «وطن»ة. 

8ه- حنين ا لكعيب, انظر الكثيب». 

هف الحبرة. 81 51 الوع خدص عرط!؛ ملام 
1ه حيرةا لجهل؛ عمم, 

الإنوة_ حخيرةً! لمر فان. #9 

ةم حيرة! لمقل؛ أ 

“اهب الحيرة فى لحيرة؛ ###, منوص, 

كك حيطةا لرا, انظن «دالراع.. 

ورم الحاء, ب6/ا, 

/الاق الخخاصة (منالرجال) 918. 

84 خاصةا| لخاصة, 8" ؟. 

4- خاصيةالشىع, #66 أوم, 

دعاةف خاطن (دخواطي): #٠‏ 1 *؟/, ال صلم أ رثأ ملاذة ؤللة. 
811 خيث السردرة, ارام ؟؛ ذاتظلى «9سريرة:؛ «سشرائن». 
“اماف الخم, على لقاوب؛ 194 ١1984‏ وتلل 

اهب خحمالولاية, ع#/ا, مل 1ل إلى 48ل ؛ وانظلى ولاية. 
#م هف الخديعة, 189 , 1ل/ا1. 

اله حناب|البيوث, ؟. 9 الام لاع وانظن «بيت؟. 
9 خروج ا لباء على| لصودة؛. انظر دالباء؛. 

/ا*اة الخردج عنالسوى؛ 9 ؟, 

لهف خزائن الله ليق هبو“ موس نارق 
اف خزائنالعباد, اوه" هزم 

6ه خف الأقمان #9 ٠1م‏ وانظر «قسر». 

١‏ خ<عائص الل بوبية. انظ «مغردات! أربوبية». 

“اضف الخصام, 6919© 


تفده 
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خطأ عندة| لأوثان, #46 ) وانظى دعا يدالوئن». 

خطاب الابتلاء, ونا" نه ع؛ وانظن «طريقا الأوامر الالهية». 
الغطابالاجمالى (للملك), 919. 

| لثءطاب الالهىا لخاص, 489. 

الخطاب|اعتصيلى (للملك), +(8. 

خطاب|الىرفى؛ مه ؟. 

خطاب الشادع, 4ه , 

خطاب المعادف؛ 8ه9. ' 

.-خطابالتصوص, ا وانظر هطريقا الأواه ىالا لهية». 

خفى (أخفياء), ا نظن دا لملامتية». 

خلاءا لحق منااكونث: + #؛ وانظن «العوق», 

الخحلانة, ٠‏ ##, #4 ؤانظى «مقاءا لخلافة والتحكم فى الاغيار» هو 
«دخليفة» 

خلف. 6/ا؟ 

خلف (فىءتما بلالسلف), 9ة؟. 

الخلقالجديد, م ا طلا, #وعرة, 

الاق نال وجودا لحق, 01 وانظان دظل». 

الخاق فىصورةالحق, انظى «صورةال<ق», 

الخلق. 698. 

أخلاق, 8298 

اخلافا لاعية؛ هة ؟. 

خلخوصالمحبة؛ 8©##©_/ا69#؛ وانظ. دمحية» و احب». 

الخليفة, هم و##, عرعع؟؛ وانظى خلافة, مقام| لخلافة. 
الخيال! لمطأق: موسو صوس, وغرق؛ وانظى «عالمالمثالالمطلق». 
الخيالالمقيد (أوالخيالالمتصل), 8*8؛ وانظي «عا لم المثال| لمقيد 
اوالمتعل». 

الخيال! امنفعل, ؤعزة: وانظر «الخيالالمطاق» و «عالمالمثالالمطلق 
اوالمنفصل». 

الخيال! لتومى: ##, ولأ وغرع. 

الدائرة (نتطةالدائية ومحيطها)؛ 618, 

دائرةالولاية, انظى «ولاية», 

الداد؛ “#ه©, اه 2 وانظيى « با بالدار». 

دارا لعقبى؛ 186 

دادالمرج؛ #9 49 وانظن «المزج». 

الدخول على لحق: 891. 

الدرة ا لبيضاء, بل"#؛ ظالا؛ وائظ. دالعقل! لأول». 

دعوى؛ 516. 


إفيه 


/841 دعاوى. 48ؤ؛ دوانظى دميدان! لدعاوى»... 

4 دقايق! لمك.: (1"8؛ وانظى «المكر». 

848 دليل! لخاطر..., ه*#4, #1 وانظن «خاطرن» شواطر؛: 

6- داليلالرؤية. 1"؛ وانظ. درؤية؛. 

41 دوام عراقبة|لسرء ##ا؟؛ وانظن «سٌ.». 

الدود ابل ا6. 

“899 دولةالهاى انظر «اأهائ, 

وه الدينلخا لص؛ بم 1#. 

06 الذات. 1م للها 4 6ل ؛ وانظن «الاطلاقاللذاتى للذات» و 

دالظهورالذات فى المظاهض»؛, 

اذات ذاتك, © ؟؟, 

1ه ذخائى الله 180 ؟. 

4-- ذرالميناق؛ لل ؟؛ 17م وانظى «الميثائ». 

8ه الذكى (فىمقابل| لفكر), 859. 

ه55 ذكر الاستعداد, #*ال؛ وانظر والاسدمداده». 

١ه؟‏ ذكرالمجد..., 8 وانظن «المحد». 

لاه ؟ ذهابالعقول؛ 928٠#‏ هة. 

سوه ب الذوائبا لعلى, 16#. 

*ه 9 ذؤقء /ا/ا ”ا لا ,9/6 #. طأس#, 909 "؛ وانظن «مذوق». 

مه ؟ ذوق| لتوحيدالذاتى؛ /19 18# #؛ وانظ. «توحيد». 

ذدق ا لحلاج؛ ###, #4 #9 رانلل «العلية». 
الراع يه ا لايل عن الى الى لابو شرن طايا 

ممه؟ رائحة تفحات| لح<ود: انظن «الجود». 

4 الرية, #16 الى مط برع مرب مخلم, زسرمى 

#6 دؤيةاليصيرة؛ 99 ؟. 

اا رّيةالحق, لاه له !, 

#17 رؤيةالدق بالحق,؛ لزه '9, مع#, 

51 رؤٌّية| لعبد, لزه #, ه##6, 

#1 رؤيةالعين؛ لزه “لاا 

#806 رؤيةالمحب؛ لاه #, 6+6 معام 

5*7 رؤيةالمحبوب, لؤه 7 #2 وسزم, 

80 رؤيةالمفصل فى المجمل مفصلا, ١//لأ.‏ 

14 الراحة؛ مم._664©, 

89 ألرب بلا لم1 1“ خةا رخ“ على قل 

#٠‏ ربالعزة, ###! وانظر «العزة». 

1 اربابالر صدوااتعاليم,. انظي وا لرصد والتعا ليى». 

#79 ألىبوبية, 16 هنا ملو منلل قوم /, 


ء لام 


لم ربوبيةالانان: لمك 499 ؛ معلل 
لام الرتق» 1؛ ث: ؟!؛ دانظى «الفتق». 
ه؟؟ رجل (احوالالرجال): 8؟؟. 56٠‏ ١61؟,.‏ 
؟لام. الرجوع من ساطالتجلى؛ 8/إ1: 145. 
ام الرجوع منالحق اليالكون بالحق,» ؟؟5: 0 1. 
مف الرحمةالأصلية, #روم, 

8 - رحمةالامتنان؛ وم 

همرم_ الرحمة الاهتنانية, 917 ". 

9*١‏ الرحمةالرحمانية, إلاء هما. 

“رع الرحمةالرحيمية, إلاء هما 151. 
عوم؟. | ل حمة الا بقة, “89 م. 

ومع الرحمةالشاملة, 111 /ا7#2. 

مث الرحمةالواسعة 97و" 

بو 9ك رحمةالوجوب. موة", 

لاسرع الرحمة|أوجوبية, #ؤوم, 

لمعه الرحمن؛ ا ٠‏ 111 لفف ا" 
ا | أرحعوت: 15 . 

معرس. الرحيم؛ ##, 52 و ارد ايلل. 
١م‏ الرحيمية (الحضرة)؛ الم. 

؟ ع روالحقابق؛ #“/أا1ى 46 6لا ١‏ أعض, 
سعرب الرداء؛ ه58 .١‏ 


#م © الرداءالمعام, نه 14ة 1# ه 8 !؛ وانظى «الانسان| كامل». 


مع؟ رزق (وارزاف): 159434 

9ف الرسى 41/19. 

/عالاب دسوما لحق؛ 6لم6. 

عت دشالنود. 9:1؟؛ لاعس 

8 الرصدوالتماليم (ارباب...)؛ #18. 

8م رفو الالتباس عن مداركا لكشف والنظر: لمؤ١.‏ 
١‏ ؟. دفعالهمة؛ بةدا؟. 

.١ "١18684 الرّالمنشور.‎ 81 

هع الىقاب؛ 8ؤ1ا. 

“ةج الرفينة, هظل, 1ل“ ."81١‏ 

6ه؟ الرقيتةالجامعة؛ لاءعم. 

89 دقيقةالمناسية, لم1 ١/9‏ ؛ /ا/1ا وانظر «المناسبة:. 
لام؛ الرتايق, 2(1. 

7 الرقايقا لحزئية, +75. 

8+ الرقايقالررحانية, ؟ه8. 


يفده 


مععك الرثقيى 5111 8:11 1411411 1 مل 
لان 8/4 !. 

١ع‏ الىركن (الادكان) الطبيعية, 0000 

/99 9 الىكن (الادكان) المنصرية, .98 

وو | لأدكان| لعلاثة الت تعطى اواثئلالتحليات؛ #/ام, 

ععوجع الأركان! لثلاثة التى يجمع.فيها!لولى مما لرسول؛ 89# وؤغزة, 65ثة. 

6 الركايب (حن))؛ .18٠‏ 

وءثم رمزيةالألف, انظ الألف. 

لاوم الروح ثلا هلل 

4 ++ الروح الاعظم.: ذل ب#ذلى .١68[(‏ 

4- الروحالحزنثى: ألم ؟بدء7ة. 

هنا الروحالقسىا| لكلى؛ 2ل *لاة. 

إ/ات# الأرواح الانسانة, هو مرعاق. 

“الام ارواحا لحمادات؛ (هقام)؛ ."14٠‏ 

“ولاب الأرواح غير المفارقة, م بسع#, موغرخ, 

ملام الأرواحالبفارقة, 496 921؟!) مرغرمة, 

ه/ا؟ الروحانيات: ل ؟. 

عام الروحانياتالمفارقة, 496 ١91؟.‏ 

/ا/ا  #‏ روضة: 1986. 

ماع رو التوحيد' ٠‏ ##6__#8؛ ١/١6‏ وانظرن «توحيد». 

4م رياضة (رياضيات)؛ الم ؟؛ “#لم#؛ عم, عزلاة. 

4ع زاويةالسبب؛ 114 

4١‏ زاويهالميب؛ لمأ أ. 

“الم زاويةالمصدوراليه؛ لم1 1, 

“الم زجاجة الخيال: 4# ؟, 4م : 99 !: وا نظر «المخيلةالانسا نية». 

لمج رزجاجة الوه 8 # :79 #؛ وانظر دا لوهم». 

6خ الزعان. لاع للر6#؛ لمعالم, 461م. 

89+ زهوالقمر؛ انظن «القمن». 2 

/1 م زيادةا لتحين؛ #, *1#؟؛ ١‏ *؛ وانظنى «الحيرة». 

4- زيادةالعلم, '4؛ 9لا؛ وانظي «العلم». 

8- سؤالالاستيداد, ©18#. 

60 سؤال!| للسان, 66 1. 

1ج اشسائرا لىالحق؛ 116. 

ولك ساحل| لتوحيد, لاا له ا ممع ؛ وانظى لاتوحيد», 

4 ساعة| لجمعة, و 0 وانظلن «المكعةا لسوداء». 

وعم اساقالحامل, 96 28 وان اعمادا لحيطة| ل حما نية», ' 

0- السالك, 9 !, 


ده 


سيب 86 14#. 

لاوم السبحات|لذاتية, لم1 أا. 

4+ سبدات| لكرم, 79 /اطا. 

4- السبحاتالمحرتة, هه ؟, به #., لزه ل ره أ؛ ماعئاء 
ههلا سبحات|لوجه, 796 

اها سبقالمماية, هؤ, هه!؛ وانظى دعناية». 
"ولاس سجودالا بد, 9/اظ. 

“هلاب سجودالةلبء ا 4ل ولاعز, 
#ولاب السدق (والمحق)؛ /9ا1ا. 

مهلا سدرة (مغرب!!): لم أأ. 

ال سدرة|لمتتهى: /لا. 

لادلا السرالالهى, 916. 

7/4 سن | لتوحيد. م2 ؛ وانظن «توعحيد». , 
48 سرالحاء 99, الا, هلى؛ رانظى «الحاءة. 
7816 السرالىبانى: 8 1. 

.1899 الات سرالنبوبية,‎ ١ 

“ا الا سرايلى؛ 188. 

“الا شرالمكن: 81“ وانظى «المكر.». 

الا سرالوجود, 6*1 98/!؛ 

لا الس رالوجودى؛ 17 79, لا 2٠‏ 21 50لا. 
#5 السرالوحدانى: 6604. 

/االا ‏ الأسرار. 681. 

4 ما الأسرار الا نسانيه؛ #انوما, 

49 اسوارالمامة, عنو؟, قي ١ا.‏ 

هلزلا أسرار اك والم لنقطية, 4؟. 

الال أسرارالكم, 1989 


#7 الات الاسرارا لوجودية, ذا 0 م7 م ”ا باه ثلث باره لآ و4غة 


“الالا سرادقالحق: علمل أ 

لا لا سر ادق لغيت: ثلا لإ/ا”ا, اللحفد على وتالا, 
6" سريان! لأمى؛ لالم ؤ ؛ ذانظى «الأمر؛. 

الا سر يان! لتوحيد؛ #1 _##/؛ عم م؛ وانظى دألءوحيدة. 
لالالاب السريانالوجودى: لامأ هارا 

#4 السريرة؛ ام ؟. 

اما السعادة: هلمأ "لما . 

ره سعادةًا لقلمب. مأ أ وانظن «قلب». 

١‏ “الا سعة!لقاب,؛ 11 19# ؛ وانظر دقلب». 

“الا السعيب #4 ؟, ه٠4‏ 1هأ]. 


004 


“ا لا سعيد مطلق, 868 659. 

# “الا ل سعيد عقيل بالتشبيه؛ ب #؛ 455. 

1/6 سعيد هميد با لتنزيه: #4 4هم. 

علا سقيطالرفرف.... 7189 819, 18 م. 

“ا سسكوت» أنظى «لسان| لسكوت». 

“الا سكون|لرحمين: 25٠‏ 21. ' 

مرا السكون والجفود انظن تمقاءا لسكئون والجموده و دقام ارواح 
الحمادات», 

دعا السكينة؛ انظى دلناتالسكينة». 

دعلا الب لإمع, عط وعرل. 

الا السلف؛ #ة"؟. 

«وع لا السلوك بالحق؛ 8##. 

عع لاب سماءا لعارفين: ه#©, 8 43. 

مخ /ا السماع, ©#ا©, روم 46/4. 

؟تالاب سماع|لكلام, 6ه؟. 

لاعلا السماعالمطاق؛ 461 +لاك, 

معلا سماعالنداء, ٠‏ 6,, 

84*/ام سماع نداءااحق؛ 18ي, 

6 سمسمةالسعادن ارهء#, ,#206 6186 رملا 

011 سمسمة أ لشقاوة, بارهظل بقه ل ن ال رلا 

7سا الساهع, هما 

ا السمم؛ قلف أه#؛ برو“ عرراظ, 

عؤلا الأسماع, #٠6‏ وه عام من عه ل, 

6-_ سموم| لصلء | نظي ذا لصل». 

ا السوى, لاء#, لزه لوم 0لا 

017 سوادالوجة..., 81 

64 السواد دالبياض, #٠‏ 7. 

484 سويداء! لقلب؛ هر ؟. 

هما _ السو يداءا لمحمدية, بار 48. 

#١‏ السياحات والبين, انظ «اهل ا لسياحات...». 

سرعلاب السينث؛ 1 16. ار لالز مع بوي 

ولا الشأنا لكلى, ١ث؛‏ لإذ؛ لان ”. 

هما الشؤونالذاتية, #1 #اع”, ل« 1 الا لالاو, 

علا ب الشاهد لم ١!‏ 49ة؟, لهره#, ١6‏ 

ءا شاهدا لقاب وم “امل 

ل الشجرة؛ #119 #لل هم 5ثملا؛ دانظي «الانسان| لكامل», 


ليلق 


!ف الشجرةالعاية لا 14/ا؟. 

ولالاب شحجرةالتكون؛ لاكلى لالا. 

الا شجرة هوسى. 2119 8188. 

لالا/ا شرح|أصدب؛ 11 #6٠‏ 7" 

“الاب شرط (شروط) السماع. #ل/اظ) وانظنى سماع؛. 
#لالات شرع ) باب|١)؛‏ “لا /. 

هلالا شرع (نورا!)؛ /98 1 م5 أ. 

علا لا شروعة (اختلان!١)؛:‏ 69# ؛ نع ة., 

اللا شريمة (تتزل!١),‏ 99 ؟. 

الالال شرويعة زعيونث!!). ؟79. 790 98 ؟؛ ؤعزه. 
لاما شريعة (نزولاحكام!!)؛ الم أ. 

هملاب الشرائعا ل<كمية, 1861. 

ملا اأشرائعااحكمية. 181. 

“اما _ ا لشطيج, ١1‏ رانظي «ميدانالدعاوى». 
8م الشقاء. مام ا. 

ما الشفى. ةع ؟. هخ 61 أ. 

مم4 أأهشك, ابا 

ملا شسالحتيقة زطلوع)؛ عع وعم 6610م 
لاملا شمس|لدهاد (المكورة), 699 رانظن دتكوس شوس التهار». 
4- اللممس (نودالشيس قىاليدهء)؛ وم 
48> الئمس (مغريها)؛ 11م. 

8 شموخالفكر لاية (دانظار فكر). 

مقا الشهاوق و6 ير ١6‏ . 

لات الشهود ل #16 الى 7 تلقل 

لاولاب شهود اطلاقالحق؛ خ9 ىمل . 

مولب الشهودا لأقدس, #211 اك ر ول. 

لاب الشيودا لسيادى! [محمدى؛ 4ن با؟, 

ؤل! -. شوودا للب لسيادى: ملل 

وا الشهودا لمطلق. 11. 

لآؤ؟؟.. الشهودالمطاق زاثر)؛ 1##. 

--_ شهودالواحد بالواحب, يلالق هخ6, 

2848- الشهود سعطىالبعت؛ 79# ”؟, 

وعم ثشينية| لغبوت. 18 1نثتل ا أت كلت غؤفلث 
اعهم شيثيةالوجرد. 158 1نتل كذرفى كم اب عقفلا 
ملاعم الشيطان. “الم ؟. 

61 ساحب تجلىا لأمر. بؤه "ا 

لهم صاجب التوحيب ى##, #زولا., 


مياه 


06 صاحدا لحمدية, مجه 18 ". 

5 صاحب سمسمةالمادة. جم قهء2؛ عم /ا, 
لام صاحب سمسمة الشقاوف رمك هه 42 بزملا, 
ا صاحبا لظن با , 

8 صاحبا لعلى؛ 49186 لإموعل, 

1م صاحبا| لعين| لسليمة, 18 ؟؛ لإممريم. 

11م ضاحبيا للنذة. ٠86ة.‏ 

411 صحبة| لحق فىصورالممتقد...؛ ؟, 

“امب صحبة| لحق وشهوده معا لآ نات: “ا 78 

#الم صحةالتوحيد؛ 681 عض إل أ. 

060 صحةالعبودية, 19م#. 

65م صحةالمعرئة, أعع #ص#», 

1م صحةالوصل؛ #197 برا ؟. 

4 المعصوالمضيق. موقل عه اق “ر مسرم ولاو 
83 الصدق؛ 006 76 117/4 

٠1م‏ صدور الاشياء عن لله 14 لمث 

ام الضراطالسعقيى 16و 4لا 6/ؤ8؛ وانظى «الطىيقالمجهول». 
/1وم صرافةالتوحيد؛ .8" 892 ؟. 

“م الصعقء ملم 411 

“المت صعق| لوسد, ا 1١‏ 

16 صفاءالقلب؛ 9 , 

+41 الصفات (نفى)؛ #86 ه4ة؟. 

لإلامف الصل (سموم), مه # عربرظ. 

864 الصلات. 1٠١8‏ , لزه #, اره؟. 

848 اصلاح, ه19 9ؤ١ا.‏ 

6 صلاحيات نف سن ]ل رحمن, على 

املا صورةالاتحاد, خم +6 جم بجوم 

وف 2 الصورةالأولى: فال وانظلن «التءين! لثا نى». 
لالب صودةًا لحف 9؟؟, مم, 

لم الصورةا لدحيية, 19م 1 

88م صودةالرحمن؛ م9#؛ لم6 ١؛‏ 18 #؛ وأنظى «الصورةا| لمداية». 
89 صورةا لنقيم, 117ؤ؛ وانظن «|لرقيم». 

97م الصورة| لعدلية؛ 9©8. 

4- الصورةا لمحمدية؛ #؛ وانظي «ا لحقيقة| لمحمدية». 
كلم صودةالمسعتقد /ؤ9 1 لم19 0 

4 صور الاعبال 164, 

١م‏ الصودالحسية, ب8ه؟. 


مم6 


“لم الصورالعامية والاعتقادية. .51١‏ 

“2م _. صور|لقوالب|الحسية, 151. 

##م ضيط مالا يتضبط؛ ا 1لا ما 

68م ضد (الجمع بينالضدين)؛ 9#ظ؛ الالا. 

29م ضد (قبول| لضدين)؛ لهة7. 99؟. 

17م ضد (ق,ول الاضداد), بوم 

معام ضك (مشهد اجتماع| لضدين), 88!؛ وأ نظن دمقام أتحادالاحوال». 

4م ضد (نفىا| لضد), #علا. 

86 ضربالواحد فىالواحد؛ «48! وانظي «الواحد». 

1 ضروب|! لممل؛ اروظ؛ رانظلن #عمل»., 

“اذهك ضلالة, “امرا. 

487 ضلع جريان الغيض؛ 151. 

8م ضلما لسبب؛ 17#. 

6 ضلمااعود؛ 119. 

7 اضلاعالمناث!لمثالى؛ هأ 1. 

مث ضعيية (ضنائنالله)؛ ممء. 

/اهم الغياء, ©نية؛ دانظن دالنود». 

64 طالب ل2؟. 

498 الطباقالفلى؛ 11. 

معم الطبع "مت زا غضيمف مه أه؟ ؟ه !ل وهل 15!؛ ؤمق 
67 م, 

١م‏ اللططلبع (ظلمة), /64849., 

1م طبع الانان, "ناكل 6م1. 

معفم الطريق! لأ اا لاو 

عم الطريقالدائرى (اصحاب)., ععرعم, 

8 طريقالس. 1175.: ه29. 

49 طر ىق الس الوجودى: /ا؟؟. 

لام طريقالسعادة, 184 أ. 

طريقالكشف, 9878م وانظن :الكشف», 

8 الطريق المجهول؛ 186 ه19؛ وانظن «[أصراط | لمسحقيم», 

ونلمثف الطنيقالمستطيل (أصحاب)., #نرم, 

هام طريقا | لأوامرالالهية, بلالا 

لام الطرق الىالله, /زه©؛ وانظى «اتساع ارض الله». 

الام طرق علمالنيب؛ 91 #؛ 16 ة؛ وانظى «علمالنيب». 

لام طلبالحق للحق؛ 19 م. 

“الام طلسالارقية؛ 6 م©. 

هاف الطاب لمعلول؛ /711: 4*اظا, 


برياه 


لام الطاسم. /اه1. 

/الام الطلسمالعالث, ,١‏ 

ام الطلاسم, 1 قزر. 

8 الطلاسمالثلاثة عفى الكلية, 5١9‏ 1, 

مم -_- الطلاسها لمنصرية, ه196. 

1 طلقا لهداية, هه!؛ وانظى «هداية», 

"اماس طلوع شمس الحقيقة, حلش سرك 2د 5 

“ملم تبت طلوع فجر الا نقلاب, انظن «دفجر الاتقلاب». 

“امم طه س تجومالانوار. 9+جم, 7 . 

64 الطهارة والمقديس الوجودى. 198. 

4م الطورا لتىوراءا لمقل: 1“ 0186 8١ل‏ , «ااولر لاما لج ىقابو ار 
لس الل ل رض رض رع ررك رت اا 0 
الالو 

/امخم أطوارالتحلياتالاسمائية, 6ا#, 

48 طوالا نفاس, ولم؟, 85ة. 

8- الظرف (قيد)؛ 184#, 

6 الظل؛ أؤبه". 

01- ظلمةلطبع: انظى «الطبع». 

41 ظلمة ا لقلب, “ا/اا, وانظن «قلب». 

9م ظلمة القلوب. 1919؛ وانظى «قلب». 

4م الظلمةا لمطلتقة, وم ؟! وانظن «العطهير! لجبلى». 

6 الظن؛ لاخ بل الا اللا مل 

59 ألظن ن (صاحب)؛ نوضة 

1م ظتدونالولي؛ م2 7204 ملالار لزوة. 

44- لهود | لذات ذ ىالمظاهى؛ هلم ؟. 

8- ظهورا لشىء بصفة ضده, 9/9 ١؛‏ وأنظر درقيقة المناسبة», 

6- ظهود | لكبرياء. انظى «كبرياء». 

(١‏ 9 عابدالوئن؛ #96, م#2, 

"5ف العارف, يخ؟ مه اه ره باو بره 4# زعم , موة 189. 

“وه 95 العارف (اذعانالمجتهد). 9ة؟؟, باخ ؛ غرمزق, 

هه العارف (توحيدم), 61©, 

06- العارف (دجوعه الىالطبع), مه أو" او" 

المعارف (سمازى), م“طط, سو ؤولم, 

لاه العارف والعالم (الغرق يمنهما ): 17 

4 عالم (علماءالرسوم)؛ .م ”, م2 1ج 1م, 

8- العالم ف لالم 4ة؟. 

16 عا لمالاستحالة؛ “اا “#, ,894 ؟, 


نيك 


1ق عالءالبرازخ: ١ش‏ غ#قدرة: /ط11 1 :مه 7. 
“11 8 عالمالتمفل: 111 

11 هك عالما لجمع: 18 ع. 

6 شف العالما لصنيت قم 2# 

6 العالمالعلوى غير المفارق.ء 96. 
1ه العا لما لمأوىالمفارق: 9:6؟. 

81١1‏ عالمالفقروالحاجة؛ 8؟1. 

4 المالوالكبين قل وص 

89+ عالمالمثالالمتصل, مع", 9غاه. 
5 عا لما لمثالا لمطلق, ة؟",, 4غ6ز6. 
"(١‏ هف عالمالمعالالمقيه, مء/, وعة. 
#1 ه_ عا لما لمثال! لمنفصل؛ 8ع /؛ 0125. 
”8 ةب عالما لمزج: .58489. 

ع8 عالمالملكوت, 886 ؟. 

مه المعو المالاحاطية. 58. 

9م ةف العوالمالأوسطية. 58. 

/” ةف العوالمااجمة, ؤي 

4" فب العوالما اخمس, 88. 

81+ الموا لما لخمسا لكلية, 181. 
مو العوالم! لنقطية؛ يةا. 

49 العامة ه6. 

"11 ةب عبادة (وحدة!()؛ 1؟, 9م #, عالوص, 
عم ؤة_ عيادة (التكليف), 644لا 

# و العيد (شأن)؛ “لم6 

18 العبدا لمخعص: ب696, ولاض, 
19و عبيد الاختصاص, .6 80 1!, 
#0 8 عبيدالأس؛ /51, 

44 عبيدا لحق: 814. 

8- العبادالامناء, انظ «ملامتية», 
م4 عبودة؛ [4941. 


6ف عبودية, مول "لال ار لله“ #1 ال جوع ولط 31ل 


8 العبارةالوافية, م1؟. 

نوع ف عدد, اعداد (ضرب!!), /##. 

مو عدد (أعداد), #اثزة. 

معة المدل /(19؛ /17 1" 9 0ظ, 

+4 العمدل ( > العقلالأول), لإلم؛ مه لا؛ وانظر دالحقالمخلوقبه». 
/اعرة العدم, #117 لوسر ش 


06 


معت العرش 9 م9 ألا وى 111 لأ زولا 

118 عرش الاسمواع لم ؟؛ 8لا. 

6 عرش ا للعماائفالانانية؛ انظرالقاب. 

.!15(١ 1959 عرض (اعراض.) لإاللى لهملمى‎ ١ 

7 عرقانيات| لحق؛ 71# 8؟!. 

“ةفق العردعالية؛ #9 م, 

هقف المرودجبه 90 عبوال 

06- المروحفيف ##, عونا 

87 المروج منة #96 عبوم؟, 

لاذخف المزة. 8214 لمة#_أه6. 

4- المزة (حجاب)؛ 496 7و" 

48- الءشار (المعطلة), 899؛ وانظري «تعطيلالعشار». 

٠ه‏ المصمة لمىأ1أا هُما. 

.19# العطية بمدالؤال:‎ 6١ 

“1 4ف العطية قبلا سؤال) ©18#. 

“جف العظيم ل ؟6. 

9#؟ة المقد. عوع, 

6 المعقل 1ش /ا16 لما ؟ رسوخك 84 /اة) تحكيمه: 819) تخصيص 
تحكيمه فىعا لما لبرازخ؛ ©#ة؛ تليق تحكيمه با لفكردذ كس المجد؛ 8؟: 
لالشارتبته, 4ق “أه]؟؛ سوائيته 6هؤ؛ تعمقدف 4٠66‏ توسطه: ؤ51١؛‏ 
اخاطعه واشجماله؛: “/ه16؛ كوئه اولا” لكلكانن: #هأ*) اشتمال الكل 
فوذاته: 18#" عموم احاطعه؛ #ه1“؛ انطواء قا ميته على القايليات: 
16# ؛ صدورا لمقل؛ لم1 1ؤ؛ م درك نودى لخر ؟؛ ته ليةا لعدبين منبيِن 
سائر | لمهيمات: ©8؟؛ حيرتة15!؛ عجزه:؛ تو2, مه 6/, 

9ع العءقل الأول 61ل همهل, 

1ش المقل! ار اسث؛ لزه ؟. 

4- علامةالسعيد. م8 1م38 . 

4- علامة|لشقى؛ 786 أخ؟. 

15 علامة صحةا لجمع؛ /ا١‏ ؟, م١‏ ؟. 

١/اةف‏ تلامة صحةا لوصل؛ /511: لم١1‏ . 

و علامة| لمضطى: هم 

“91/9 علامةالموحد؛ 67لا 

91 علامات| لكشف؛ بام 

1/0 علة (وعلية). الى مس ا م ولاس 

0# العلم: حده, للم ؟؛ 6م مه©؛ حالى 1/8 مقدضاه ا و07 
46 ؟: عدم تقيده بالزمان والمكان, ###؛ لىته, 886, صاحبه.. 148" و 
لإسوظ؛ ريادتد 0# العلمالالى: موقم 
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لاا علمالله يدا وعلمعابه, 1 1. 
4/اة ‏ عام الأو لين وأ لأخرين: 15 

48 العلم باللف. 6946. 

ومو العلمالحق ع١‏ ؟, 

(44؟ - علمالخاطر.. ولاة. 

“1م - العلما لشهوودى: 701 

1م 4 - علم! لغيب: 9١‏ , بال ؟؛ :8 6. 
8م4ة 2 العلما كاشف؛. هخ ١81؟1.‏ 

.7"١ ١ علمالكياب,‎ 6 

4 9 العلمالمجرد 4وثا. 

- علم! لمفصل فىالمجمل؛ 9/ا#؛ ل تالا, 
4 9 العلمالوسطلى؛ 9/١‏ ؟. 

8 - علماليقين» (انظريقين). 

6و 9 العماء (حضرة)؛ لإ ؤالمل؟؛ لالا. 
(589 - عماءالقلوب: 1 وانظي «قلب». 


99 عمادا لديطة|لرحمانية, 8م مم؛ رانظر ؟الساقالحامل». 


سوه العملء. ثمراتة. درا ؛ ضرويف لمه6, 

8984# اعم لالانان, هلإ 1. 

6 - عمل فوغيرمممل؛ بره -810. 

+99 9 العملا لمثوب؛ علرا. 

998 عموءالالهية. #9 17"؛ وانظى دالاهية. |لوهية». 
4 العناءةالالهية, نداؤعاء هوه !؛ غايّتها. ذل ؟. 
49 ب المتدية, با ا 7/6 

ههه 1 الممكبوت (بيت)., الا©؛ له4. 

(هعه! عودالولى #9؟. 

لامه1 العيان (فومقا بلالاعيان). 184 97١١ل‏ !أ!. 
سمه 1 عيش الايد مسوم وبوع. 

مهت العين (فىهمقا بلالحكم). 1١‏ ابلإبة؟. أ 
مه٠ه ١‏ عين|لأجمم ##ه#, لااع. 3 
16 - عين | لجمع والوجود: رمسم 

لاعه! ‏ عينالدق؛ 4/ا؟؟؛ ٠/ان.‏ 

1١4‏ العينالتىترىااحق: 69# لوم 

48 | ب العين! لسليبمة (صاحي). 16 امع 

هزه | عينالعءين. 9 6, 

11ل عين| لتملب. را 2958. 

"ا ذه! عين| لمحب 69 

“*لزه1! عينالمصبوب اش 
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/ا ١6#‏ 
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الحينا لمخصوصة بالعين» 146. 

الدين|ا لمخصوصة فىأشخاص مخصوصين؛ هخ ١1خ‏ 
المين!لمقصودة فىالكون,. 146©. 

العين واحد. ٠86؟,‏ 

العين واحدة؛ ©/ا أ 

عين! ليقين: انظن «يقين؛؟. 

عيئان (اجتماعها).؛ لاه ؟, 

عينان (مما بأتهما )؛ 661 

اعيان انسائية. »ه]. 

اعيان ثا بعف قارا. 

عيونا لشريءة؛ ؟#9 #6 ؟؛ 68 م. 

عى الاو اياء. انظى هولى, اواياء». 

غايةالصمالين» ١١ا.‏ 

غايةالنايات, انظى ذاغياا اغايات». 

غايةالمنيهى؛ 111ل ؟؟. 

فاية| لمهتدين؛ 111. 

الرب, وباس وعربنى ووى, إلام؛ وانظي «الجائبالن نبي د 
«مثر ب الشمس». 

القرور؛ 9زه#6_الاه6. 

غلبة دكمالتقدس؛ 198 وانظ. دحكم| (طهادة والتقديس!لوجودى؛. 
النلط, لمع 

فنى (اغنياء), 194 159 

الغواية, مللم1؛ هما ؛ -ل8. 

النوث, ه!؛ 988!. 

النيب: عرف تأشقلاع ١1ل‏ اا ؟, #16 1؛ نورالغيب؛ للملا 
غيب|الأحدية, 1/4 9. 

الغيبالأحمى. #ع؟, 

النيبالذاتىي. 48/4؛ وانظي تغيسالهوية», 

غيب الغيوب؛ 907 7, 

الغيبالمحقق /ا#؟؛ 9/ا8, مغاع. 

الغيبالمطاق, هم ؟؟2. 

غيسالهوية, مه م" "ما. 

النيبة؛ 11"؛ لاسرع 

الغيبة بمعتك, لإبل». 

الفتج مم عر ؟8. 

فتحالعارفين: 88 ؟, 

الفتحالقريب: مهمه 


ل الفتسا لغريب: العكرلية 

موه ف الفعما لمبين» مخ ؟ة. 

ه١1‏ الفيما لمماق؛ 84؟. 

:8 8 ؛١١)قتىلا( الفعق‎ 1٠87 

“زمه ١‏ ذعية| لتادسين, بل ؟, 

عروه ١‏ تج (النجاج) م ؟ع6. 

6ه !- فجرالا نقلاب. وا »0# وانظرى دا لقيامة|لعظمى». 

17 فراق, ه#ع), عرعرم) وانظن دفرق». 

لاه !1 فرد 28*58 8861١‏ لاولا, 

4 1 اغرا 184 فخ عن 4ن "1١‏ 811 لا؟8. 
|١418‏ أفراد (مقام!!)؛ ثلاث 5181. 

معهة! الفرد فىالفرد. 601. 

68 فرداني المقصه #9, 

(ه!ف القردية (اولية), 9ير؟, 

لام 1 الغردية الأولى: 8ة؟. 

9 1 فردائية, هخ ؟, 14# اه 

6##| . فريك 686 1نم؟. 

م١١1‏ فرىالشجرةالكلية, 1/ا؛ وانظى «الشجرة| لكلية». 
+ 5 الفرق, /ا9؟؛ برعرعع, 685. 1 

لاعه ب الفرقالأولى, ع بولام. 

1 الفرقالانئى؛ 6؟ "ا ماناس 

848 الفرقعتك, 9ل/اا, 596. 

هلاه الفرقعنه, هلل ه٠9‏ 

آلاه ١ذ-‏ فرقانتفصيل!اوجود, ؛ وانظى ددا بتفصيل| (وجود». 
لاه الفتصل. /ا1؟ عط 

"الاه اب الفطرة؛ [أمي1ىف للا ١‏ “ما "نت لاص 
ع#لاه! ‏ الغمل بالخاصية, .51١5‏ 

هلاه | الغمل با لمشيئة, #9 ؟ا, 

#لزاه ١‏ الفمل يالهمة؛ “اس وم 

لالاهظا _ قبلا لتجلى: باره؟. 

4و١‏ فقير (ظاهر!!), 99 1. 

١/8‏ الفقراء؛ 8؟أ. 

هم ١‏ الذكر؛ خ8ة؛ ١٠١9‏ هوواحد معك, 9" شمو الفكر: لاي 
أ(ممء١..‏ الذفكرالمحمود, بالق 

لامهإ الفك ىالمدموم؛ ؤلالا. 

عزوم ها القماء, لالس لا 04 الاص, الاص, لالاع, لاص لأغ وملا ١‏ 
ممه | فذماءالبتاء, لم/ا©#؛ وانظن «اليقاع». 
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مم١1‏ الفقعاء بلائماء. لإام, 

عمه !1 الفناءااثلائي؛ ؟؟, بوم 

7م ١‏ نناءا لجذب, 1ه6, ه68 

م١‏ الفعاء العأارى علىجهات الكو نالار بع موك 
148 الؤماءعن الاشياء: ؟هثم. 

١ 6‏ النناء عيك فىالأشياى لالاوع, 

(9ه ١‏ الؤناء عنك وعن الاشياء. باباع, 

151 الغتاء فى|امحبة, ٠89؛‏ وانظي «الميدبة», 

١598‏ الفناء فىالمشاهدة, غره #؛ وانظى «المشاهدة؛. 
1١#‏ قباء الفناءء غمط» 

و١١‏ النماء ا لمحقق, عا/اا. 

1-4 تقتناءالهمي. ة#!؛ ذانظى تاهمم», 

/ل هل الفهم, 1/ا؟, ؟/ا؟. 

١ 48‏ فهمالأولياء, 1لاا, 

148 فهم| لقهم: أ الا لاما وانظن #قدر, اقدارة, 
مهال النهوانية 6أأره1##ر رعرمل بالالل, 

11١(‏ الفهوائية, (الكلمة), هلَا. 

017١ل‏ الفهوائية (المخاطية), 186 ظم, 

"1ه | !ب ذوقية| لحقء 1 69, 

ه١١(‏ القائ بالامن؛ 16ثم, | إبم, 

16 العا تمبااحق: 16م #11 

قاب قوسين أذ أدني؛ نّ'زة, 9*زة. 

/ 1 القابلية|لأولى, 96, #اعرل, وولا, 

١١٠4‏ القابليةالمائية, الى ل#لل, 

48 القابليذا لكلية؛ 1# 84 #زقم. 

1116ل قابليةالموجود الأول 1 1#. 

١11ل‏ قوأعدالتوحيد فة#.هة"؛ لاءلا. 

.# قال (انقال؛ ينقال؛ مالا ينقال: ) ؟ "هن بار‎ ١١17 
قام (انقام. يعقام), هه 16 "ا,‎ ل1١1“‎ 

.16# قبةالمدل:‎ 1١١1# 

6 قبةأرينء انظى «ارين». 

11 القبلة, لمة"؛ 889؛ وانظى «التقبيل». 
1١1١117‏ قبول| لضدين: ة #, 984"؛ ورانظى «مقاء|تحاد الأحوال». 
1114 قبول الأضداد. مانع| رانظي «مقاما تحادا لأحوال». 
8- قدر (اقدار, انفصالهاءن!لغيب), “الال احكاما لقدد, ا. 
ه2١‏ كف القدرةق يوم 

الأا ل القدى الاأأ د عمام. 
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١"‏ !1 قدمالحبان؛ 1 8ه”, “ل على 

١١1"‏ قدمالصدق؛ أد جه ؟. 92 ه55 لزه ؟!. لالال؟, الى 8" 11م لكالل 

1# ل قرادالعوحيد, زعرم. 

ه١1‏ القن آنلم. 

الك قىآن جمع| لوجود: ه:؛ وانظر دكتاب جمع| لوجود». 

١ "1/‏ ا القىانالأصضى, #رترعرة, 

١١4‏ القىانالأعظم ععصة. 

8 . القرانالارسط؛ ##عرة. 

ه١١(‏ القراناتالدورية, عرعع, 

دك القرب هلل ,#17 عمرع. 

"1# 1 القربالاقرب؛ 68 #, هل مو عصص, 

سوسا ! القربا لقريب. مع ؟!. 

١‏ 1 القربالمغفرط؛ ##ي#, طاعرس, 

القربالنفلى و الغرضى؛ 1:198 18 19148 713" عراس عبرم 
لا لومو وانظن «مكانة زلغى» و«مسدوى أزهى». 

1١1١©‏ قر ةالعين (والأعين): ى1 -60 ا 

لا"11 ١‏ القسمة, “اا موس 

/لان11 1 القسيم, بل 6#, 

8“ 11 القضاء, الوخد لالمء 85. 

١88‏ 1 القطب؛ #طكى عمل مخز ومنل الأوع, لزن لا. 

( 1116 قطبية عالما الخفض. ##ليا. 

١ 1161"‏ قطمية الفردا لمتامع؛ ألل. 

*ا ١“‏ 1ب قعلريةالقطب؛ 80#, 

#عرلاب قطبية| اميم #لاا. 

١١16‏ قطبيةالواو, “الا. 

ع6 1١1‏ القلب: 
ورجوعهد, 111: سدته 1159 1191 سعادتة؛ 14 1؛ محل نجاته, لم 1) 
مقاعةه فى لقرب! لفرضى. “)7 ؤ: الختم على القأوب المغنى بها وغيرها: 
1# , ولاؤ و مع" نشأته كمي آة: #/إ!؛ انحصاده عليشىء. ٠14؛‏ 
الوجهالخاص للتلب عند مقلبة. “الم!؛ انتشادا لرحمة على الةلوبالمغنى 
بهاء 191 ؟15؛ القلوب الورئة للأحوال القلبية السيادية, 1ة!؛ 
منتوى القلوب الكاملة, 1941؛ اختصاص القلوب, 419ةؤ9: ظلمة القلوب, 
89 !؛ عماء ا لقلوب؛ '84#!؛ ديل القلب؛ /ا19؛ القلب كمرآة, #؟؟, 
؟. 99 ؟؛ شاهد القلب؛ ه #9 1" ؛ تهيزٌ ا لقلب؛ ج؟, 9م 
صفاءا لقلب, 177/9 تقابله معخضرة احدية| لجمع. /ا؟؟!|نوار عبوديته, 
/ا1؟ و14" سجوده؛ 1797 يقل منتهى القلوب؛ /19 15 لل 7 هو 
عرشا للطائف, اع أ؛ هوأ لغطب, #8#؛ هو كما يمس قوم ,8ج !؛! هو مجمع 
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التجليات؛ 4ه!!؛ ارتقاده الى مقام الاحسان.: 84ُ؟!!؛ تفاعل الاسلام د 
الأيمائبه. 84؟!؛ ترددهقى جهله وشكدوظيه وعلمه, لال سلا الال 
ما ؟. 4/ا: صوكالنائم فى| لظلمة. #/ا؟؛ عين| لقلب؛ هل/ا؟؛ 9م؛ 
الملك الموكل عليه #لرا؛ موقف القلب ضمنكل متام هخة؟؛ تجلى 
القاب 1لا #_#/ا#؛ معرفة القلب, #/ا#6) بيتالقاب؛ #/إا6؛ القلب 
هوبا بالولوج فيسعة الجمع والوجود؛ لم59 ؛ مومطاوب الحق؛ #.ةف42) 
اطمئئان! لتلب, “#9 #؛ القمب منالوجهة النفسية, 699. 

/ا ث١‏ 1 القاب الاقسالءحمدى, لم#؛ فلم. 

#69 شهوده؛‎ ١191 القابالسيادىا لمحمدى. 1# احواله؛‎ ١١64 

184 القلم 1 مذ ا١ا.‏ 

16 القلى الاعلى 8 ,#لا؛ لأى اعر لا مالا 

١1١‏ قلمالتدوين. م" ؟. 

1١111‏ قمى (أقمار), لإلم1, 99م. 

١67“‏ !ا قوة (قوى: لطائف!!)؛ لهةا. 

١١#‏ قوى 8؟7. 

06 القيامة الصغرى؛ 6# 1. "121 186ل 68 1. 

.18## الشيامة العظمى:‎ 1١186 

117 قيدالاين, 167 

/11 1 قبدا لظرف 19#. 

68 الكثيب: + 

6- كاهن (كهنة), 9/0 ؟. 

11١‏ كبر ياء, هارا لمملا 

1١1‏ الكبريت الأحمنئ ةل/ام#. 

١١#‏ ع؟تاب تفصيل! لو جود د فرقائة 9 1" ث, 

1١17#‏ كتاب جمعالوجود وقن آنه 918 "ز, 

16 - الكتابالمبين, 818 

1189 الكتاب المحيط بالمحيطات؛ 4 م عولمل؛ لا؟. 

١١7‏ الكتاب المرقوم؛ 1 لا, #9 119 04؟؛ 1 كاعل, 

٠4‏ الكتاب المسطور. 4 لا, 186 9 1119 قله وظل, 

498 الكتاب المكتون, أا لز 119 لا لوطل 

وا ا كيتب| لرؤية؛ ار #8 مزلم 

,.1480 .)١!قئاقح كفيف (كنائف,‎ 1/١ 

لا/[الا الكرسى) 99 لا فيل #الالا, ناه “ا لاعلا 

س/1١!1‏ الكرعم, 19# سبحاته, زه ؟؟! ينابيمه, ث8ه. 

“ا/1ا ‏ الكسب #/ا[ل ابوس | 

لاا اللكشف, أ 11 رحج ؟؛ “ل بلاق لزلز ة ؛ علامات| لكشت ىه لاا 

119 الكشف الاعظم, 8/4 1. 
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م11 1 الكشف الأعلى: *816. 

.61© الكشف الأوضم‎ 1١4 

8 كدف حال! لموتى...؛ 6#8. 

16 اللتكشف الحيوائىي:؛ 88©. 

١(م4١ا؛ا‏ كتنالنطاء. م"1#. 

11417 الكشنالمحقق, .لم9 ؟, 6/ا؟, 

“11481 الكتف!لمستوعب؛ 89 49, 

م١1١1‏ الكض. ذال ؟. 

6م 1١‏ الكلام, وم©, هه#. 

6م١11‏ العلام النفسي الذاتى؛ نه ناة. 

114 الكلمة. 6١1ل‏ هل. 

1١14‏ كلمةالحضرة؛ 116 لأإغ1ا خضت كلل, عسل 

١! 848‏ الكلمة الذهوانية, ١48‏ ؛ وانظى «فهوانية». 

1-6 الكلم (جرامم)؛ 89 

,696_مظث1١١‎ 91 الكمال.‎ 1١1 

11917 كمالالاجساد المعدنية, م©1. 

111 كمالالتوحيد؛ 6ة, 

.4189 الكمالالذاتى؛‎ 1١9 

١ 16‏ كمالالصودة, ا موا قم: 

11 كمالالمحاذاة؛ انظر «المحاذاة بين| لمتجلى داليتداى له, 

1117 كمال| لمعرفة, “684. 

1114 الكمال! لوسطى؛ 19؟. 

48 1 الكمنالمخفى؛ 1١8‏ 198 لعل هل أا. 

مه !ل الكون, لم18 71١86‏ معي ل ؟أ الال الأول 

(ه؟١1‏ الكون بلاكون؛ #1 مور وعرمل, بولا 

“اه" !1 كوزعيئنى؛ 681. 

عره! كون الكون؛ علرم, 

“اه ”ا الكونالنريب: 146. | 

مه 1١‏ كو نالواحدا لمحيد. #814©. ا 

بوه” ١‏ اكوان. 1889. 

.١٠99 الكيد,‎ 1١”هال‎ 

4 كيدونةالمطاق فىالمقيه, 1ه1ا. 

ور اللا رع و2 هن لمق رة: سلكاللام, /لا#, مستوى اللاى, 91 
اللاء والألف فى«الرحمن», لإلا؛ طلباللام دالراء, ملا؛ اللام والألف 
فى الى حيوف الى 

16" ا لجة ا لتوحيد لإا" ملي ملالا 

1١‏ لذة الاحول, “#به »,8.2 ١4‏ 0ؤثخ. 
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.696 لذةالمام,‎  ١”11“ 

16" لذ ةالعبودية؛ | نظى «العبودية». 

١ "(#‏ لذةالمشاهدة. ث8 ؟. 

١"‏ - لذةالمواقف,انظى «موقف». 

١9‏ لا الاسعدان عمو 

١”‏ لسانالتوحيد, ه.ةثأ. 

4 سان السكوت, معم. 

8ه لانالملكا لكريم هأا؟ى قمع 

6" لت للسانالمناسية, /ا/[1. 

١” (١‏ اللطافةالاصلية, #بلن#ة؛ لإلاة. 

1" | الاطيفةالانسانية, 5891 ةلا علس وعرم, وعرلل, [لالا. 

الاير | اللطائف؛ حقائقها؛ للش ١ا؛‏ تسوعها, "9 , 16ؤ؟؛ لطائ ف القوى 
لم5 1. 

١#‏ لنات|السكينق 1 !ا 

م1 اللنات! لوافية, 1 ؟. 

1١+‏ الأوح, مم. 

لالا”! ‏ الاو الأول 8494. 

١١4‏ الوعالفس, 45 فلص لإا أل قل عل 

49" ل لوحالقضاء لم 4:45 طلا الال 

هخ" اللوحالمحنوظ؛ 48؛ #لا, إلى ؟. 

.488 لوحالهمفسالعاطقةالكلية,‎ ١” ١ 

اك أوحا! لقضاء والعدر, بق ابال, 

*ا"ال !ب لوح المدو دالاثبات؛ ية#, جبا, 

0# لب الماخذ (تبوعها), 4 16”. 

١*6‏ المائل, لاع #, بار 

١#‏ الماهية, م “و 

لاا" ١ب‏ الماهيةالانسانية؛ ابلم1ا. ملا ململ 

ا المبايمة, 81 ووم الرة2. 

9 المبايع على الحقيقة, بوية©, 

وكا" !ب المبايءون, 9ة©. 

اعااات المبهوت؛ لا ابا 

1521 المثالا لمعل م8" 5ونم. 

١7‏ المثالالنطلق؛ 118؛بمء؟, ووط. 

”لب المثال! لمقيد, وأارهع". 95خ88. 

١*0‏ المثالا لمفعل؛ 8أأان؟ب(, ون8. 

,ت٠ه9 المفل (شرب),‎ ١# 

لالب المتلالأعلى, لوم سا 
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1١١24‏ المجاداق, ه8/ؤ1ؤ, هلرة؛ ولال 

4" | المساهدة. الل ؛ ؤلاة. 

من" المجتيد, 9ه /إث ؟. 

-1١1(١‏ المجدهدون دمن علماء الرسوم. م14 عمل متم 

“ةا لف المحم /459: لا 

نرم 7 ثب البجدالأسمى؛ 18# 69أا. 

ه8١1‏ المجاس الالهى؛ 156 1914 ؛ دائظى داهلالمجلى الالهي». 

١» 8#‏ المجنون. لمعه ق. 

دخ 1١‏ المجهولون؛ انظى «الملاعتية». 

١١8‏ المحادنة, 4184, 14٠‏ : /ا!ه1 19 أ!. 

لان ١‏ محادثةالعديمى انظنى «النديم». 

١ "64‏ المحاذاة. 64 , وةية الى عسل 

818 - محاهد!لأسياى 1# 28# ظا. 

هخ" !ف المحبق لاق #99 ؛ "لما تصحيما لمحبة, #61 _ 2# و الم “الم ؛ 
خاوس المحبة. 6186 _لااع, 

١ "١‏ المحبوب؛ مشل “انواق, 

اام !ف المحتدالامصدف ول أل 

”!ب المدق؛ 5997 رانئلن ١السدق».‏ 

يم ”له المحفى: اشرافه. ه*#؛ أعند|ل!ه. ها!؛ صرف وجهه تدوالكون, 
ضف 676 0ه 

ن ١١+‏ المىلا| لأشرفب؛ الف ىأ 

١ "92‏ مدل العثريب؛ 1#, 

لا ١7‏ محل انتداق ىأ أ. 

178 محل اتطباع لوحى! لقضاء والقدر. ب98. 

748 محل اتطباع لوحىالمدو رالاثبات» 86, 

هلا" ا محمد (ص). “لل لعل لإقل عا إلى ذخف كفلى عقن أ وى 
#1١ 1‏ نم9" ؛ س*ل؛ وانظس «الحقيقة ا لمحمدية, «الحفيفة 
السيادية؛. «الا نان( لكامل». 

(/ا 11 المحمول. 1179. 

1لا" اب محوالائبات, 79م 

"ال11 !ب المحوعية “ابام 

/1 م محيطالدائرة. 6146 

6/از 1١‏ المخاطبة| لفهوانية, 61# 

ااا مضمان انظى فاحتيار. 

ا" المختص, هام 

١” 74‏ المخيأةالاسانية. /أوض, أفظ. 

1١484‏ مدركالاطيفةالانانية, إلالا, 
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١7‏ مدرك نور الايمان؛ )لم ؟. 

-!!4١‏ مدرك نور المقل؛ هلل ؟. 

“خم مدركات العتول. ١ ©51١1-1540‏ لالز 

“لم ”!_ المدرك واحذ (وحدةالادراك), #6 سوط 

5 مخدق, انظ «ذوقه.‎ ١١8 

6خ المرآات على وح" لإعرعلى, مرعرع, لمم صفوالمس آة, 1م عا) 
وجدالمنآة 8؟؟. 

١*8‏ مرآة ذاتالواحد. 4مي, 

١417‏ هر آةالقل, #/ال, ع8 ؟؟, فى ؟؟, 9؟, 

1ه من آة المؤمن: 18 

8 المراقبة, #بال, 

6- هراقبةالسروالباطن: #/ا#, هلم ؟. 

1١19(‏ المرتبة, ه#؟. 

1١7‏ هن ثبة| لحق, ١‏ دظن «مقتضي هر تبة| لعدوق». 

.98 هراتب متزلالوجود؛‎ 1١791 

74#ؤ ‏ مىاتبالتوحيد, علا رة. 

06- هراتبالخيال /1ام_ؤقفقظ. 

اك هراتب ظهورا لحق, انظى «مناظرا لحق». 

.10١مل عراتب|آلنغيب‎ ١1 

١4‏ المراتبا لكلية, م لمه ١‏ , *هُا, 

8- هراتب|أوجود, هه !ا. 

هوه١1‏ المرتدى الاقدم, هه 1. 

١ه(‏ المرض فى التجلى, 188 188#. 

ا 2 هن ود الى باح والاهواء, م 1. 

لله م1 المزج؛ ة##) 94ه6, 

لم1 المزج (داد)؛ #64 ودة. 

1١6‏ مزج نودى الايمان والاسلام, .8ث, 

.١1819 هستوىازهى‎ 59 

لزه المستوىالأعلى, ع ال, 

1*4 مستوى الرحمن 12#. 

9 المسدوىالعرش, ه98 

1١6‏ المسموعات, أه؟. 

١1١١‏ "المشاهدالقدسية, بهل. 

"لط المشاهد:ة, لموج. 

"ا مشاهدة التحلى؛ 116. 

!ف مشاهدة الميان؛ #4 خلعرع. 

١86‏ مشاهدد القلوب؛ #1١‏ ولا ومط, 


05 


عرسم مشاهدة: المحدث للقديم؛ هم نوج. 
/1ز 1 _ مشاهدة وجهدا لحق؛ 19497. 
مال مشهد (رمشاعد), 21ز5. 
8 سمط مشهد اجدماع!اضدين. 81789 وأظاسن دمقام اتحادالاً<وال» و «قبول 
الغدين» و «الجمع ادين| اضدين». 
ونم وب مشهدا لبص ”الم مقع 
#١‏ ا مشهدا ائلب؛ ب ترا 
لوط المشهدالموسوى. ه16. 
ربنم | _ "“المشاهدا لتنسيفة #هلا, 
موسو المههود خاف سرادقالخيب: 4“ ؛ وانظر «سر ادقالغيب». 
مسر المشيئة (ا لفل )ا 19 
عنرم ل المفطر. )هخ #هثم. 
و "رمم ١‏ _ المطالية؛ هخ ؟: 4 "!ة6. 
١24‏ -. مطلع الأشراف؛ 1# , ©#2؟ا. 
18 مطل الاشراف عل ىالأطراف» 8ع وانظن تمقام تعانقالاطراف»؟. 
مغر ل الممارضة؛ 1-8989 65. 
١#“!‏ المعاملة #صض/ وترم, 
“ا “زسرؤ ب المعاينة, هق ؟؛ لم ة. 
لروموم و مما مةالدق لدلكرة 
عم 1 الممتلى بتجلى| لجمع والوجود. 1889. 
م١1‏ المندوء (حكى), وعم _للرع # مخام. 
وعرصر وب معراجا لتر قيفي ## 19لا 
لإطماب الممراج (تعة), عسو مولا 
م" 1 مسسمارحالا_واح,؛ ه 4 ١‏ ة. 
8( الممأارج|الحدلاثة : 
)١‏ المعراج الية 
") المعراج به 4 #2#6؛ عالا, 
*#) المعراج فيه 
دعر” 1 المعرفة؛ 
حدعاء, ل 9 ؟؛ تحسل من تحلياتها, دمجسه_؟ ١‏ ؟!؛ تموعيها, "أ ٠ق‏ 
انوارهاء بايا“ "عار يمتها 819" صسحتها, ؤوعظ/, 9 66؛ | لكامل فيها؛ 
“#6 د 469. 
ع( المعرفةالخفية, مه6. 
نوع! 9 الممر فةالغائية, 586-4814 489 لأقلى 
“مارب معر فةالقلي. 697. 
172 د معرفةالله هن حيث الدايل؛ ."8٠‏ 
16 |الممر فةاالمطلقة (اوممرفةالاطلاق)ء 6م 9. 
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عب معلوليةالءوجود, لإلمما 

لاع !ب المعيار؛ لم1؟ 119. 

ع1 المعية, #ل/ا1؟؛ لاع 

1١14‏ معيةالاختصاص, 48/آ:. 

11" مععيةالحق, 1/9 11/4 91 ", 

هن”" 1١‏ معي ةالكائنات,؛ /ؤو 17 ؛ لإصسل 

18١‏ مغر بالشمسء 4811 وانظى «الغرب». 
117 مخرس| لسددة, ل ؟؛ وانظنى «سدرة! لمنتهى» 
#اوعرظرف المفاتيدالأول.؛ 9»”)/ بالاعم, 

ووم 4 مفاتيح| لغيب؛ 8 ؟. 

86#"اب مغردات|!لريوبية, بقاف4 

964 مؤردات عالما لخفض»؛‎ 1١6 

1١١8‏ مغفردونء انظر «قرد, اثرأده. 

لاة 1١‏ المقابلة, عغ؟؟, 8؟؟, ي؟؟. 

,79“ مقا بلةالعينين:؛‎ 1١4 

1-48- هقام ارواح الجمادات, وى اب وي #8 
”1ل مقام اتحادالاحوال 1#" ا عا“ وال اروم 
١ع"(‏ المقامالأعلى, ؟١15.‏ 

197 مقاما لأفراد, انظى «فرد, أفراد». 

ع1 المقام|لاقدس, ابل أ؟. 

#ع ل مقام التوحيدالاحدى, وك 5 

.518 1١١ مقاءالجمم,‎ 1١ 6؟‎ 

,.9(8 (١ هقامالجمعية,‎ 1١9 

لا 1١‏ عقامالااهية, ,"!1١‏ 18 ب, 

م١‏ متقامالخلانة, 46+ 9ة؟. 

١848‏ مقامالسكون والجمود عاهج. 

هلا عتقاما لسماع, 48817. 

١اا ‏ مقام عىالاولياء, ه/ا#, 1لا؟, 

ا/ا١ ‏ مقام فهمالاولياء. انظر «دفهم الاو لياء», 
*ا/ 1”1‏ مهقام فهم| لفهم, ا نظي دفهم| لغهم». 

ع اا مقام قاب قوسين اوأد؛ أى» انظن «قاب فو سين 4, 
6 مقاء! الكشف | لحيو نى: أ نظى دا لكشف الحيوانى 6 
لا "ات |المقاما لمطلق فعين| لجمع والوجود (التحقق الال 
٠4‏ المقاءالمطاق الوحداتى (العحقق؛), مع#, اع #, 
4 المقامالوسطى, #89 211 #اس, 0اتم, 
9و١‏ مقامالولاية, انظى «ولاية». 
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م41 المقاماليثربي:814199ا مقا ااهل يثرب لامقام لكم). 

1١١4١‏ معتضى تجلىا! حدق “بام ره ؟ 

“م1 مقمتضىالحال.؛ 817؟. 

“ملب مقعضى حكما لجيم؛ 88*: 

م" مقدضى هر تبةالحق: ١91؟؟.‏ 

6م٠١‏ مقرالسعادة, 1898. 

م1 مقعدالصدق؛ /191. 

١417‏ المقولاتالشي.؛ 1ه" 

1١4‏ اامكاشفة, انظى «ا لكشف». 

1848 المكان؛ ع ؟؛ 4851. 

مو 1١‏ المكانة الولئى؛ #خ 1١‏ ع"9؛ انظى دا لترب| لتفلى». 

(9] المكانىء بسن ابا لاز عباط عه نزح "؛ دقاي قالمكى, 
هن" س و المكر؛ اق" 

99خ مكرالله, 1/ا1. 

وم ١‏ المكروالاستدراج: 688. 

وم 1ل الملامعية, لم4 ١؛‏ 188 ه18 191. 

فو م١‏ ملك الظهور. 60, 

0م| الملا كةالمسخرة؛: 9؟97. 

/اة "1 الملائكةالمدبرة ؟55م. 

14 الملائكةالمهيمونء 5 ؟: 189 6ن ؟!؛ عرق ع برعو 

8 الملانكةالمولدة مث وه 9اع, 

هه ١6‏ الملكالموكل على حفظا لقلب؛ #المأ. 

(ه1#! الممكن (العدم!), و" 

لزءم! _ منازلة, 784.1٠.‏ 4/ا/ ؟86م, 

لدعب المناسبة, منوي#, #؟بة؟؛ رقيتهاء 19/9 ؛ لالا1؛ لسانها, /1. 

#اهءع 1 المناسية بين الاس, والمسمى: #4#. 

مهع!1 المناسية بينالااوهية والعبودية؛ ؟64. 

و1 المناسبة بينا لق والعقل؛ وه©, 281 

لاه ١‏ منتهى تدول الاسماء. |انظى «تحول الاسماء», 

6ل منتهى | لقلوب؛ 151 11 ؟: لأ أ. 

قمعم ث4 المنن.الابهى: 181: 

1-48 المئزءالأعلى: 14. 

.٠##© الممظرا!أجلى:‎ 1١ ٠ 

(١‏ مداظر | لعدق, 1لا 16 لوي الوتية 

“عر المتغردون. انظي دفرد؛ افراد»ه. 

٠# 8‏ المنقال , انثلى دا تقال ينقال». 

مزع متك واليك, زه ##_يوه#؛ ١١‏ #؛ وانظى «داليك ومنلت». 
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م#اظم1 المهيمات انظان دملا نكة مهيمة:: 

#106 ل المهيمون: أنظى دما نكة همهيمة». 

اك موت الا بد, ل 

16117 الموت فى التحلى: 58:18 1681 

164 الموحد. ه##, 51 15 عي كاوس 

898 الموددالأعلى؛ ؟لم. 

ه«ع!1 الموردالغائى؛ الم أأ. 

161 موطنالترقى: 188, 

617 !ب موطنالتلبيس:#1]. 

بإنوع !ب المواطنالتى تقتضيالمكروالكذب: الإ١.‏ 

#رمعا! _ هوقعقيه ادين اتظى «أدين:. 

١٠0‏ موقف: |حكامة, سياه “749؟. 

عبوعدب مواقفءإذاتها, #ه#) تحديدها, 6316 695. 

لاا عاؤ_ المواقفالمشهديةا لغيبية؛ #.8©. 

م1 الموقتون, ه16. 

4"ز ثم عينافالنب لهل ؟, المأ را ؛ 1ن فلاخ 

158 1١ هيدان!لدعادوى؛‎ ١ ممم‎ 

| عيزالحركة, ه؟, [591؟. 

#عرعر 1 ميل لقلوب؛ /إبة 1. 

سرعرص رد الميمر عل سو لل“ وض #ظ, /[6؛ ميم ليسملة, 8) هيما لرحمان: 
لم ة9, ملا؛ الجمعيةالميمية, #لا؛ طلبالميمالنون؛ آؤلَ؛ الميوبناء 
صوزةالعالم. هفل هلل 

عراس ل الميمات الثلاث للبسملة, بة9. 

م1 النباأالمظيب #16 فقغرع, 

رع( النبوة؛ #9 #/؛ لاوع؛ وجهاالتبوة, /81ئ. 

لاسرع ١‏ ب العبوةا لبشرية؛ بقه؛ 819. 

م نبوةا لخلانة, بوط 1ع 

وعم ل العوةا لدائمة, بووع” 

اك نبوا لرسالة والتشريع؛ + 1خ 

معرع 41 العروةالعامة, 1/ا؟. 

١ع‏ #ال نبوةا لمزم 789؛ /891. 

“«عاي | العبوةالمطلقة اوالعاعة؛ ##89؛ نوهل /919ظا, 

بوع م | ب نجائج مقاما لجمم: 184؟. 

“مم١‏ نعائج مقاع| لوصلة, 18؟, 

.١ نجاةا لقلب» لم1‎ ١# 

1١18‏ نجومالانواد (المتطمسة))؛ #وعوع, 

وعم اب نحن بدلابنا؛ لإلم! وانظى دانت؛ لاانت1». 
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لاعا م #١‏ نداء الاختصاص. "اه؟؛ مده 

م6 اب نداءالأمي, مه 1ه4# ممل عوط 

١*5‏ _ نداءا لحب “9117© طراء, 214 موس 

مقت نداءاالحق, لله 0# ؤمع. 

١ه8*#!‏ ب نداءا| أطبم, زه“ لمث ممه م. 

#اهة# ١‏ نداء١‏ لمرض, ا 

انا نداءالساية, مهم#, 

#مءاءتى نداءا لغين, هده ا مه 

١66‏ النداء من مكان قريب؛ 9ا6. 

87 "| نداءالمالوفات؛. “مه#, موهسم. 

/اذ خا النمديم (محادثة), 184 ومع, 

لمن ع١‏ النسبة بين الذات والسوى؛ لإه. 

8 ننسبةالجهات, انظر «جهة, جهات»:' 

مع العسبب لإعع, مط 

|١69١‏ التسهعة| لجاممة, عا؟, 2/, اع , سا١‏ , لإعمر وا نظره الا نسان! لكامل», 

“ع١‏ نسخةالجمم والتؤصيل, لا. 

“9م المخاة, مبل؟. 

عاععاي التشأةا لممعدلة, إلاة. 

26ل التشأةالوسطية, *#ل/ا1. 

”9 "م١‏ المصيحة, 2.5 _لخه 2 الا 

١7‏ النظىالىالخلق منكوقي حت ع#م# وسم, 

نعتالولى, 8_4 ؟؟ا * م وانظ دالولى! لمجهول». 

88ب العيم, 149. 

41 نفحات| لجود. م وانظرادقام عو _قاع, 

“و ل ادغس: 
الادراك| لحسى لأنفس, #1 5*”#, خ9!؛ تحولها فيصورة علمية, 
/و © ؟؛ ادراكها لأسرار ا لخليقة؛ 9#”ا, مب ؟؛ طرواعيتها للملك, 
الل ؟!؛ حديئها , عم ؟: آلة ادداكها, ١‏ لاما 

الاعا! ‏ العف سالكلية, إلم!فى ونلا 

“لاع زب النؤس: طى| لأ نفاس, هلم ؛ ٠45؛‏ الترقي ممالأنفاس, 698. 

لالاع لب النفسالرحمانى, ,وق ؤلا, لإرا ؛ زهل, قم 

عا/ا 1١#‏ العف سالغفايت؛ هومُ. 

66 نفى|لصفات, انظر «صفة؛ صفات». 

لام«( الشمفى والاثبات؛ #66 

#الإي#م ١‏ العقطة, #614 رق سراما لعوا لما لعقطية: 1/74 5 

١‏ نقطةالاحدية: لل ؟, 

14 نقطةالباء,‎ ١٠8 


مع النقطة البائية, 9 ور الاظلى بالكل الل 
١م‏ ءاس تقطةالبسملة, ه“؟ا, 1 

“الىمى ١6‏ نقطةالدائرة ©#1#, 

عم !1 نقطة| لسويداءالمحمدية, ,م*؛ ن8؛ وانئلى «القا سالأقدس», 
#لم | التقطةالممياءا لصماء, 1944#. 

هىة ١‏ *التقطةالغائبة فى! !قل بالاقدس, ,ل؟. 

8 نقطة| لكمبق ع قخ9. 

مع نقطةالنون, 19, 8؟؛ ه95. 

١4‏ نقطةنونا ل حمن, /9ؤ: !8 أ؟, 

8 التكاحالسارى, كي مر 

16 الدكتةالسوداء فى وجهالمراة, #9؛ ولا, 
٠5١‏ نكت سويداءالغلوب؛ لمثأ. 

خاب نكتالمبابمة؛ انظن «الجيايعة». 

“ةع 1ب نهايةالتوحيد؛ #8 

48#ع! النهي (فىمقا باةا تأمر )؛ “ا 

6غ ١‏ الغور: لالم 149ب معال/ا؛ رشااعوت لآر عرس 
2 الور الأبيض, لا للا بللا ما لعزلا 
/51 !ب امور الاحمر؛ ما فلار وبرلز. 

14 الور الاخضر؛ 4/ا بر 

49 نورالاسلام, لمن ؟., هذخ ؟!؛ قلغن هق 
وءها- نودالايمان, لجن ؟؛ 8694 زم 7 همأ قلف منزف زولا 
١ه165‏ التورالذاتى؛ تلض احرش تفخ رن تتروة 
١85‏ ثورالشرع, 4191 194. 

851 النودالشيشياني: انظلي «النور الذائى». 

"941 نور لشيس‎ ١867 

06- نور ألءقل, ما قن“ وال 

66 نودالغيب.؛ غمملمبة#/ رجلل, 

لا5ذا.. الور المدمدي. عسل 

4م نور لمسفة, لهل" نزولا 

8 أأعورا دود “الى "ا طبار 

الله م نورالو<دانزية, الل 

لهك انوادا احضرةالاا!يية, لمم 

161157 أتوادا لن بوبية, باسك 

8(1ا أنوار ا لعبودية. لا ام 

لهك اثوارالماني. ١8‏ ءا 

6 - انوادا لمم فق لهل ؟؛ م ولا, 

121 ائثوارا لمواد, /1ام, 
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لاذه المون؛ ف “الا؛ لل 5 ٠١؛‏ امون فيالرحمن, علا حيطة| لون» 
هلا؛ اتعاذا لالعون بااراء: لالا؛ خنة خفض ثونالى حدن: الم, 

اها النة؛ #649 1. 

8 اليهاء. “زلة., غعن. انق “الا أتصالألهاء يااراء, بالا دولة الهاء, 3" 
ه؛ ذه 

015 --- الهباء, م لا عرلمى 

!16ل الهداية, “ما عمرؤأ: هما ١لل.‏ 

. ها‎ ٠ الهداءةالسيادية.‎ ١681" 1 

“181371 هرون 88 

#لاوف الهمزة, غل6. 

6م الهما لواحد .8؟؟. 

9ة|] الهمة #لا ل عا ؟, رعس عروسى ع رص, موق: الغملبالهمة؛ سم م, 
تجللىالهمم: 8 #"؛ فناء| لهمي #8 ؟؛ رفعالهمة, .#4"ا, فناءالهم, 
اخرضة 

لا اها هو 11١5 11١1١‏ #شع ارخ #: 451 

14 - هوذا؟, هل #. 

1648 هرو لا انتن عنس #؛ إلا وانظن دانت لا انت1ك, 

هثاةاً هو هذا وماعو هذاكء #/ام)) وخازلز, 

لما الهوية, لزلا ععم. 

لمات هويةالدق, 19 ن8ق68. 

ماب الهويةالعلياء غ)م© مخ6. 

اماما هيمنة الاسم الجامع. انظى هالاسىالجامعه. 

0 عيولىالكل: 28 1. 

»م |لواحد'هممه أاتحليه فى المقامات و المراتب لهة؟. .88 !!؛ مصدر الاعدات 
6 مرجع الاعداد. 7 ؛ بدتجتمع الاعداد وبهتفترق؛ 820 ؛ فى قوته 
اعطاء مالاةتتاهى هنا لأعداد, #1 الواحدالذى لايقبل الاثنين» 
89 © ##؛ تجليه ننسه, 881984 و لانم مرآته, بوعط؛ 
الواحدالعددكرمز للوحدانية, عاهم, 981؛ الواحدالكثير؛ ١98ة,‏ 
ضوب!لواحد فى|!واحدء 81م؛ الواحداسمالذات؛ 488؛ واحدالعين, 
5 

/ ”اق ١‏ واد (اوديةالارض), ./69. 

"اذا - وسايطا لتجلى فىالدنيا؛ #14 ممرع, 

18م وتد (اوتاو), 89/, 

1١86# 5‏ رجد, 599 فلمل 

1221 وجهدالاخ+دصاص, 696 

1١8‏ .. وجهالتوحين, بوعل 

واه ا دا وجها لحق, ؟5أ, 


2. 


عإعلامااتك الوجها لخاض: م1 عرملم, 

لا ا وجهالعيودية 54 

#غاة ١‏ الوجهان؛ 98م#_هل/ام. 

/1 6 م١‏ وجهاالتبوة, /إب60, 

.11“ وجومالقاب»‎ 1١44 

648 وجوءالولاية نوع ووم 

06 الوجود /ا©#أ و 8]|؛ مراتبه 88 هه#؛ الوجود الصرف؛ *1#؟)؛ 
المدم عن وجودك, /#11؛ الوجود المطاق؛ ##ق# ؤسث#؛ | لوج-ود 
المقدين: 69١ا؛‏ اللوجودالتستفاد؛ 886؛ الوجوداليام, 4م6, /امماو 
١57‏ ؛ رجودالدق, هلم6! تدزلات| لوج _ود. هّه”؛ الوجود بالذات» 
#/ا 1 هلاؤ و عوع"؛ حالالوجود, /ا8م: 884 

1-68١‏ الوحدانية. 48م. 

188 وحدا!زيةالخاعة, ,#146. 

1681 وحدانية!لخاصية, 988. 

.١ الوحدانية! لمطلقة:؛ يمه‎ ١668# 

.49 الوحدة‎ ١664 

؟6 1 . دحدة الإدراك, 1#؟ لامط, 

4681| الوحدة!لذاتية, مه 1. 

١! 64‏ وحدةاليادة. #1 عسوس, 

: بق ال موجدة الموجوذ, 80 49.15 . 

9 الوسط. #89., 

لسجذطظل الوسيطة, أاظا ةن بم 68 هل 

“اع ةلف الوصال, ه#س, 

. الوصل (علامةصحة). 7117 لما أ‎ 1١81 

.؟ا١مل الوصلالمعلول؛‎ 1١85# 

م168 الوصلة, ١“‏ , لم1 ؟, 414 زغرض. 

جعة! الوصلالوىالدق مس عسل 

14917 وطنى, 188. 

.١ ١17 وقدالرحدن؛‎ 188 

41- دقت ز(اأوقات), ةى 5 ا بأوق فى 

دلاة_ الوقتا| لمبجل, 9؟. 

11١‏ الوترف, هوذق. 

161/1 الولاية: 
داثرتهاء 6# ؟, لال و ادف؛ وسجسودوا, رعلا و لاز عل؛ مقامها, 
!أ ختمها؛ ملكا أار د لإلل, موكل 

لالاة اب الولاية | لحاممة لسيادية ىمر بوع/, 

#/ا ١6‏ -. الولايةالضاصةالمسمدية, وع و 


.م 


مام ١‏ ولايةالرسول؛ /881. 

#لاث ١‏ الولايةالسيادية, ©#/اا. 

لالاة 1١‏ دلاية شهودالعين: خخ ؟. 

ىلاذ 1 الولاية!لعامة, 8 ؟, 

8418| الولايةالعامة لحقائق| لكمل؛ هع ؟, دع ؟, 

6- الولى؛ 
بوع», م9 نا" 8ش ؟؛ عودا لولى دي#؛ هو تابع للنبي: بوعا؛ 
تلنوئه لل ي#9/8؛ عو الاولياء, ه/ا#, إلا ؛ ثهمالأولياء إلالا, 
لفضة 

المفطا الولىالمصهول.: م2١‏ قث كع 69# وعع؛ رمن عال 
وانظي «|لملامتية». 

18417 | لولى! لمطلق؛ لل ؟. 

“لم16 الولى!لمقرب, 11. 

م18 الأولياء اصحا بالمجاهدات؛ 97ج ؟. 

مم .١‏ اولياء حتوقالله, م91. 

1١649‏ اولياءالله حقاً, ١4‏ ؟. 

/141- الوهب (فىمقا بلا لكسب), 81". 

.09 الوهم, 8 /, نم؟!, 9؟؟؛‎ ١ 

81-الياء, لم1 88, ملا علا لالم ال 

16 باءالاضافة؛ هُْمم. 

(١‏ ياءا لرحيب ظالا. 

(428 الياءالشبيهة بياءالسبة؛. ه8؟أ., 

117 اليقين: 
تعر يفه, 9م #؛ حقاليقين: 80” و “إلى م! علواليقين: #6٠‏ و 9م م؛ 
عبن | ليقين» هم ور لالمم. 

.# اليقين| لسائح منالشهود: بل‎ ١691 

1888# يمينا لموزف؛ 84# 

.17“ ينبوعالماء,‎ ١ 0 

.1 1١8 نبوعالهواء,‎ ١1 

/61 1 ينبوع|لنود: ملم أ. 

4- ينبوعا الهواء والماء معا؛ را. 

848- ينابيع الكرم إنظر «الكرم». 
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قمر س عمو مى 
الاراحة (حكم شرعى)؛ ا 
أبد لا وى لام وس 
ابدية, 89 ؟, 
أبراء| لأ كمه والابرص, وت 
أبن اهيم الخواص, #اس# وسبل (لوصا). 
ابن برجان, 59. 
أين رشد؛ 6/1. 
ادن اليف “امم 
ابن عطاء, م9 يو الاسلا, اوسا ب 9لا زه "7 ). 
| بوبكر| لصديق: 74 بللا هلل ع على لاع 7). 
أدو يكن بن حجدر, انظ «الشيلى». 
بوكر الطرطوسى, 298. 
ابوالحسينالتودى انظن «التودى». 
اربوا لى بيع التكفيف الاندلسى, الم ؟؛ (81ة), 
أبوسعيدالخراز, انظى «الغراز؛. 
أ بوسميدالبندادى, 6/ا؟؛ (ثزوة). 
ابوالعباساسيادى؛ لاوم #مة, 
|بوعبداللهةين خنيف؛ 1 9. 
| بوعبداللهالقرشي. للم ؟؛ لزمع, (1مم). 
| بوالمتاهية, لممم. 
| بوالقاسم الحديدبن مدمد! لخر اذ: انظر ١١‏ اجنيد». 
|ابوقامون: انظر الاصمطلاحات رقم 1. 
ابوهدين:؛ م 81 2 4, 
| بونواس؛ انظر «الكدواسىالظريف». : 
ابويزيدالبسطامي م7 لرهقطا معلل زسلل, صقف لمعم لجان لذنلا 
| بويعقوبالرازى: انظ. ديوسف بن ا لحسين». 
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الاتحاد؛ (انظر الاصطلاحات: رقم #) 
اتحادالاحوال (انظى الامطلاحات دقم 8). 
اتحادالاسماء بالعينالواحدة: واحكروة "' 
الاتحادالمسوى؛ ايع#», 

إتاعارضالله. ( انظ رالاصطلاحات رقم 8). 
الاتساعالالهى, (انظىالامطلاحات رقم /9). 
اتصافالحق. ٠.‏ (انظر الاصطلاحات دقرم م). 
الاتصال, (انظى اصطلاحات؛ رقم 9). 

اتصال| لتشبيه, (انظى اصطلاحات رقم 16). 
اتصال! لتمزيه؛ (انظى اصطلاحات دكثم .)١١‏ 
اتصال! لحق بالعبد, (أنظى اصطلاحات رقم .)١7‏ 
اتصال!| لعبد بالحق؛ (انظى اصطلاحات رقم 17). 
الاتصال| لذى يليق بالجناب الاقدس؛ 581. 
الاأتصال| لصورى: #91. 

اتصال! لهاء بالراء, (انظر اصطلاحات دقم .)١«‏ 
الاتصال بالروحانيات|لملوية؛ 9لم؟. 

الاتماء من الاو لياء, (انظن اصطلاحات رقم 6 ). 
الاتقاء من الغير: (انفان اصطلاحات رقم .)١9‏ 
الاثبات, +1 (وانظر اصطلاحات رقم 11" ). 
الأثر؛ 95؟: [وانظر اصطلاحات رقم /9(!). 

اثرا لتجلى, مخوث“ل 

الاثدان. 11 "". 

الأثير؛ “لا 

الاجتماعا روجا نى: (انظي الاصطلاحات ردقم 14 . 
اجتماعا لعينين: (انظن الأمطالاحات رقم 19 . 
الاجتماعات الحسية والبرزخية:؛ #الا. 

اجتهاد؛ (انظنى اصطلاحات رقم هلا). 

اجزل نوال: ©. 

الاجل,؛ 85". 

اجلال. 816. 

الاخاطة, 114. : 
الاحاطةالبائية, لم #, ة#: (وانظى الاصطلاحات رقم ه[[).. 
الاحاطة| لكلية, ب 

احاطة متدزل| لوجود؛ م1ا. 

أحد ( آاحاد), انث 5 

الاحدية؛ (انظرالاصطلاحات: رقم و“ ). 
أحديةالاسى, .6١‏ 


أحدية | لتعين الاول» ( انظر الاصطلاحات رقم 88 ). 
أحدية | لجمع الا لهى: (انظر الاصطلاحات رقم 16 7). 
احدية| لجمع ا لكنهية:؛ (انظر مقام لايثقال). 
احديةالجمع الامكانى: (انظى اصطلاحات دقم 4 ,)١‏ 
احدية| لجمع والوجود: 8؟؟. 

احديةا لحق؛ (انظى اصطلاحات رقم 79). 

احديةا لخاصة,. (انظى اصطلاحات رقم /إ9). 
احديةالذات, ٠+‏ هه ""أ, 

الاحدية ا لذائية: (انظر اصطلاحات؛ رقم 74). 
احديةالمين؛ ه##, 

احدية كلشىء: بل ؟. 

احساس الاعيان: #6 

الاحسان. (انظر اصطلاحات, رقع 79), 

احسن تقويم .1١‏ 

احسن صورة؛ (انظر اصطلاحات؛ دقم ه")., 
الاحضار. 354" 

الاحضار فىالحدق؛ 11؟. 

الاحضار ممااحق؛ 19", 

أحكام| لموقف. (انظى اصطلاحات, رقم ("). 
الأحكام! لشرعية؛ #ا/ا#, 

احكام| لقدر, 4 !أ 

الاحكام! لوجوديه, 9٠‏ م, 

احمد بن عطاء بن|احمدا لروذبارى؛ انظن ذأ بنعطاء». 
|احمد بن كبيسى : | بوسعيد! لخراز: انظى دالخ اذ». 
أحمدبن محمدالبغدادى انظط. انوا لسعودالبتدادى». 
احياء الموتى: 84 ). 

الأخباد بالنيوب وبالسرائر: /#91, 

الاختعاص الالهى؛ ١(‏ نظي صطلاحات؛ رقم 7 ). 
اختلاف الأزمئة, #يو, 

اختلافا لشرائم ؟9©, 

الاختيار, (انظى اصالاحات,» رقم ه). 

اخن الاختصاص, بقلم ؟. 

الأخذ بسر المعية؛ 6م#. 

اخذالمدركات. (انظلى اصطلاحات؛ رقم ©). 
الأخ., ا 

اداب, 46اأق 

آداب الهية و روحانية, #خ؟. 
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الادداك, (انظر اصطلاحات؛ رقم #8), 

الادراكالانسانى؛ الا ؟, 

ادراكا لبصر؛ 99 ؟. 

الادداكا لعفى؛ 986 ؟, 

ادداكا انوس “9؟_خج9؟ 

أدم #الل, لإعلى موص #19 ولاث)/ (واتظر اصطلاحات؛ رقم 68). 

الأدادة, (انظر اصطلاحات, رقم + ا). 

الادتباط: (وانظر اصطلاحات دقم 41-69). 
ادتباطا لملة بالمعلول؛ #4 #, بم ##؛ الارتياط بين أسماء الله د الاعيان 
الخلقية, ع +؟#, هخ ##, #99 #؛ مسعالارتباط بين ذات الله والاعيان 
الخلقية, ###؛ الادتباط بي نالشؤون|لذاتية فوالاصل, 90؟؟ا؛ 
ارتياط ظاوهورا لمفا تيح الاول بوجودالاعيانالكونية, لخر فل ارتباط 
وجودالاعيان| لكو نية بظهور ا لمغا تيح الاول, #9 #, 

ارسطو؛ م 2. 

الأرض, 1/ال/, ##/إ#, #11, م619 (وانظ. اصطلاحات؛ رقم 81). 

الأرض الاريقةالامكانئية, /بالا, 

الأرضالذلول؛ 79 1. 

ارض| افوس لانو" 

الارض الواسعة: (انظر الاصطلاحات؛ رقم 8#). 

أديق؛ (انظر الاصطلاحات؛ رقم 868). 

ازل؛ علق لاا و“ا, 

ازلية ةلا 

ازلية ا لعالء؛ ###, 

استاف .#98 

استحضار الارواح, ا ثم, 

استر ا قّالنفوس. أه؟. 

الاستشر اف؛ 8#”#. 

استصحا بالامن والمكن. بام 

الأستسانة #6 

الاستعمال| لطبيعى. فية؟. 

أستعداد؛ (وانظي اصطلاحات؛ دقر لإهة؛ 8/ة). 
سعته, “ذه “ا هو كال يزه ا 
قوئة, الأهة"إ؛ صفاوم, 9ه*أ) وسعف #96, 

استعدادات: 
الاستعداداتالمعرقية فىمتاهج | لكمال: همه #؛ اطدوار الاستعدادات: 
7 ؛ بطائدها؛ 9ج“؛ الاستعداداتالمتهيأة للكمال؛ “وق ؛ ودائع 
الاستعداوات؛: 4 الاستعدادات|الكليةالغير الوجودية, غارف 8 
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الاستمداد عن عرفائيات| لحق: ## ؟, 
استناد الاشياء الى ذات وحدانية؛ 9 ؟, 
استهلاك, تأزارة 
استهلاك, احدية العين فىتوحيدالذات, "٠‏ "؟, 
استهلاك! لرسوم: 17 #. 
الاسعواء #م؟, هخ 9ن ؟. 
الاستواءالاقد سالازص, (انظى أصطللاحات: دقم لاع), 
استواء السر و العلانية مع الله غيم ؟. 
استيعاب احكام! لاق الالهى؛ هة ؟. 
استيعاب!| لسرب الأول ن ن 1 
لاسملقات الارية, ذ وع ١‏ (وانظن اصطلاحات؛ رقم 9؟8). 
اسفرارا لنور؛ ١‏ 
أسلام, (انظى اصطلاحات؛ رقم /ا81). 
الأسسم: جمعه وتوحي مد #خ", 6خ" خصوصيعه و حيطته 4خ" 86؟!؛ 
احديعه, #ق”؛ الاضطلاع على احديتة: مخ الاسءالنى بيدها لخت 
1/8 الاسم الجامم؛ 6ة؟؛ الأسها أمتحدبا لمسمى, عاج ؛ الا الاأعظام, 
0١‏ الاسم لقائى مقامالمسمى؛ لم##؛ (وانظى اصطلاحات رقم قم 8: هلاء 
الا 1/1 ). 
اسمالاسء سوأ سل رمس و نع, باع؛ “ق؛ 1584؛ (وانظ. أصطلاجات دقم 
9 
الأسماء: 91 ن؟؟ ع8 ؛ الأسماء|امتحلية جلو" وع لاجلا" . به" 
الى بوبيات الاسمائية, غه#؛ مواقع نجوءالاسماء, 9؟#؛ الاسباء 
المشخصةالمنصلة 9" اعياث الاسماء, ##9؛ اجكاء_هاء, 77؟؟؛ 
الأسماء ا لحسزنئية, باهع؛ الاسماءا لكلية, /اه؟#؛ (وانظ ىن اصطلاحات 
رقم /[). 
أسماءالاأسواع 1 
أسماعيل | لسودكين ( حابن سودكين): 811. 
الاشارة ؛ 46 هموثمها., 11#: تحليها من عين الجمع والوجود, باىع14, 1428 
ذة؛ا 165 (دانظر اصطلاحات رقم *لا, /ا/ا). 
الاشارةا| لغيبية؛ “917؛ (وانظى اصطلاحات؛ رقم هلاء 5لا ), 
الاشتراك بينالدق والسوى؛ ه/إ١؛‏ (وانظى اصطلاحات: ركم 4ل1). 
الاشتمال: 49 #, اشتمال! لجزء على| لكل, 18 *#؛ اشتمال| لكل على| لكل ١‏ "ا 
حكم الاشعمال تغصيلا”, :#9 *#) حك اشتمال| لكل على الكل فىاحدية 
الجمع والوجودء جه /؛ الاشتمال! لذأ قننى , “##؛ اشتمال! لسبب الاول 
على جميع دمو بعددا لتفعيل» ع 
الاشراف : فوته, “9/9 ؟, الاشراف الشهودى: 1لا !؛ الاشراف على! لطي فين: "| 
الات ىاف النفسى: تقرف (وانظ. اصطلاحات: رقم 78ج الاشى ان 


2٠٠١ 


على مواردالبنية, عم 

الاشراق : اشراق ادض العفوس؛ 989/! الاشراقالذائى لأنفس, هللم. 

أشعة الاخحصاص. ”بار ة. 

الاصابة فى الكلاب هيارلا. 

أاصحاب| لمجاهدات: غم . 

الاصل! لشامل. #, ###, غم 519 1, 11#, الل مث ؛ (وانظى اصطلاحات, 

رقم 6/). 

الامل! لكلى. بوه 

اصلالاطينةالانانية, 8# ؟!, 

الاضافة, .4ة6. 

الاضائة الدقيعية لمأ قلم. 

اضافة واحد الى واحد, .8.68؟. 

الاضطراب, 16 

اضمحلال. #114, 

اطلاع, مأعس, لالم #0 رم ؟؛ (دانظى اصطلاحات؛ رقم 417). 

اطلاعة. لام ؟. 

الأطلاع| لكغفى؛ 797 9/1 ؟. 

اطلاعات عليف “الم ؟. 

الاطلذق : 1 اطلاق جانب! لخاق؛ 91؛ الاطلاق| لطبيعى؛ ه"9؛ الاالات- 
المطلق, #9©؛ الاطلاق فى التقييد, #9؛ الاطلاقالألفى, ملا 
(وانظى اصطلاحات؛ دقم "ىم كأق). 

الأطلى. ولنها. 

الاغتدال! لجمدى! !وسطى. /1#”19. 

اعتدالات الامزحة؛ لابموم, 

الاعتدا لات| اجبلية ام. 

اعجازالتر أن؛ 6 ؟. 

اعنب معال؛ 8 

اعماقا لوجود. 11". 

الافتقارا لذائى للممكنء 17ولا, 

الأقراط؛ ه88. 

افشاء سرالربوبية, ف 194, 

الأفقالاعلى, ١ؤلق‏ 1##؛ (دانظن اصطلاحات, دقم 48). 

آفاق, © 

آفاقالوجود #11 1”. 

الأقالة, الاقالة! بى:3 4 بوث 

الاقعدار, 96 ا, 

اقترأآن| لو جودااعاب 8# 


2 


اقتضاءالامتبداد وا !حال 48؟؛ (وانظر اصطلاحاث: رقم 91). 

الاقساء| لجودية, نرفة 

الاكسير؛ 68 1. 

أكمل قابل؛ .١‏ 

آل محمك, “#, م168١‏ (زانض اصطلاحات» رقم 817). 

او لوا لءزم: #©#؛ وانظى درسالة ادلىالعزم». 

العزام حكم ا لحال, لاية؟, 

٠‏ العزام حكمالملم, #وم. 

العباس, (انظى اصطلاحات؛ رقم 9/4). 

الحاح؛ (انظن اصطلاحات, رقم /91). 

الصاق #8, 

ألف: الالف, 19, 1#.... (انظى اصطلاحات رقم 89))؛ ألف الذات, هل 
الألفالمقسء 8" أل فالميل! لأ يمن والايسن والسواء. 8؛ الألف 
الوحدانى؛ 0## أل فالدرج, ##, و #, ٠6م‏ ألف ا ليرحمن, لهلا؛ الألف 
الفائت؛ 8 

الله : #ة# زم سيد 1 

أن : ل ؤض, «»#, زه هة حلت لول لإذلى أالى ول وال 
1" ", 8 ؟؛ روائظي اصطلاحات,؛ رقم 98#). 

الالهية, لم1 . 

الالوهية؛ حضرتها؛ ١٠9‏ 9 ؟؛ لان ؛ حتهاء 99 ”, "#١‏ منازلها؛ 16 :١‏ 
توحيده!, لما ؟؛ عبادتها؛ 3١‏ نسبتهاء 1 (وانظس أصطالاحات, 
رقم 186). 

اليك ومنك, (انظى اصطلاحات؛ رقم 01(). 

اليهم د هنهم 09 

أمالكتابى ذ؟ دلم: (وانظنى اصطلاحات. رقم ,)١21‏ 

ام كتابالباء وق 

امالكمابالموا لما لعلاث, ل 

اع كعاب لمفصلات! أرحيمية, ©لا. 

الأمانة, '#"19؛ (وانظر ثناءالأمانة). 

امتثالالأمروالنهى؛ #لا؟, 

اعتدادا لنفسين: #91١‏ 

امتزاج حك والامتزاج: ام امد ناعا لسن يقين: 0 ناج! لنفسين:» م 
امتزاج نورالاسلام بنود الايمان, 8ق؟. 

امتنان, وفكفة 

أمد, #0 

الأمر : ملاس لإمس, روس ه وس, معوس» تجليه, 9ه ؛ الام ا لخخطا بي 4 هم 
صاحب| لأمر» م6أ؟ ؛ الخارجون عنالأهي, 1م العا ثمون بالامن: آأف 


داع 


مظاهى تحلىالامر: #119؛ المتحققون بتجلىالامر؛ 11"#!؛ الامر المعرف؛: 
41" (وانظر اصطلاحات, رقم ,)١ ١/1621‏ 

امعة: (انظى اصطلاحات؛ رقم 118#). 

أععية برو و وتلل 

الأمن م نالمكى؛ 6/اة, 

أهومة| لقا بليةالمذعمة بالاصل! لكريم 1ل/ا#. 

الأمانى, #لم؟؛ (دانظي اصطلاحات, رقم .)١18‏ 

الأمعياتالمنسية, أه/, 

آن, 9؟, /ا, لاع"؛ (وانظى اصطلاحات, رقم .)1١14‏ 

آنات, “ول 

أنال, 99 #؛ (وائظى اصطلاحات, رقم 1717-1183). 

اناء أنت1. لال لا 

اناى لاأناب عبس 

انائية 1889 

,.١ 9 انائيةالعبد‎ 

الأنابيب: 19. 

اناتالرجال؛ ن/ا8. 

أنت! ه أنت بحسب | لحق, 0 انت به ويك ا انت لآأنت؛ ل 
91 لا ؟ لاانت فىانت, لش أل انت بدلابك 8ن انت 
فىالوجود دلا انت؛ خة؟ انت نحن: لم7 !؛ انت فىانت بلاانت: 
117 (وانظر. ا صطلاحات, رقم 78 لقم" (). 

الانتظار ه#؟, الى يار 

الانحرافاتالطبيعية, ململ أ. 

الانظلاع بالكلية. 189؟. 

انتدراج 5ورالىبويية فى نور المبودية والفكرن, با 

الأثان: بي عرس وس نبل موبوسل عربام و وو را؛ (وانظن اصطلاحات رقم 
“ا"1١‏ ), 

الانسان! لأ كمل: لالم هه /91١؛‏ 19 !؛ (وانظر اصطلاحات, رقم 17 ). 

الا نسان) لفرد: 67 19 

الانسانالكامل: هلل خمدلهة. 156 9لا علراء اعلا #98؛ (وانظس 
اسمطلاحات رقم | ). 

الأنسانالكبين.: م4؛ (دانظى اصطللاحات رقم /9إ١).‏ 

الانسلاخ, +16 . ه99 ؟, ن؟؟؛ (واصطلاحات؛ دقم ١18‏ ). 

انعاف, (اصطلاحات, رقم ه186 ). 

انفناط التحلى الكلامى. 8ه, 

الانطلاق عن القيدين؛ 88". 


؟اع 


|نطماس شيوعالمطالب, #80. 

اتمكاس دودةالشىء فىهنآة خاطنا لسوى: ة8؟. 

انفعال الاكؤان للهمة, ع/ا؟. 

انفعالية كل موجود لالم أ؛ (اصمطلاحات, رقم وفري ). 

الانقلاب| لكلى. '155. 

اناءل! لتحقيق: 8. 

الأنية: 6ه ,١‏ ث1 أنيةالمئلالأعلىء ؟؟؛ الأنيةالمزاحمة وغير| لزاحمة؛ 
بسو وى وع»؛ أنياتالاعيان. “الل (وانظي اصطلاحات:رقم 
عع لم" .)١‏ 

اهلا لزجر.. 8م/؟ 

اهل السياحات؛ “ا ##؛ (اصطللاحات, رقم .)١6©‏ 

اه لالطريقة, 18؟. 

اعلالعبى؛ 197 ؟. 

اهلالعناية: هه ؟أ. 

اهل| لقرب: هأ . 

اهل! لممجاهدات؛ لإ ؟. 

اهلا لمراقبة؛ 8م !. 

اهل النظر:؛ (اصطلاحات, دقم .)١8(‏ 

اهل يثرب, 999ة. 

اهلية! لتخلق بالاخلاقالالهية, 6ة؟. 

اوادئي؛ انظى «حضرة أو أدنى». 

الأول الذى لابقبلالثانى؛ 997 #؛ (وانظى اصطلاحات؛ رقم 187). 

اوائل تجليات غيوب|لكون: ؟/ا؟, 

الاذائل فوسلسلةالاسباب؛ ##. 

الأولية, مه 1. بم ؛ 48م8؛ (داصطلاحات؛ دقم .)١81‏ 

أوليةالاحدية, (اصطلاحات؛ رقم ١4‏ ). 

اوليةا لحق. (أصطلاحات؛ رقم .)١88‏ 

اوليةالقراية؛ (اصطلاحات؛ رقم ١81‏ ). 

ايةاليصا, +9”. 

آياتالتران: باهر 

آياتالله, 

الايمان, (اصطلاحات, دقم م44١‏ ). 

الأين: (اضطلاحات؛ رقم 188). 

الأينية, ا 

الباء. (اصطلاحات, رقم .)١©68‏ 

باءالبسملة؛ لم, 9. 

الباب, ماه©, 


اع 


با بالدار, (اصطلاحات, رقم 1١‏ 1 

با بالشرعء؛ (اصطلاحات؛ رقم 17 128). 

بارقة, (اصطلاحات؛ رقم ١87‏ ). 

البارقات|لذاتية؛ انظر واليبحات|لمعدرقة» 

البارى: /9/1؟. 

الباطن: 9لا. 

باطن قاب| لمتحا بين #51. 

باطنا| لوجودا لمجتممع: 31 

الباعث (أسمالاهى): ا 

بداية؛ 0/8 ؟. 

بدايات؛ #/ا؟, 

البدر (عالم), 5. 

البديع (اسرالاهى), نولا. 

البذرة, ا 

بردالأ نامل 19. 

بردالفوز: ا 

برداليئين: 6/ا؟. 

برنخ. برادخ؛ ©/ا؟, لاذلا ؤن؛ حبيس البرازغ؛ #8؛(و اصطلاحات, دقم 
١1١‏ ). 

البرازخ|اخيالية, #/ا؟. 

اليرازخالمما لية باهرا ١‏ 

برزخيةالافلاك. منو. 

البررخيةالكبرى؛ (اصطلاحات, رفم ه97١؛‏ وانظي «حقيقةالاسانالفرد»و 
«الحقيقة| لمحمدية». 

البررق؛ 8 ؟. 

المراهين: :99 ؟؛ أحاد أجزائها, #9" كمر تها لوس وسو إوايعاء لاما 

البراهين! لحسية, (اصطلاحات؛ ركم الا١).‏ ” 

ستان, “ا 

البرود: (الناتجة م نا لسكون), 9/6ثنا. 

البسملة, 16,8 19, 8؟ /اع. 

سيط (سائط), 884؟. 

صر . (اصطلاحات, رقم 8لا 1). 

بصورة؛ ( اصطلاحات, رقم م١‏ ). 

بطء الإقدار, 1 /الا, 

الببد, 1#”#, 6لم!؛ (واصطلاحات, رقم 41 .)١‏ 

البعى| لأ بعد (واصطلاحات, رقم 1م1). 

أبعادا لجسمالثلات. 8. 


اء 


البغية (مواددها), ممم 
البقاء. “ا ##, لاموا, اليقاء بالابقاء, /او؛ البقاء بعدالنباء, هط ا ليماء 
فىالاقربالاقرب؛ 546!؛ روحالبتاء, /#8197؛ (وانظى اصططا_لاحات؛ رقم 
عطلم|ا لام ١‏ ). 

البقية, لولم أ؛ لل ؟. 

بقية الاتقاء من الاولياء, (اصطلاحات, ركم 14 . 

بقية الاتقاء منالغير؛ (اصطلاحات: رقم 8 ). 

البلاغة, 29 ؟. 

'بلعام (او بلعم) بنباعوراء, ,#1٠‏ ملا 

اليناء: الباءالعشفي, :1٠‏ شاء حكمالوجود؛ #9؛ بناء امتدادا ل وجود 
المرضىء #9؛ بعاءالتياءالمطاق فىالهجاء, #14؛ نناءالسيب! لدأقل: 
ا"؛ بماء انعهاءا لسببالبائي, ##) بناء جمعا لسببية, #؛ بعاءكلية 
ين لطيف» و 

بئية| لجسد, 6م؟. 

البوح بالاسرار, 9 1. 

البيت : خراب البيت؛ 8" !؛ ادتدال! لساكسن عنالبيت؛ #98؛ (د انظسن 
اصطلاحات؛ رقم .)١91‏ 

بيت| لجاوة, وص 

بيت | لخلوة, وتم 

بيتالعزة, لم١‏ (واصطلاحات, رقم 181 ), 

البيت! لسعمور, م1 (واصطلاحات, رقم 189). 

البيع) 89ه©, 

البيية, 8؟؟, #ه؛ (اصطلاحات: رقم 194). 

البيئونة : 6" 9ه" البيدونة! لوسطية؛ هه ؛ بقاءا لمدح والكهرة فى| لبيعونة, 
هة"؛ طرفا البينونة. هة؟. 89" . 

امام ا ىر 

التائية! لكبرى لابنالفارض, 929819ا., 

التأثين؛ 4/ا؟. 

تارة وثارة, 1 همل . 

التأنى. بوة؟. 

تبص | لجمعية | لكشفية, 1198, 

التبعيض8)2؟. 

التبيان##. 

تعلج ا لخاط. ه/الا. ' 

التثليث ؛ بة#, تثليثالسين؛ 1#., تثليث نقطة الباء حكمك ##؛ تعليث نقْطة 
التاء عبثاء ؟؟؛ نعليث| لنقطة ##؛ ه؟ 98 تبليثا لسطني, 8 
تغليثالفردية. 819؟) تثليث نقطالألف, 2# تثليتثالمعانى: /1119) 


ع 


(وانظي اصطلاحات ركم 49 #له"). 


التجرد. ففخ 1. 

التجرد غنالقيدين: 4ة؟. 

التجريد؛ (انظر اصطلاحات؛ رقم #ه#ا_لاه[). 

تحسدا لمعا نى, 28 ؟, : 

التجحلى ؛ "م1615 1ل ؤت الله" ول لوسر لرخرى ور 


١ت لتحليا‎ ١ 


معرل, “عل فا قدئه وعائدته, ##8!؛ عوده منالعينالىالءين: ب#64, 
1خ" ما ير جع معهاليناومئه اليه. 6خ التجلى! لأول! لضاف؛ 6ج”#؛ 
تجلى! لتوحيدا لمضاف! لى| لتجلى| لأول؛ "8٠‏ !؛ تجلى ا لتوحيد!!واحدى, 
81" التجحلى|لواحدى, 1؟؛ التجلى القاضى بكونالحق هوالتاظ. 
والمتظلود؛ 1ه" ؤ1ن؟؛ وهوالطالب والمطلوب والطلب, دو 
احدية طلبالتجلى: #خ؛ التجلى! لأوسعالشمسى؛ #.8!! تجلى| لأمر, 
باه #, بره 7 باوث“ هال تحلىالحق, باه_6١#‏ امل 
تحلى! لحق: ١‏ 3 التجاى الا لهى الاحدى| لجمعى: ب8خ"ا تجلسىا لحق 
بحسب | لعبك» ؟ تجلى| لو احدفى! لمقامات والمراتب: ىرة ؟؛ تحلى 
توحيدا لي بوبية, 84#"؛ تحلىا لحقيقة, 19؛ التجلىاابائى؛ 9؛ 
التجلىا لذى يكون علىغير صورة| لمعتقد, 1417 م9 1؛ عظمة| لتجلى, 
عم ث#؛ انوارالتجلىالاعظل, ١8؟)؛‏ التجلىا لبصرى: 17 التجلى- 
أ أرحيمى: 48؛ التجلى فىالاخرة: #1#؛ تجلىا| لطبع؛ هه التجلى 
فىقرةالعين. 18-148 ؛ تجلىالنيوب ,16٠‏ 161؛ التجلى 
الوجودىالرحمانى والوحداني: هلا, لإلم1؛ (دانظن أصطلاحات دقم 
م ار). 

١‏ ©!؛ تجلياتالاسماء, بوه #, ه1؟. 5591 1خ" ؛ التجليات|لذاتية, 
1# #؛ |اعحايات| نلمختصة بالعبادةًا لتكليفية واللذاتية, 86 ##؛ جهة 
تن يها لتجليات: إوغفة حكما لتجليات, أذث؟ اثرها. ا" . 


تحوهر | لنفس!لمديرة للحسد؛ الى 
التحجين: خرف 
التحديد: ؟#9, 
تدر كا لمجذوب! لى| ل<اذب, 1 


#لا, الم قم حم 


التحقق بالحق: (اصطلاحات, دقم م 7). 
التحقق با لكمال! اوسطى؛ #1. 
التحقيقالامعانى: 9؟. 

تحقيق تفصيل الاقدار, ١/ا؟.‏ 

تحقيق! لجلاء والاستجلاء, #9. 

التحكى, فىالاغيار, (اصطلاحات؛ رقم 9" ). 
التحلى: (اصطلاحات؛ رقم 7 *#). 


/ااع 


تحليةا لذات, و 

تحول| لدق فى| لدود زه 51 "#؛ (واعطلاحات رقم 1# !#_ة؟). 

التدول فى|اصور: 1أ. 

التحصول فىص ورا اعتقادات والملى ”ا /ا ا 1 لإ و الالو 6س 
(واصالادات رقم واوفب فورض ). 

التحين: 31 وانتلى «الحيرة:. 

التخاطب فيعالمالتورن 68#6, 

التخصيس؛ لا علم, هلم (التخصيص الى حيمى)؛ ام. 

تخصيص عموم رحمة|لوجود: 194. 

التخاص من شوائي الإعدلال رالاختلال؛ خه؟. 

التحلق بالاخلاق الالهية؛ 8ة؟. 

التخلية؛ (اصطلاحات؛ رقم 889/). 

التخيل: 1 

العدارك, زو 

التدبيرء 96 /, 4خ ؟؟, أ 

التدبيرااروحانئى؛ 96 ؟, 

تدكدك ا لحبل؛ 1١“‏ 16أ!؛ (داصطلاحات؛ رقم ه826 ). 

التىراب, وولا, 

الى تيب الحكمى والطبيعي: (أصطلاحات, لاقم 0 لوتر)., 

ترددا لتلب؛ (اصطلاحات, رقم 618 ). 

الشرقى؛ #8 العرقى الدائى, هخ #98 الترقى بعدالموت؛ 1# الترفى 
هن حيث العبادةا لعكليفية والذاتية, 0# #؛ ممراج الى 7ل 
الدترقى فيه #9#؛ العرقى في مناعج اللكمال؛ جه ؟؛ (و اصطلاحات, 
رقم غ18 _ه1([8)., 

الترقيات| امعدددة. 6م 

الت كيب: 88 ؟. 

الترمذى! لحكيم, انظن :الحكيم! لمر مدذى». 

التروحن:؛ 8؟1. 

تردرحنالعور. 98 ؟, 

تسبيح! أصمادات. 16ث/ا, 

التسعة الاعراض؛ ارللم. 

التسليم. #إخ؟_لاة؟؛ زدواطمطلاحات؛ رقم 81؟). 

تسويةالقأوب, /ا9؟. 

العتبيه: (اصطلاجات, رقي ان" )؛ وجوه! لتشبية ا" زم العشيية على 

التشوف الى لمدل! لأشرف: ؤلل؟., لزار!: (اصطلاحات, رقم عزة"). 

تصديم | لمحية (اصطلاحات, دقم 88" ). 


تصدل خط ادمع فى عموم الا يجاد: ره 


مده 


التصرف : التصرف بالذات, 491. تعر ف الخاصية؛ 19"؛ التصرف بالخاصية, 
61 التصرف بالأميء 4181 تصرفالديد فىالوجود بحس بالحق,' 
مال تعرف| لحق فى! ل وجود بحسب | لفيك, 1 التعرفقالكون, 
همىا. 
التعاديف, 04" 
التصرفات|لخارقة, +9 ؟/, #إلرثا. 
التمغية, (اصطلاحات؛ رقم 29( ). 
التعؤية| لخلفية, ذمرا. 
التمؤية من ا لكدورات|! لبشرية: الابارا. 
التصور سس عم 
التصوراتالمتردة. 9 
التطهيرا لجبلى؛ (اصطلاحات, دقم 1 "). 
التطهيى منالأدناس! لنفسية. لإلم؟. 
التطور الكلى للباى 9؟, 
تطورات|لروح الاعظم؛ (اصطالاحات رقم 1048). 
التعمادض بينالعام والحال؛ (اصطلاحات رقم 786). 
الدعادف! ١اصلى؛‏ #96. 
العا نق 1ل 
تانق الاطراف؛ (اصطلاحات؛ رقم #ع2). 
الععد:؛ التعدد بلا كثرة؛ ؤرة؟!؛ التددد بلانسب تعطلى!| لكثرة:؛ رة!! التسددد 
الكثرة, #91؛ سقويل| لتندد واللكثرة: ##91؛ تعددا لوجهالواحدفىالمرايا, 
154 : 
تمديلالاحوال. 599 
التعريق: لم ؟. 
المعنق.؛ 11# كلمت ٠19:؛‏ (واصطلاحات؛ رقم ١*8‏ ). 
العمقل؛ بثا, 
الحماق, م 
الععمت بال 
التعين: ا لتمينالاول ؟8؟؛ الععين! لذائى: 9 #؛ الاحديةاللازمة للتعينالادل: 
ه*# "م (واصطلاحات, رقم 89+؟1_8#لا!). 
التميعات؛ وال ه#8؛ العمييات| لحكمية,ومصم؛ |لدعينات|لذاتية: مع#, 
تميزها: #60" 
التعين|ااسا بق الازلي: أنظن مشا هدة | لعحيين؛ (واصطلاحات: رقم مالو" ). 
التفاضل فيعشهودالذات, 8١؟.‏ 
التغريط, ه9؟]. 
العنصيل ف ىالجمع, 36. 


ا 


تفصيل1لوجود: /. 

العقايل تمن هوم رححيمالبسملة والانسان! لكامل (محمد), بقل ' 

تا بلا لدحضىرتينء (اصطلاحات؛ دقم 29/8 ). 

تقبيل (وانظى «قبلة»), اا ول ا ىن أ 190 1 كأ 
(عءاصطلاحات؛ دقم 8/4 1). 

تقبيل| لمتحا بين: “٠‏ ؟. 

تقدسالارواح, ل 

التقدم بالزمان؛ (اصطلاحات. رقم 1/8 7). 

العقدم بالعلم» (اصطلاحات؛ دكم ١٠م‏ ؟). 

التقديس العامى والعملى والوهبى: هل/١ا.‏ 

التقديىا لوجودى؛ 1798. 

العقوى (واتقوا الله), بوه #., 

تقويما لصورة و 

التقيد بالعفس, عم », 

التقيد بالدى؛ م#م». 

التقيد بالعون عم », 

العقيد بالتناى عمل 

التقيد بالعبودية؛ هف"ا. 

التفيد بااربوية, فن". 

التقييد فىالاأطلاق: 99 #, 

العقييدالمطاق: 9؟#. 

التكليف سقوطى عم», 

الدكوين: لزه #. 

التافع بالصور. غ8 

التلقي؛ بؤه#. 

تلقىالاقدار. اال؟, 

تأمبث جيغر ا لصادق (وانظر جيفر اأصادى )؛ /بأه1, 

تلديذ داودالطائىي (وانظان ميرد الكرشى)؛ ةا “لم1 

العأوين بعدا لتمكين؛ #؟/؛ (واصطلاحات رقم 1888#_/ا191). 

تمانعالأضداد, 9با؟. 

العمثل؛ ام 

تمين الأشياى بو وما 

التمين فىمنعدا لصدف: ا 17. 

التميين: ©88؟. 88 ؟؛ (رواصطلاحات؛ دقم 798). 

التميينيين!ارب والعبد. 6ة؟. 

التميين بين| لمقامين؛ 88 . 

التميين (خناء حكمة)؛ مخ . 
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التنزل: 


التنزلات: 


تنزلالدق الىالمقام الانزلالعيدانى؛ هم !أ :نتؤل| لحسقن 'سرمعية 
الاختصاص, لم #؛ تغز ل الاخلاص الاالهية على العبد ق:ة؛ الممزل 
فى صودحيدا بية| لحررف. ذ: التدزل فى تثليث | اعورة ا لخخطية للقطة, 
8ف؛ العدزلالبائيء: ؛ (وانظى اصطلاحات؛ رقم مهد اه#), 
السولات الالهية. أوذا؛ (واصطلاحات, زق ”#ه")؛ تمسؤزؤلات 
الممثولات|لحمية؛ هم؟. ' 


التنزه, لم ؟1:؛ (زاصطلاحات؛ رقم *هظ). 
تدزها لمعانى والاحكام, ه# ١‏ ؛ (واصطلاحات؛ رقم ثله"). 
التنربه: بوع#, #*#! (واصطلاحات؛ رقم #ه"). تنز يها لتجليات؛ 6# 


التبزيها لمطاق. , نص | لعدنبه: 3661 العيزيها لذىنقضيهالااوعية, 
164 (داصعالاحات,؛ رقم /زه ا( ). 


.051١ التتوعالالهى,‎ 

تنوعالتحايات؛ 7 ه1؟؛ (واصطلاحات؛ رقم 18 "). 

تنوعالأصور #, وهلا, #16 (واصالاحدات؛ رقم 19"). 

تنوعاللطائف؛ 2# )3, ه١1‏ ل؛ (واصطلاحات, رقم 11 ). 

تنوعا للطائفء 2 (واصطلاحات: رقم ٠ ١4‏ 

تنوع الممارف, #. 26, ه ١‏ لا؛ (وإصطلاحات رقم وز" ). 

التهيؤ 48؟. 

تهيؤا لقلب. 8 ؟, 9؟؟؛ (واصطلاحات. رقم مزس). 

التوبة, ؟#, #طرم؛ هغالم؛ (واصطلاحات؛ رقم ال). 

التوجهاج: 5٠م‏ مزه مزرس زرفي (واصللاحات, رقسم لومم أعصيائهاء 


التوحيد: 


6ه "؛ لوجهات عينالحسى؛ ععه؛ العوجهات| اغا لصةء هه 
توجهاتالاسماء, 01 التوجهات الاشمائية, 4“ توجهاتالحق, 
16" 

8٠ حكم | لتصوحيهم‎ ١1 4 115111 11١ 
افرادى, ه“#*؛ مقامه, #1" #؛ معناه.4 1 "#؛ توحيدا| لحق بااحق؛ بوم ؟,؛‎ 
تجلى تجلى ! لدتوحيد. 6 1خ توحيداحديةالذات, هخ ؛ التوديد‎ 
المضاف, هق "؛ التوحيدالاحدى الذاتى, 117" برا », ألو ولاس‎ 
فعخ؟, ١1ن؟. +ن؟, 5 عن ؟ +9" العوحيدالواحدى. 01ة",‎ 
#91 رىالتوحيد, ##86, 949 #؛ عمطاش التوحيد1 5 #!؛ شربأ| لتوحيد,‎ 
«توحيكه أياه توحيدى, /11", +94" (وقارن هذا بالتوحيد الأحدى‎ 
الذاتى)؛ التوحيد الأسمائى؛ م“ث#, اخ 9 #؛ سريانالوحيد:‎ 
"8 ا" :؛ جمع | لتوحيد. ا ؟#. 8" ؤ##, 1ع ؛ عين التوحيد‎ ١ 
ووه جمعالدو<يد, ُْ التوحيد لاععرف الا بالتوحيد لل‎ 
#ع"؛ توحيدالثناء,‎ ,##1١ تغرقة|اعوحيد 1"4؟؛ جمعيةا لتوحيد:‎ 
طام##, مع ؛ تمحص|ل:_وحيد عن السب والاضافات, عأ+*#, ومم؛‎ 
اثرء فىالقاب, 8*؛ اقامةالتوحيد. #69؛ ذرقالتوحيه الذاتى:‎ 


اح 


1 18 ؟؛ تتوحيدالالهية: .14 ؟؛ هل الحضود فى|لتوحيد. 
1م السكوت فىالتوحيد والدواب عنهة. #؟؛ التوديه هوالاصسل 
الغابت, #1!؛ علامةا لمتحقق با لعو<يد, ###؛ توحيدالواحدالذى 
لايقبل الاثنين؛ ع“ #17 ت_وحيدالاحوال والشؤون والسوت 
والأسماء, #و##؛ صاحبا لتوحيد, للمر*##؛ توحيدا لخروج: بقع ثا؛ العثود 
: عأىوجها لتوحيد: 69 وجها لتوحيه, 8”/ الدتوحيد ينا فضا لكيف؛ 
مراتبالتوحيد, 8ة؛ تو <يدالدليل: عق“ بوم ومسل 
تو حيدا أعاهة, 697 ؟؛ ت-#وحيدا احال: 89 © , /اة؟؛ توحيدا لمشاهدة, 
مش !؛ توحيدالقطرة, #ه”؛ لاأعامالتوحيد, ا" ثقلاات_وحيد, 
ه , 4 ؟#, الدوحيد الاحمى: (قارنديا لتوحيدالاحدىا لذاتى)؛ 
التوحيدا| ليداصلدن| لثانى: 191177 بحرا لتوحيب ا #0“ ولوس 
لجةالتوحيد وسادله, لاا ,6 “1 9:0 سادل لجةا لتوحيد, 
ارم طحم م شرب لحةا لتوحيد: اوة الطريقالموصلالى اجةالعوحيد, 
18" نوسط لجة|لتوحيد, #8 #, 0 *#؟؛ رحيق| لتوحيدا لمختوم؛ ,#98 
اعواج بحرالتوحيد؛ 89”؛ عينا! لتوحيد؛ 98؟؛ الرؤيةالكاية »عبن 
التوحيد, 8" "!؛ أسمهلاك احدية العين فى توحديد احديةالذات. ه؟؟؛ 
نها يتك فى | لتوحيد, خم نهايةا لتوحيد, اهو نزول | لتوحيد با لقاب. 
19 توحيدالاسم وجميه؛ 84م ؟؛ توحيدا لسر بوية. م#خ#؟_لان ا 
0 . توحيدالاسمالالهى: ©ج"؛ توحيدالءين الواحدة., تزخ#؟؛ ثمينا لعيد 
من|ارب فىا لتوحيد, 66 توحيد! لوجود, 88 ؟: الحكم ذئ! لتوحيد 
للحتى و وجوده؛ هة! اطلاق التو <يدالاحدى خخ تخايص كم 
التوحيدعن| لشي: مخ التوحيدا لمطلق, /1©؟؛ توحيدا لفعل. 1١8‏ ؟أ؛ 
(دانظى أصطلاحات دقم «رماس__عر بو م) 
كوؤية حاكم| للدمع: وخ 
التوهى بل , 
ألحيتظ لاه" (وانظى «اليقظة»). 
الثاء, لاس عاس, نولا 
تابث بنقرة 68 .١‏ 
الثابت فىنفسه ١1؟#.‏ 
الثانى؛ /اؤ . 
العبوت؛ #اوع, 
ثبوتالاننسان: #ؤ#. 
ثبوتالعين: 146 7ا. 
ثبوت عين| لشىء. فض 
ثقل (اثقال| لملكة, وعم ). 
ثقلالتوحيد, 86 51 #, 018!؛ (واصطلاحات رقم ععم). 


؟ك'ءع 


ثماء الامانة, 924 1. 1 
الثوب: 8" (واصطلاحات؛ رقم وءع*) الثوبالسابغ؛ 8؟!؛ 5م: 56اء 
9م الثوب السا بغ من صغات الى بوبية. 8م]؛ الثوب| سابغ من 
عمفات| لعبودية:؛ يولم ؟؛ ثوب! لحقيقة | لسا بخ:ة1؛ ثوب ظاهرا أوجدوده 
1 (وانظى اصطلاحات. رقم +729-78). 
ثو يان بن| يراهيم! لمصرى: ابوا لفيض. انظى «ذوا لون| لمصرى». 
الجاوة؛ 1117. 
جارحة؛ جوارح. ه#. 8 ؟؟. 
الجامع (اسمالهى). 9ل 
جواهمم! لتفصيل| لكتا بى: “1#أ. , 
جوامع الدروف؛ 19. 
جوامع قوىالاطق والتسخير: ولم. 
جوامع الكل عأ لزه؛ وى ع" ١؛‏ (واصطلاحات, دقم ولام). 
جوامع المداسبات؛ '19. 
جانحة؛ جوانح؛ 6؟؟: 8؟1. 
جب يل لاس مع م. 
الحبل؛ (انظلى «تدكدك!| لجبل»). 
الجبلةالناضلة؛ الثأ. 
جدا إطاب» ص 
الحدال؛ (انظى «المجادلة»). 
جذبات الحق؛ لامر أ. 
جذر شجرة الامكان, هار 
الجرما لدخانى:' ه؟. 
الجريرى؛ !9. 
الحنالة, “1 
الجصد: 1# ولم. (وأصطلاحات؛ رقم لا/ا7)؛ الجسدالعريب.: 198؛ 
(واصطلاحات؛ رقم 4/ا"1)؛ الجسدالمئالي؛ +1؛ (د اصطلاحات؛ رقم 
ولاس ),؛ الجسدالمعدنى؛ 198. 
الحسم, 49# ؟. 
الجسم الكلى, بلا. 
الاجسام الحسية والمثالية, /111. 
جسمأ نى: 8.9 5. 
جعت,؛ (حديث قدعى)ء 89ل اسرجدت؛ “11 ؟, 
جعنر! لصادق: /اه1؛ 4116( "7), #لالا. 
الجلال. #م؛ 1 ع (واصطلاحات؛ ركم 841). 
الجلالالمطلق, ٠#4؛‏ (واصطلاحات؛ رقم 1م ). 
جلية| لجمالالمطلق: 19/5 , #/إ1 . 


د 


الجمال. “19#, #؛خ#؛ ١‏ عاس؛ (واصطلاحات؛ رقم 16م "ا). 

جمال! لجلال: 84 (زاصطلاحات؛ رقم 288): 

الحمالالمطلق, #/ا١؛‏ (دواصطلاحات, رقم /إللم). 

الجمسع: نوع !, با ؟؛ ([واصطلاحات. رقم 4م ")؛ جمع الاسم الالهى وتوحيده: 
خ؟, 6ق *؛ جمم جميع الاسماء الالهية؛ #م! جمعما لعين| لواحد. 
عق مقتضى| لجمم, 88"؛ افرادا اجمم؛: 8ة؛ آحادا لجمع؛ 88" 
الجمع بك ووا به ل!ا81 م41 لم4 2495 91!؛ جممت 
عليك مالك و عليه ماله #9 جمع القى آن؛ ل؛ الجمع فى| لتغصيل, 
ه#؛ جممك بك, 01 )؛ جبعك به 831!]؛ الجمعالاول؛ 781 الدمع 
الما فى لاحك جمع ا لتشكيك: ا جسم | لتميحص» ١‏ الجمبع 
بلامن احمة بين! لحدق والحقايق, #"!؛ وجود جم الاشياء بالله؛ + 
الدمع بالوجودا لمفاض؛ هُحخ"#؛ جمعمالاشياء بالدى من حيث ظهود:...؛ 
ه*”"؛ الجمعوالوجود: 4خ" (درأنظلر اصطالاحات: رقم8 لم سمه 2 ز), 

الجمعية:؛ (انظراصطلاحات؛ رقم ١‏ ه8ز9_1ه#). 

جدلابن عطاء؛ 98 ؟, 99 #, /ا9 7 9 #؛ 15لا (واصطلاءات, رقم .)#(١6‏ 

الجن؛ “ا/ا, 

الحنابالاقدس. 81 ؟. 

الجنابا| لز يز الالهى. (اصطلاحات» رقم 21), 

جدة. جبان,؛ 111 المواطنا! لحيانية,؛ م8 ], 

جنسء اجداس؛ 4/١؛:‏ 6"؟. 

الحنيد, 1# 918 ١8 #1١6‏ هال خأ عن لضا رن 1 حنم 
مع عا ولاه (عخم), ممع خ*زل/اءى #لزلاء ؤحاباز, سورلا 
معام اكلام ققلم 3١‏ ”6ت 

جهة تنزيه التحليات: 9”, 

جهةالطبم, 1598. 

الجهل؛ 4لا ؟؛ 98/ا؟, #620 (وا صطلاحات, رقم ١‏ ع )؛الجاهل؛ 068؟. 

جهنم الطبيعة. 186#. 

الجود. (انظر اصطلاحات, رقم ١‏ م), 

جود الأغنياء: م184. 

الجودالالهى؛ ©/ا!. 

جودا لنقراء 194. 

الجود؛ /ا18. 

الجوزهي ١١8:86‏ (واصطلاحات, رقم 11١‏ "). 

الجوهر, لإالم, 85 ؟؛ عره!؛ (واصطلاحات؛ رقم #م). 

الجيم (حرف هحجاء), #إلا. 

الحاء (حرف عجاء), “يي ع2 ؤي لسر باو للا م فى لبان 
(واصطلاحات, رقم عالام) 


اع 


اللحاديثةا "انثا “تر 

الحندثالكياه, (اصطلاحات؛ رقم 1/8 ؟). 

|أبىء «الاقدارء لا؟. 

35 يا عاو هم2. 

حاف. لاؤوااارأ 5ل!ا؛ (اصطلاحا.ب: ركم ؟#0). 

حاق| لوسه ناا 

الدأل: (اصطلاحات رفم 11 #)ب احوالالوجود. #.ل؛ 4 19 "!؛ طمن غلبة 
اللحال. #90 إذات الاحوال. خ؟ ١!‏ سودةا لحال؛ 98 #؛ الحال! احاضى, 

بالا مقتضى | لحالل, “إية 9؛ (واصطلاحات؛ رقم لم عزوم ), 

الحالة, ©##م/, : 

الحالةا لوسعلية, باع 

العب؛ [انظار اصطلاحات, رقم 1" # م" 2 ). 

اللدداب؛ *#* #؛ (واصطلاحات, رقم أععس#, ##عرع()؛ حجاب| لحسد, .6 )؛ حداب 
الم ه18 ؛ حجاب ابس الاكوان واد تفاعه. ؟إق 4 ا احجابعنالكون, 
هم أ. 

الدحبي: #؛ وسبدونااف حجاب من ثور وظامة, بوه #, 

اجاج دن مو سف دن مدان , 1١‏ 

الح (!مطلاحات: دق م م). 

ددا اشنف, 6 

الحدود؛ نوم 

حدودا لمرئية, بايا 

حدث الامكن: 916 

حديث! لنفسء؛ (إسطللاحات»؛ رقم 168 ). 

حرارة! افد 91١‏ ؟, 

الحرالى (المحقق), ##؛ و (494), 

الحرى. (اصطلاحات. رقم 169 2). 

الحروف الدررى؛ 9. 

الحروف؛ 1./مل؟؟, لا ؟#ر و 4؛ (اصطلاحات رقم 289), 

حروف البملةا امقددة والملفوظة. .4 

ااحروفالماليات. (اصطلاحات؛ رقم /(816). 

حروف نفس الاشسان. هلا 9/ا؛ (راصطلاحات: رقم لمثع). 

حروف نفس الرحمن؛ هلا, '9/ا؛ (واصطلاحات؛ رقم ١259‏ ). 

ين كةالابرينا؛ ه"؛ (وانظرن الج ركةالدورية). 

در كة داء ا ملق هال 

الح ؟ةالدورية, لله #؛ (وانظي تحركاليجذرب الىالحاذب). 

حر ه! لظهون. 3 

الحر ظ ا كب 6165م 


ما 


حركات الأدواد, 1 

الحركاتالبردشية للبسملة: ب 

الحىكات السغلية للبسملة؛ 4. 

الحسى؛ (اصطلاحات, دقم 881 ). 

حسن المعاملة, عاب 

الحسة, “##, 

الحسينينمتضورء ابوا لمنيث: انظى والحلاج». 
حصةق ككل الدصص| لوجوديةالمفصلة, 2 4 
دصر | لأولياء؛ انظى «مقام حصر الاولياء». 

حصى وجوه| لمطأق؛ انظ «الدق من<يثاطلاق ذاته», 
الحضر: (عالم)؛ ا 


الحضرة : 


الحصرات: 


الحضور: 


الحعظ: 


حضره أحدية! لدمع الالهى والامكانىء 7 بد دضرة الاط_لاق 
والاشتمال؛ #14#؛ حضرةالبطون العلمى: 8خ"؛ حضرةالانوار. 68ه؟!؛ 
حضرةاوادنى: 4 ؟!؛ عضرة! أعوحيدفى| لتحريد. 18# ؛ حضرة | لعد بون 
والتفصيل؛ الا؛ حضرة| لدمع ذالوجود؛ بةنُ؟؛ ه96!؛ الحضرة|لدقية, 
هلا حضرةالحقائق الذاتية, “اه #؛ حضرةا لخلاقى (ا نظي «المجد 
الاسمى»)؛ الحشرة الذائية الكنهية, هخ ؛ حضرةالس يوبيه (انظر 
حضرة المحادثة), 46١!؛‏ الحضرة الس رحيمية ##لل؛ (واتئلى نرحيم 
اللبسملة»)؛ الحضرةالعلميةالالهية, هخ !؛ الحضرةا| لسيادية المحمدية: 
اع #, (وانظي «الحقيقةالسيادية» و «دالدقيقة المحمدية»)) الحضرهة 
العليا, 46م ؤ١‏ حضرة الغيب: 1843؛ حضرة قاب قوسين: م/؟؛ حضرة 
المحادثة. عه4 الحضرةالالهية الاسمائية؛ ###9/ الدضرة 
النفسية: © 6ك حضرةا لوجودا لحق, /اة؛ (وانظلى اصطلاحات: رقم 
ترح ع للا عر). 

حضرات الشرف الاقدس بولم!؛ الحضرات الاقدسية التورية؛ بلم 7 
الحضزات الاربع للبسملة, 14# ه؛ (وانظن اصطائحات. رقم “لاط 
علا ), 

الحضور بالسي لم9؟!؛ الحضورمعالحق؛ م ؟؛ حضورا لبساط؛ ه86ة؟؛ 
حضورااظل فىالتور, 97"#؛ حضودالظل معالءورء 1#!؛ الحذور 
فىالاحديةالذاتة, #9497 الحضور معالحق؛ "941١‏ ؛ العضور 
هعاأىبوبية, 16”#؛ الحضور معالعبودية؛ #16) الدضود فىا لتوحيد, 
1؟” الحضود معاانئفس. #1٠‏ الحضود والتهيؤٌ. 4ة؟!؛ (وانظس 
اصطلاحات, رقم 8/ا .#80 ). 

لامر حظ الم #9 7 حظالعيسن: 1# انا 7 
حظ! لفؤاد, (وانظنى اصطلاحات؛ رقم “مع ). 


الحظى, 9 #. 


اع 


الدسق : من حيث اطلاق ذاتة, ١‏ م1 ١ 1١7‏ ؟أ؛ الحق (أسمالهى),ء 
#1 19 "؛ ظهوده فىالخلق, 68”, 97465 #81 ؛ الحا لمحق» 
“للم الحقالنى ليس له ضد. #189 لم ؟؛ مرتبةالعحق؛ 1؟؟؛ 
اتعالالحق بالعبد؛ 7#1؛ اطسلاعالحق, لال ؟؛ الحئى| اذى مواصل 
كلشىء, 85!؛ الحق المفنى؛ 84؟!! اللحق نعتاك؛ /ؤة !؛ الح عين 
كو نالمشاههد...؛ 9ة!؛ الحسق عين ماظهر: 84 !؛ الح ةّالمشهود 
فىالحيثيتين, هه#؛ نداءالدق: '515"! غيبةا لحق عنك, 1ة؟؛ وداع 
الحق,؛ #ه؛ مقتضى تجلىا لدق فى جلا لها لمطلق, /بزه#؛ تجلى! لحق, 
لاه , ره #!؛ مقدضى جلال! لحى, باره#, الحق قبلة| لعبودية, كر 
متام تحلى الحق! لقاضى بالعبودية على <ق الله 411؛ اهل تجلى الحى, 
1" الحق عين نورالوجود المطلق؛ #17 ال«دى من<يث ثونه 
احدى الذات؛ 16١1م‏ حضرة | لحق: 1 الح قالظطاص من رجه هوية 
ياطن: ور الح قالباطن من وجدهوية| لذلاسص #1 اأظاهر والباطن 
في جدب| ادق واحد وفى جب الخلق مخدلف؛ اا الحىالمتجالى 
فىالمراتئب؛ 16 متاظرالديى: 8١ا؟؛‏ مراتب ظهودااحق: 18 ؟؛ 
تحر يد الحق عن الحقايق والاحوال؛ 0# #, مو "#؛ مدعا لماية على ذات 
الحق و الارتبال ديتها ونين غيرهل 50 مشاعدة| لحق والدقايق 
بلامز احمة, 9/48 جمع الحق والحقائق بلامناحمة؛ 41 ؛ ظاهورا لحق 
والدما بق بلاعراحمة. 7##6؛ الحق بخلاف مايتصور ويثمثل؛ 4# #, 
حقيقةالحى, ؟##؛ حقائق تجلياتالدق. +9 ؛ ظهورالدق ممع كل 
شيء بدورة ذل كالشيى ##"!؛ الحى هوما تعود و تخيل...؛ “ار 
"ا" احدية | لحو لل سر يان احددة ه26 كلماسوادمائل/#69 ا 
الحق لا يقبل! لكيف؛ 64[ العين للحق والحكم لك, 29”/#؛ اتكشاف 
الحق فى خفانه رو خفاؤه فىانكشاف, ؛ قا بلية الحق, ؟ث"أ؛ عوعين 
البداية والتياية والصافة؛ “وج الحق| لمطاق, “ان ")؛ حى | لمبودية, 
#84 الح قالمخلوق نه #”# و 85 همه/؛ حسقّالمظهرية, عالق 
حن! ليقين: ##6؛ (وانظض اصطلاحات؛ رقي “الم 1716م 2), 

“دقو ق الى بوبية. ادكرة 

حقوق العبيدية, 11», 

المقيقه : (انظر اسطلاحات, دقم 484 #). أثرهاء بره #؛ حكميا, 38" 

الحقبةةالأسافيلية.؛ ,9 

حقيقة الانسان, 9, 91؟؛ (وا نظن اصطلاحات, رقم ولمغ). 

الحفيةةااسا ني 28 , مر #؛ (ذانظى اصطلاحات؛ رقم ( وطا 

-تقيغة| لشىء,: 1ك 

| لعدقيةةالوحدانيه, ا 

الحقيقةالوسطية, لمؤ. 


باكع 


الحقائق : المحما ثق الاقف داسية ة. (قبواها) ر م الحقائق| لمتطورة, زه اليدما ؛ في 
: الامكانزية, ه“؛ الدقا؟: ىالحقية, ه28 الحقائقالااهية, تا ١١‏ 
نزوكها, موا |الحقافق الانسانية, وع# حنائقالخلق ال 
الحقائق وجودها الحق . # #و 0# حدقا كق الاشياء بنسبة الأحدبةالذاتية 
خا حقائق الال فالقائقم. #” العدقائقا لروحانية. م ؟؛ الحقائق 
الغيبية؛ ه*#) حقائق! لجمعينالالهى والانسانى قه؟؛ دقائْةٍ قالعبيد 
المنردية؛ مه#؛ حقائ قالكنائف, ١1598‏ حتائق اللطائف. ١4‏ ؛ 
(وانظرالاصطلاحات, رقم ه14 61). 
الجكسم : الحكم ( ف مقايلةالعين)؛ 41؟: لاة؟؛ الحكم لك والمين له بوم#؟؛ 
حك م الاجمال: #/ؤ م حكم الانللاخ؛ 24 ادكروة شكلم العتصيول» 
9/ا#؛ حكم| لتوحيد, ه##؛ حكم | لحال؛ 8.9 #؛ حكسمالطيع؛ 198 ؛ 
كم | لطبيعة, عون 3598 الحكما لندمى #/ا؟؛ سكم لمحل, 
وخ حكمالقس 1#؟! حكما لمناسبة, 96؟؛ حكم|ا لون 61 )؛ 
حكم| لموت| لطبيعى, 6 4 اللدكما ل وأجودى. ا حكيمالوسط, 
#1 اللحكم والتصرف فى|العا لي هلم ؛ (دانظي اصطالاحات: رقم 
اث 24). 
الأحكام : احكام حتيقةالغيى 4#ة#١‏ احكام! لجمعين؛ هم ه؟!؛ الاحكاء! لش عية 
يار إلدكامالقدر: هة؟؛ الاحكام| لو جودية, 6 9 آ ؛(دانظ اصطلاحات: 
رقم 415-8219). 
الحكمةالعقلية, مابا؟, 
الحكيم (اسما لهى)؛ /, 
الحكيم الترمذى؛ لم91. 
حل الأغلاق. ط. , ْ 
الحلاج تعجس صسصس وس ولوس بعس (معع), 2100 ينض الضحفاءى 
ا ,ع ل ؛ ذوفا لحلاج؛ 88 #. 
حلب (مدينة), 9ه8. 
حم (حواميم) ه57 الم .١21!‏ 
الحمد أدحة اذى ©ه15ؤ؛ (وانض اصطلاحات؛ رقم 8801١‏ 3). 
حمل الاثقال! لمماكة, 9/٠‏ , 
حنين بناسحاق: 94خ .!١‏ 
حنين الكئيب» 1ه ؟, 
الحور ( بعدالكور)؛ ”#ه". 
الحى (أسمالهى)؛ ا 
الحياق #660 
الحيئية : الحيفيةالاجما ليسة 3 حيعية الالوهية سوس #92 الديئية 
التنصيليف “9/ا؛ حيقية جمعيةالتوحيده, #81 ديثية الذات: 999 
9010 حيئية! لمدم, #/ا9 عحيخية | لوحدانيق بارية ؟. 


م" 


الحيرة #و#, #», ###, (ح حجابها)؛ (دانظس اصطلاحات؛ دقم 
معرة عرزت )., 

الحيطةالبائية؛ #4 

حيطةااراء؛ (انظى اصطلاحات؛ رقم 8 ). 

الحيوان #لا, 

حين؛ احا نين الابيد «ملمأ. 

الخاء (حرفى عجاء), #الا, 4/ا (رانظن اصطلاحات؛ رقم عنقة). 

خاتما لعناية, 84 1. 

خات| اولاية المحمدية: لم'؟!؛ (دانظى «خممالولاية»), 

التادجون عنالامي: 16و" 

الخاصة, لغمره؛ (وانظى أصطالاحات؛ رقم لازم ). 

خاصة الخاصة, (انظر ا صطلاحات؛ رقم م*ة). 

الخاصية : ١؟ا#,‏ وم # و /ا08؛ (وانظ ير اصطلاحات, رقم 81“4)؛ أحدية 
الخاصية, هي #)؛ وحدانية الخاصية, 198!؛ (وانظى «خصوصية»). 
هم ؟. 9ل د لاف ولاة؛ (وانظلى اصطلاحات. رقم ه2ة). 

خالصالسودية, 76# 

أاحب؛ قلا 

حب ثالسريرة: (اصطلاحات؛ دقم [ثاة). 

الخبرة. بالا. 

خم المناية, 4# 188 . 

خحمالتبوة. ا 

خم الولاية, ولم؟؛ (وانظر اصطلاحات؛ رقم 27ة). 

.١ خدودالكمون:‎ 

الخرال !بوسيد 9ن د "لاؤس قولآء (#11). 

الخردج: الخروج باحق 36 توحيدا آخروج: بم الخروج عن أسوى, 
ةع"؛ الحررج عنك, 689" ؛ الخروج عن الانية الم ناحمة, ب660مال؛ 
الخررج عنا<والك؛ 68©#؛ الخروج عنالكون؛ 69؛ (وانظسن 
اصطلادات؛ رقم 88هة_لاءاة). 

خنينة؛ خزائن: خزائن العباد, #ه# يزه" و 818 (وانظ. اصطلاحات, رقم 
08 ). 

الغدزائ نالسبية: (انظى اصطالاحات, رقم مثلة). 

خما ئس الله #16 

الخصوصية؛ 86"؟. 

الخصوصيات| لصسيينية, 1 ؤ1. 

خضوع الغرع لأصله. “#489. 

الخلافة: زرانظى «خليئة؛)؛ 


2 


هستبتهاء لم1" شرنهاء 980 تفرقتها, #1 #: مقامها, 1١‏ +8؛ 

(دوانظض اصطلاحات» رقم «اعة)., 

خلطات! لطبيعية, مخ 5 ش 

الخلطات! لوهميه. /اة, 

.1٠6# الحلم,‎ 

الخاف, (انظلى اصطلاحات؛ دق 888). 

.1١9 خلعااخيانة,‎ 

الخلق : الخلق فىصورة حق, ممم الحلى فىمقا بل الله بهلل؟, 9ة؟؛ ١‏ لخلق 
ظلالحق, 14#"؛ الخلقالغائنى #*ة"؛ (وانظى اصطلاحات؛ رقم 

لاسهة 5 ئ 2 ). 

الخلينة, ه 4# #, #81 (وانظر اصطلاحات؛ رقم 18 8ة). 

خدودالامكان رالقوى: ؟", 

الخواص, انظن ذا براهيما لخواص». 

الخوف من العالحين: ل/إلم؟. 

الخيانة, ول 

الدال (حرف هجاء)؛ “لا 

داودالطائى, للرة6؛ (1). 

داود (العبى): 49., 

دحية ا لكلبى: 8" 8. 

الدرج؛ ن# ؟؟1. 

الدرج, 115 

هم (أددج), لفارت 

الدرجاتالمانية, بهلا. 

الدركات| لمانية:؛ بهلا. 

دعوة ا لحق دن! لطبع. 8 ه#. 

دعوةالنين» ©6؟. 

دفعالقدر با لقدر, 7 .١‏ 

دلف بن حجدر؛ او جعفى ا نظن «الشبلى». 

الدليل؛ 499 .؛ /ا؟»؛ الدلائلا لعظىية, ما ؟. 

دنس: أدناس؛ ادناس طبيعية,'89/7! ادناس نغسية, لإبارل؟, 

الدهرالعظيم؛ /الا, 

الدعشة, لإابال؟. 

دواء التفزيط (كتاب)؛ 418#. 

الدواما لمطاق. 9 ؟. 

دور اددار:؛ أددار الايدوالأزل والان: 3 الادوارا لسماوية, ابل ادوادا عرش 
والكرسى, 79# #؛ الادوارالفلكية, 9١‏ ؟. 


دودة؛ (دودة محمد)؛ #. 


ع 


دوران فلك|الوجود: 7ا. 

ديوان الاحاطة والأشعمال؛ ا©#. 

ديوان الإحعاء. ع 

الذات: إحديدهاء هم ؤاتالاله, #ية؛ الذات|لممزهة. 184؛ الذات 
الوحدانية, 48!؛ (دانئار اصطلاحات؛ دقم 445-888). 

الذال (حرف عجاء), #لا, 

الذنب؛ ؟ا., 

الذهبالأبهى: 9/ام. 1 

ذوالعونالمصرى م لس عرس ترمع, (عمع): لمع 87لا 

الذدوق: الذوف فىهتها بلالدايل. 117“ لى أ *# ذرق طمى| [مكرب: 0 
محلا لذوق: 198 الذائق,: فسىدقا بل المستدل. 17 ؟؟. كرا ؟؛ 
المذوقات؛ #197 #. #94: (وانظر اصطلاحات. رقم ثزهم_#ه2), 

رااحةالوجود 759 7, 

رابعة! أمدوية؛ قا 

الردؤفالرحيم (مدمد).؛ هلل 

السرفية : دؤيةالخيالالمطلق فواليتظة, عي!؛ رؤية (ردأىالمين))؛ لاأؤل 
ركيةاافى فيمر أ ةالحق: #/ا؟؛ (دانظسي اصطلاحات؛ رقم 
١/48‏ 2)). 

الردوبية: دبوبية؟ل اسم 6خ" الىبو بية ا لعلياء “الم ؟؛ مسن إحدة| أن بوبية, 
001 (وأنظن امطلاحات؛ دقرم ”9 ث9 ب" 7 9). 

الر بوبياتالاسمائية. عإهم». 

الابقا ريات| لجال م 

الرجاء, م###, 

الرجوع من الحق بيالح م (وانظن اصوالاحات, رقم وار لل )ء 

رحب وسهل: © ؟, 

الرحهمانيهالاحاطيةالصغاتية, 1 

الرحمائية| لمطاتئمةا لذاتية؛ “#اع, 

الرحمة؛ قن-_ل 

الرحمةالعامة, /ا1. (وانظر اصطلاحات, 

رحمةالكانة, “الا هه 1. ا رقم 9174لا 2). 

اارحمة| امشو بق بأ لضب في لماجل: أ 

رداء, ارديةالسون:؛ *##؛ يقل !؛ (د! نظى اصطلاحات: رقم 6 8, 1 تلع), 

ردالاطينةالانسانية الىالحقء #/8ة؟؛ (دانظر «اللطيفة الا نسانية:). 

الردة؛ “أه”. 

ردشنة, مام, 

الرديثى؛ 11"أ. 

|اأرذاق اسم الاعى), ولا 


الرزقا اعسى دالردحانى؛ 58 1. 
الرسالة. برع ؟, 
رسالة ادلىا لمزم 9 ,؟. 
رسا لة| لتدلافة, #9 ؟, 
الرسالة للقغيرى (كتاب) 197 9. 
رسم, رسواة 0 : 
الرسومالباطمة, "اث 
الرسومالجامية. 8؟؟؛ 
الرسوم| لخعلقية, /اب9 ؟,؛ 
الرسومالظاعرة: ١7178‏ 
الرسومالغيرية؛ ؟#1, *غن؟!؛ 
مدوا أرسوم: 11 (وانظى الاصطلاحات: رقم عع الإعرم). 
رشح| لبال: #6, 
رشفا لزلال؛ ص 
رغبة؛ رغائب؛ الرغائبالوهبية, #, 
دقعأ لعحجين؛ 84؟؟. 
رفعالمناسبة, 9ة؟, 
رفيعا لدرجات, #لا, 
الرقيقة : رقيقةالاتعال, علم) الرقيقة| لجسزئية, 9ه 8 رقيقة| لحنين؛ ؟7م؟؛ 
الرقيقةالمنبعئة عنأصل «ولاحقيقة, © 0 7؛ دقيقها| لنسبة, .74 (دانظلل 
اصطلاحات؛ دقم 2ة 8859 2). 
الرقائق : رقائقالانان؛ 9 رقا قّالعئزلات؛ ١9؟؛‏ رقائق روحانية؛ 7 !؛ 
(وانظر اصطلاحات, رقم لإ8؟-569). 
رأن أركان: 
الأركانالار بعا لطبيمية, خ, 88 هذا ؛ 
الاركان لاد بعالعتصرية. #8, الا؛ (زانفان اصطلاحات: رقم ا#8 ب 
عوم). 
الرعى؛ لاية ؟. 
رعبائية, 181, 
روح البقاء. لاع ؟, 
الروحالكلى #©#, إلم#. 4 (وانظراصطلاحات؛ رقم /270-881). 
روحالكمال؛ ؟اغمرا. 
ارواح الافلاك, 796 1و , 
الإرواحالفائقة والمسارية, 589 
الادواح الكاملهالانائية, #96 1١‏ ل, 
الارواح| لملكية, منو/, 
روحانية ابناء اسرائيل؛ 616©. 
روحانية| لفلك؛ م96 ثا, 


(وانظى | صطلاحات؛ دقم١‏ لاع 1/8 2). 


ا (دانظن اصطالاحات,» رقم 6مبا؟ , ملاع ), 


5ع 


الرى #91 اولل, 

الريق (امعزاج ريقى! لمتحا بين)؛ ١91؟.‏ 
الزاى (حرف هجاء)؛ #الا. 

ذوايااامثاث (الذنىهورهز!لرقيم): لم11؛ (وانظراصطلاحات, رقيهم/88178). 
زكاء الارواحالانسائية. 96 ؟. 

زمام, وك 5 

زمئمة: 84" . 

زوالالاضافات والسي؛ .#١#‏ 

زدالالانان. 1". 

السائى فىمناهجالارتقاء, 4 197؛ (وانظى مناهجالادئقاء), 
السا بح فى الفللكالاقصى, /اع#/ بار88. 

ساحةا| لذهم: 0 

ساق العرش؛ (نظرا لعرش). 

الساكن؛ 8؟؟, ه#؟. 

سانحة؛ سوانم: اأسوانحا لحنسية؛ 16. 
اللسباحة (فى بحرا لتوحيد): 84؟؟, 

السب بالأول. ##, ##؛ (وانظنى اصطلاحات, رقم 887). 
ا لسبيية؛ إزثرة 

سيق العدم. “8.9 ١7‏ (وانظن «العدم»), 

سحاب, يعوب ا سحب الحروقف» 5 

السسسن, #الو؟. 

السن؛ هم ؟. 

سر الاتحان, 91١‏ 

الس رالأقدس. ١‏ !؛ (الاس راد الا قدسية:؛ بم؟؟). 
سر الانسائية, 19 ؟., 

سر | لن بوبية, 1908, 

سر معية الاختصاص؛ ,هلل ؟. 

الأسرارالاليية. مولا عه#, 
الاسرارالانسانية, 7ا9لا, 

أسرادا اخايقة, أو وى عورا 

أسر ادا لطلاسم: 1. 

اسرارالمامة والخاصة, 1886 جح" 1. 

اسن ار | لءوا لما لنقطية؛ 8 ؟أ. 

اسراراكمم؛ (انظى مقام اسرادالكتم). 
الأسرارا لكشفية, 19#. 

الاسرارا لكونية, مبو», 

الاسرارالمكدمة, ل 


الأسرارالوجودية؛ هه , نوه , بزم/, ره /, /إ90؟؛ (رانظر «قدم| لعصدق»). 

أسراد وحدةا لوجود. 9 /, 

سرح عنى: 1789 7. 

السلعة 96لا 

سغساف الاخلاق, هلم؟ لإلملأ. 

سقوط| لحركة؛ 8 #. 

سقوط| لتحم #189 

السكوتالمغنى عنالجواب؛ 0, 

الكون ه/ا؟. ٠1ي2‏ 6 

سكون البسملة, 4. 

السكونااحى ها با 

السكونالميت بقلل بام 

سكونا د<من البسملة, هبو 14ب9, 

سلساأة المفمولات, خ 7 #9 

سلسلةلمقولات|لجمة, هخ #, #9, 

ساطان حملة| لشي بعة, فم 

اسلى ن8؟”. 

اللو 91. 

سماء ا لزهرة, #لا, 

سماء| لشيس؛ 9ل/!. 

سماء عطارد, 79 

سماءا لقمر. بولا. 

سماءا لكيوان؛ زا 

سما ءا لمريخ, #لا. 

سماءا لمشترى, #7 

سمت! لى أس, مارب ؟. 

سمت الغيرية؛ “1خ 

سناتالسين (حرف هحاء), ©1, /ا#. 

سنت الامكانية, #8 1, 

سدخ شحرةالامكان, ٠ل‏ *, 

سمخ الطبيعة, .#8 184. 

ل بيدا عي مخ ام مالل قة “ا طلز ززع /1) لوع لل زعام 

السوان : لم #؛ سوادالطبيعة, “ولا ؟؛ سوادالنقر الدطلق؛ قلى؛ السواد المتوهم, 
8؟؟؛ السواددالبياض؛ هالا؛ (وانظراصطلاحات؛ دق 3-184 نل). 

سودة 7و أ, 

عودةالمر ان بّم. 

الدوى؟ د احاطلة| لسوى عن!امناظن التلبية 64ا”/؛ بطلا نة تلهار:ةال.ورى: 


أكع 


8 الخروج عن الصوى: #84؟؛ سقوطالسوى عن النين: 88"؛ 
شهودا لسوى: 18 ملاحئلة ا لسوى, اقرف (وانظ. أصطلاحات, ل سام 
لاة/ا) 0 

السويداء: سويداءالقاب, 4؟؛ سويداءالقلبالانسانى, 18؛ سويداءاولافرادالنوع 
الانسائىء "1١؛‏ (وانظن اصطلاحات, رقم هعل/ل, 81/!), 

السيارى؛ انظن دا بوالعباسا لسيارى». 

السيثة, 9 “ل, 

العأنالمزش, لاه (رانظى اصطلاحات؛ رقم همعلا). 

الشأنالكلى:؛ لم6؛ (دانظى اصطللادات. رقم معلا). 

الشؤدون : الشؤونالباطية د الظاعرة والجامعة والكافية لأوجود, #1 مم 
الدؤون| لدمة, بام ؟؛ التثؤدناتتا بلة, 2 | لشؤون ا لمكدونة, ١20‏ 
(وا نظراصطلاحات, ١‏ راقم ). 

شائبة شوائب؛ شوائبالاعتلال؛ ؤه؟. 

الشاعدالمخلف فى التلب, 8 ؛ (رانظى اصطلاحات؛ رقم لإعلا, لمعلا). 

شبح أشباح: اشباح الأرواح: ”. الاشباجالنصربة, ه9؟؛ الأشباحالسودية: 
نرف * 1 

العبلى؛ 91١‏ +294 طوع؛ نرق #رس م, (ع09). لزعل عقف 317 

شيدر ةالامكان, ىا (دانظن اصطلاحات؛ رقم 1 اا). 

شحون| أحديث: الدفكلة 

الشخص» لهل ؟. 

الشخصية, “لامآ 

الشرب, نما الرؤرة 

شر كالتقييد 10 

شن بعة, شرائع؛ #94 ره #, 4ه “ا, 16 (وانظن اصطلاحات, دقم هلالا 
“املا ). 

(لسان) الشطح. ث8 ؟"!؛ (وانظى "اصطلاحات؛ رقم 8ملا). 

الشطرنج؛ #16 

شمشعة كمال الوضوح: 9م. 

الشمورالا نائي, الوا 

شغم: 181. 

شكل؛ اشكال؛ لا ,ةيه ل, 

الشكور (اسمالهى), للا 

الشيس : (قفدى حالة اسعوائها ): مخ أ عينيها. باى 9 شبوع نورهاء, ىم 
(دانظى اصطلاحات؛ رقم /1م/1ه1/94). 

شهوة. شهوات: الشهوات|البهيمية لإلم"؟؛ الشهوات| لطبيدية, #لل”ا. 

الشهود ذ شهودالسق أ لزه , هزه 80 !! شهودالخصق والعيد منا. 88؛ 
ذيودالعارف: أه0آأ) شهودا لأسوى: قوق الثهوودفى|! لحق بالحق؛ 


إفقه 


9 6؟ الشهودالخاص با لحضرة السيادية, 9“*#64:) شهودكل شىء فى كل 
شىء؛ .08؟!؛ شهود عظمة| لتجلى. معلا شهود ظاهورا لوق فى الحقائق, 
##»#/ الشهود فىالموائفالأجلة, #*##, العهود فى! لمواطن| !ديا نية, 
م ##؛ الشهودبا لكلية, #284 (وانظى اصطلاحات, رقم 9/اه 45). 

شىء, اشياء: شىئى لس #سن الايعرى الشيء على حقيقعه الابنفسه, بل #؛ 
الصودةالزا ئدزعلىحقيقةالشىء.؛ لم4 ؟) تفرقةالاشياع, ه##؛ العمينات 
الذاتية للأشياء ه#"#ا؛ تميز الاشياءع, ه66 #؛ خواص الأشياء, معام 
احديةااشىء, مع##؛ جمعية الأشياء, ه©##: كال شىء فيدكل شى», 
ا ##؛ (وانظر اصطلاحات, رقم 61م ه4م). 

التغيخ؛ هلا ؟. 

الشين (حرف عجاء), #الا, 

شيوعالمطالب. ه؟. 

صاحب!لأثر ا لظاهر فىالوجود, ةا 

صاحب مشهد حت الله #16. 

صاح ب |الوقتء؛ 642 *9؛ (وانظر «القطاب؟»), 

الصاد (حرف عحجاء), 9ل/ل, 

الصادق المصدوق (محمد. التبى)؛ الث 

صبخة الأهية, عله" , 

الصحو (غايتة), موه ؛ (رانظى اصطلادات, دقم 18م). 

الصحوالمعلوم, م١‏ ه75 #ه؟؛_(الصحوالامضيق (أنظلى أصطلاحات: رقم 
8). 

الصديق: انظن دأ بو بكى| لصديق». 

طىقة أحدية جمع الوجود: 1 

طر قة| لوجوب والامكان, وم 

الصيق, 1ق 

صعق | لمدسد؛, 9 !: (رانظر اصطلاحات؛ دقم 98م )., 

صدق موسى ١‏ ك الورك 

صعودالاعمال ه#, 

صفاءالارواح, ه90 ؟, 

صفاء الأرواح الا نانية, من9؟, 

صفاء ا لعمل؛ لوثق, 

صغاتالاله, 89 ؟؛ (وانظى اصطلاحات, دقم /411م). 

صغات حقيقةا لشىء. “ا.ة ؟. 

صلاح ظاهر.ا لفقير؛ 1889. 

صللاح قل بالغنى, “4 ١‏ 

صلب, أصلاب: صلبا! أ لف 1ا؛مادسالياء, 41م لابالحردن؛ 1:19 صلب 
الاين 41١‏ اصلاب! لأ حاد: 11 اصلاب| لا نات؛ ة 


ةه 


صلصلة! لجرس, النكرة 

الصمم؛ “وو .. 

المهى (المكرم): إللم؟. 

الصورة:, | لصور: 
احسن صورة: 7/6 ؟؛ صورة حدا بية الجسم؛ 8 ؛ صودة! لباء, خخ!؟؛ صود 
ححا بية الحروف؛ خ#!؛ الصورة| لخطبة. له#؛ صودة ححابية! لسطح: ل ؟؛ 
صسورة حجا بية تعليث| لنقدلة, ه#ا؛ | لصورة! لأو لى الطبيعيةالسرشية: 
انظن «العرش»؛؛ صورةا لرحمن؛ ا رن العورة|لعدلية- 
صودةا ل حمن؛ صورة الانانالاكملالقرد, 159"؛ صورةالاسان 
المتعاورة, !؛ الصورة العرفانية, هه ؛ | لصورة | لمحوطة| لعرشية, ا نتلى 
«دالمرش»؛ صورةالملم: ؟؟؛ صودةالسبب الاول؛ /9١؛‏ الصورة الزائدة 
المثليق ا صورة | لطاب: با صورة العبادة: كر الصودة 
الفردية؛ 16 "!؛ | لصودا لحسنية, با صورالمعتقد ١‏ العودرا لمععيية, 
6 صود درودت المقولات؛ ب مودا لذرارى: 1 صورا لمتكبرين: 
4؟؟؛ صورالنر؛ لم ؟؛ صورالتخواطر: هل4ى!!؛ الصورالثهادية, ه”# ) 
صوم أاعا لم. أارف (وانظر امطلاحات, رقم 707 

الصودالمئالية؛ /لإ1ا. 

ضوع باره؟. 

صياء, /اه ؟, 

ضابطة زوقية؛ 97ز/إ1, 

الضاد (جرف هجاء), نولا. 

ضمين؛ ضمائر؛ /ا؟, 

الضياء, 4. 

الطاء (حرف هجاء). #لا. 

الطالم ا لفلكى؛ دل ؟أ. 

الطاب؛ #س, . 

الطبع؛ ١! ١" 1١١98‏ #لل1!؛ ارتل غارت ا #6 زه كه“ #03 
#16 الى جوع اليه مه#, زأمث#ل, لزه"؛ هرد زه" الفته, أهةل, 
7ه الاسترسالمعه, #59 سر قته, “9#ه#؛ (وانظن اصطلاحات: دق 
88١‏ 48). 1 

الطبييه (سوادها). ,ل ؟#. 

الطبيعةالعنصرية؛ 6 #9. 

الطبيعة|أفاسقة. 84# 1. 

الطبيءةالكلية, بإلا, 1 

طرف (طرفا الغديالالتومى عالما الشهادة والنيب), #9#, 

طريق؛ طرق: 
تمهيدا لطر يق, 5 ؟: طر دق الاستدلال: ودين (وانظن اصطلاحات. رقم 


ره 


# مجلم لام ). 

الطريق (اهلها)؛ #184. 

طلق! لوس و!الوجوة:؛ /61؟, 

طلوعالئفجر؛ #©/؛ (وانظى اصطلاحات. ركم 8م). 

طلوع فجر الا جل؛ “ه1. 

طور الا نسان؛ 8. 

طلورالعاللى؛ بي 

طودا لم ؤيولات 4 ؟, 

طودالمقولات عا؟, 

طيئور بن عيسي بن سر وشان» انظن «ابويز يدالبسطامى». 

الطين» 8ا"". 

طيئة الكعيه ق8., 

طيئة نقطةارضية ع طينةا لكدبة, ه4., 

الظاء (حرف هجاء), #إلا, 

اللاقي (اسم الأهى):؛ نولا. 

الظاهرا امثهود في! لمر آة؛ 148. 

الظرفية, ع#, 

طل الحق؛ 1م 

الظلمة, ل ءع4, ؟لا؟, 

ظلمة سوادالليل؛ :9/ا. 

ظطمئت ( فلم تسقئى), حل ؟؟؛ سرظمئت؛ 19"ا, 

الظدؤنا لاشعة من آثارا لتجحلى, هلا؛ (وانظر اصطلاحات؛ رقم :498-43). 

الظهور : #/ ظهود الاعيان فىالوجود,؛ 148 : 185: ظهورا لوجود فيا صلاب 
الحدود والتيودوالعدد والمعدود. 11:؛ فلهورالكئون:؛ 14؛ الظهود 
فى الاعيان؛ "!| لظهود فى الاسماع, #9 ظي_ودالحق والحقائق ممأ 
بلامزادية؛ #*##؛ طهود صغاتالريوبية فىالعبد؛ ٠#84؛‏ الظم-ود 
والمظهرية, 4 ؟!: الظهوداتالمقددة: 4؛ (وانظر اصطلاحات؛, رقم 

.)951-888 

الماجل (فىمةابل! لجل )؛ وخ #. 

العادة: مه#) اسعمرارهاء “منه#؛ حكيهاء مه#؛ العادات؛ زه أ. 

امار بايا 

عارض؛ عوارض: الموارض|التقادحة. علم؛ الموارض التىتء رض لأختواطي فى 
الوقتالثانئى؛ ؟لمل؟. 

عالمء عو لم: 
عا لم الخفض, #”؛ عالمالرقع, ## عا لوالسواء, ##؛ العالمالسماوى: 
“ا /ا؟, عالما لشهادة 494 ؛ عالل الغيب شال الحروف؛ 07 ؛ 
عالمالكون والغساى, #/إ#؛ الءالمكله وحدات,؛ .88/؛ ايجاد العا لم 


م 


لامنشيء 7 ؛ المالم باق على عدميته بالنظرالى نقفه ##م, 
عا مالعور مم الموال الثلاثة الغيب والمرش والكسرس, لففة 
العوا لما لعسية, “#14 #92 (وإنتاسي اس الاشات. .ردقم اك 
!1 ). 0 

عبادان, 98 ”, (1/8م*). 

العبادة ؛ العبادة للهفىكل معبود, #1 لاتجملالمعبود عين ماتصورته, #سمم, 
ولأتخل! لمعبود ماتصور تدمعه, “#"##؛ سن العبادة؛ لزه #, مره #ا؛ وظائف 
العبادة. وهأ صورةالعبادة رق عبادة الله على حو الله, 16 
عبادة الله على دق العبودية. ؟؛ عبادةالرب؛ 14"؟؟؛ العبادةًا لتكايفية, 
ع العبادة! لذانية؛ 8؟#؛ (وانظى|صطلاحات, رقم *و_ععس و). 

شياع اعباءع: نوفة 

عيدء عبيد: ا /ا؟, /الل؟ , لم ؟: ١880‏ درتبةالمبد. #1 اتصالا لبه بالمق 
1 عبيدالاختصاص. 990؟؟, ه8؟, #81 حل ؟؛ عبيدالله, 11 
(دانظ اصطلاحات؛ رقم 978-ه 2 زة), 

عبد الله بن سعيد بن كالاب “617و 

عبدائيبة. 99 ؟. 

المين؛ الا 

العبووية : مول الل عزية ل بره 180 “انث ؟!؛ متامها, 0.0 
جهتها؛ 46 ؟؛ صفتها المحضة, 96؟: حقها, 8# 9؛ 09 #! عبودية 
الجزء لكلو 7 (وانظن اصطلاحات, رقم !”18 ). 

المجاج؛ 14#" 

العدالة, ه96 

عدن اعداد: ,64 ؟!)؛ الاعداد (عد مرا تبالأولياء) © مصدر الأعداء, ح *# 
مر جعها, 7*8 ؟!؛ انعدامها, غ؟؟؛ ض بهاء للم" "؟؛ (وأ نظي اصطلاحات: 
رقم #6 8, ثَْ ثم 9). 

العدل: العدل ( > الإنسان الكامل و العقل الاولء 4لا: المدل> العدالة), 
,١1/‏ عدلالباء. ه#؛ (واتظل. اصطلاحات, رق ع *ق بزع و), 

العهدم: ( فىممها بل الوجود), 517 9197 ؟؛ سيق العدم, لة؟؛ العدمء نالوجود, 
ب ؛العدءالذاتى للحكمة, 7ويم؛ (وانظن اصطلاحات, رقم 4#4). 

العذاب ١1م‏ 

السرش: عرش! لأرحمن:؛ /ا١؛‏ المرش المحيط؛ 617 ؛ (وانظي أصطلاحات؛ رقم 
521-18). 

عرفانء يزه 

ألعن الأمممع: بقمل ؟ . 

العزين (اسم الأهى), #لا. 

عطش | لتوحيد د زداله, 921م. 

1٠ المطيةالفتوحية,‎ 


لاع 


العطاي! العدودية, 1. 

المقدالايمانى, 181. 

العلاح؛ ١68‏ .؛ هللا١.‏ 

العلائية (فىمقا بل!لسر): اال ؟. 

العلة : اللهليس بعلمة. 6خ الله خا لق العمل اإفرضة علةا لعال. لان (وانئان 
اصطلاحات رقم 99/9). 

العلسم : العلم الالى. الما وهو علمالتوحيد الادل والعانى؛ 9ة؟؛ العلم 
الفائت, ##"#؛ اللو المتجدى ع###؛ ظطاهرالعلى. 81؟؛ العلمالالهى؛ 
هخ؟ علم سير|ا لوجود هنا لحق الىالسقء ١؛‏ علم طريقال«ق: ١؛‏ 
علم طويقالحق؛ 1) علمالنيوب؛ هلم ؟؛ علمالادلين والاخرين: 18؛ 
الملم اللدني, عو مثال للم 8 ؛ العلمالازل, ينزه #؛ علوم 
الولاية؛. ة؟ (رانظي امطلاحات؛ رقم /ا/ا)ة_ ( ١)494‏ علوم لخواضصض, 
609 

ا ا ل فظن ل لشن افد 
6 لا), #لرق. 

عليى 9*9 العليم (اس, الافى), #إلا. 

السمارة, ه96 ؟. 

العم دالمعنوى؛ 19" 

عمربن| لخطاب, ملق ألل لم4 وول ( 161 ). 

عمرائين <طان. /اه6. 

العمن!لناعد, موه اللاعمال|لتقديسية, سوه "#, الأعمال! لشرعية؛ #6/الا. 

عموم الايجاد, 49. 

عموما لصا ئقالالهية, بونو؟. 

عموعا لحقاقق الا نسانية, 99 1. 

عموم تخصيص رحمة|لأوجود 184. 

عموم| لقابليات, /“ا١. ١‏ 

العايةالازاية. “الم ؟؛ (زانئان امطلاحات, رقم موه [)., 

.,"91١ عنديةالمقاب؛‎ 

عدق؛ اعناقالروم؛ #, 

ععقاء مغرب (كتاب)؛ إل أ؟أ. 

عودا لحقيقةالانسا نيه الى محمدعاء انظر دالولايةالخاصة والعامة», 

عين »2 اعيان» عمو ن: 
الينله وااعدكم لك؛ يه ##؛ العين| لعين؛ وخ ) عينا لبصيرة 3141١‏ 
لالار؟؛ عينالانين, ١98‏ ألمين! أثانية, ةل 1# !!؛ عين| لون 
والسمح والبعر؛ “#ية؟! العين! لواحدة, م0 الاحدية الذاتية للءين 
اأواحدة, 6خ" توحيدا| لعين الواحدة 846 ومع | لعون الوإحدة: 
طخ اتحاد الاسيماء بالمينا اواحه, طخ" عبن السمى؛ تزه" المين 
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(حرف دجاء )؛ 9/ا؛ العين!لوحداني: م عين | لجمع «الوجود 
ولا" العين| ليما لمدركة:؛ ه!#ا؛ عينالتاب؛ هلاأ؛ عي نالحق: 
9/4 العين المخصوصة, و8؟!؛ عين نورالوج_ ود المطلى. 11؛ 
أحدية| لعين: و ##؛ الدين واحدة, زه عيناليقين. 86 ؟, 

اعيان, ققتى 

اعيان امكانية,؛ 1خْأأ. 

أعيان شهادية, ه#, 

أعيان غيبية. ه؟, 

اعيان انسائية, هه؟. 

اعيانالموجودات؛ 18#. 

عيونا لبصائي والابمار؛ 96 ؟؟. 

عيونالاحكام الشرعية: #ل/لآ, 

عيونالشرعية؛ 924 ؟, 9#؟, 9#!؛ (وانظ. اصطلاحات, رقم 5 *)١٠١7816568‏ 

النات؛ 189. ش 

غابية : غاية المهعدين والضالين: 11 غايةالنايات, أ11ل/7 ول الغاية 
القصوى. ع" غاية الكمال: 9# الغاية التى تعطنر الرى؛ 1١‏ #9, 
غاية ا لمجتهدين. ل/إخ؟؛ غايةا لوصلة. 7846 481 (وانظر الوصلة 
الغائية)؛ (انظى اصطلاحات, م1167" .)١١‏ 

غرض, اغراض: الاغراضالمفسية, ه6ه/, 

, 69٠ الغرق؛‎ 

الغض بالمشوب باليرحية: 81أ]. 

غطاء الاوهام, امأ 

غلبة حكمالفساد علىا لكون. ه98 ؟. 

غلبة حكم المتاسية, ه96 /؟, 

غلبةالظن؛ /9ه؟. 

غمرات الشهود. 6/ا1؟,. 

الغنى (أس, الاهي), نولا 

مب » غيوب: 
غيب: #6 1!ا, “الال 18 "!؛ غيوب مل 424 الم !؛ غيباحاط 
الباء. 8ؤ: غيب الاحديةالذاتيق 9 #؛ الغيبالاضافي: 1#/ا, النيب 
الالهى, 1ل ؟؛ غيب الجميعا لرجود. ١#؛‏ إل !؛ غيبالقلوب؛ 181؛ 
الغيبالمحقق, ع1#, ؛ الغيب المطلق, ١1‏ عو غيبا لهوية دض 
(وانظى اصطلاحات: رقم م ١15١28-17‏ ). 

الغيية: الغيبق #4#؛ 9ع الغيبة عللك, +8 !ا غيبةالحسق عنلك؛ ١8)؛‏ 
غيبة غايةالوصلة والاتصال» #41؛ (وانظى اصطلاحات؛ رقم 1٠#:‏ 
/اغزه ١‏ ). 

الغيي: ه؟/, 


اعم 


الغيرية. 11 #. "#٠‏ 4ه 

الغين (حرف هجاء), #إلا. 

القاء حرف هجاء), ولا 

فائحة ظهورا أوجود العام, ا 

الغاروق عط عمو ين| لغخحطاب. 

القاعل, 4١أ؟.‏ 

الفاعل! لمسعقبل فىالايجاد, 184؟. 

الفؤاد. 89 9ىم. 

الفتحالمكى والالتاءالقدسى( كتعاب), 08/ا, 

الفتوحاتا| لمكية, هاره1, لاسرم 

في ةالقادسية. سباة, 

فردائى| لمقصد, وعرع, 

الغراق؛ لم1". 

قريدة, فرأئد؛ قرائد سمطه ©#, 

الفُساد, لق 

الفصل. #119 197/4, (وانظي اعمطلاحات, رقم "ا/اه١)‏ 

الفصلالمقوم. ه/ا1. 0 

فضاء الإطلاق؛ 8 . 

قضح ا لسر يرة؛ ريام ؟. 

الثعال ك لحق فىدطلق! لكون» 3 

الفقد (حرارته ولوععه), ا 

الفلسنة, عو 

فلك لقمر؛ الال أ. 

فلكالولاية, 6, ش 

الفتناء: توحيدى ا عمم قط القباء عنك وعنه وعدن لكون وعدن لفناء, 
عع#, ومع فباءالذياء, وعامر فياءالرسيم, 989!؛ قناءالرسوم 
الخلقية, لانو ؟؛ الفناء ع نكل مادأى فى المشاهدا لنفسية والروحية 
والقلبية, 6 (وانظن |صطلاحات, رقم #لم ١591-1‏ ). 

الفوز (بردء)؛ 6981. 

النىء. 1 للم ؟. 

فيضا لوجود, ١1‏ 

القائم بتدبيرالكون (القطب)., ىم" 

القائم بالوسطية الحقيقة (القطب), بهم#. 

القائدون بحقوق الى زوبية. 611. 

القائمون بحقوقا لعبودية, "1١1‏ 

القايض (أسم الاهي), بولا. 

قابأيةالأرواحالمنعودة, ابوب 
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القايلياتالانانية, الا., 

القابايات التى تحاذى تجلياتالاسماء. ١81؟‏ 

القابليات الحمة؛ لا, 

القابليات!لمعفرعة عن لقاباية الاولى. هط#, 

العادسية وبا 

القاس السيارى د ابوا اعباس السيارى. 

قاعدم| لفلسئنة, 96 "؟, 

قاعدة كخفية, #/ا1, 

القاف (حرف هداء ) با 

القاهر (اسم الاعى), بلا 

القبغة, خ؟. 

القبول| لكهني. 198. 

قدم وجودااعا لم 686, 

القدمالكبيرة فىالغيوبء لاث؟ (وانغهلى أطلاحات؛. رقم "7# انث" !1 )., 

القديى مل سوس لاما 

القرابةالمصوية, و /, 

القر آت؛ موحيت فر ةا نيته؛ لَم؛ 

القرآن؛ منحيت قن بيه للم؛ (دانظ. اصطلاحات, دقم 1178 إسلا1 | ,)١‏ 

القرآناتالدورية, قأ و ثرعرعرم, 

قرعة|اطاب, ©. 

القريبالبنيد: يفيل ؟. 

قريئة؛ قرا ئن: قرا أن الا حوال؛ بره" 

القسر؛ 1#”. 

قدطابن لوئاء 8ه1. 

قطبء قطيان, اقطاب, قطبية: 
قطب, عا , ضام معام ذو واحد؛ ع7 نو أيتفمقا مالقطبية: 6م 
القتطبان: 4 ؛ الاتطلاب, ول (وانظي اصطلاحات رقم #1اات 
+2[ |). 

القطب الأيس. والتطبالايمن والقطبالجامع, ؤم؛ قطبيةا لثردا اجام أيل, 

السقلب : ١9‏ ؤ, لال بالالى, لالم وط؛ قلوب رجال الله #16 تجوعسر 
القاب وتبحره؛ 14#؛ تركيزه هارأ ؛ اتعشادا لرحمة عليه 391 
1915: قيام فيهرتبة الذاتية, /93 1 مشاهدته, 764 (وانثلى مشاهدر 
القأوب)؛ موقعه رفس رار © #], 4 ؟, 99! تهيؤه 518 وسار 
صفاةه, عاؤوئقه 92 #؛ سسوده, /7إ"1آا, منتهاء؛ م17 آسردده 
فيا لحالات الإر بع ا لجهل؛ النك, العلم. الظن؛ 8لا؛ نوما لقلب. 
9 ؟؛ عين| لقلب» هلا ؟؛ طرق وروعدا لخواطن عليه “ألا ؟؛ مسواقئه 
فىالمقامات الالمية. ه68 أ؟؛ نزول! لتوديد 180؛ القلب التكلى| أوجه 


اع 


(قلبالقطب) #8 من آتهء “4©"؛ سر جمميته؛ ###؛ أشرا لتوحيد 
فيه م" الشاهدا لمعاف في| لقلبء, 6 (دانظى اصطلاحات: رقم 
/ا#ط١١).‏ 

قلبالاعيان: هه», نوه #؟. 

القلبالاقدس: م (دانظىي ا مطلاحات, رقم /#ا| ). 

قلبالئى آن, 1: 

.١ قلبالكون.‎ 

قهى | لحال: اواضة 

القوة: ها !,؛ قوةالاشراف والاطلاع االكشفى, 2917 !؛ ثوة الحيأة, هلم:؛ القوة 
اللدنيه الم ؛ 

القوىالبادية و الحاضرة: 98"؛ القوى الياطنة والظاعرة. 98"؛ (وانظي 
اصطلاحات. رقم م 1١‏ | ). 

قول: قال؛ انقال؛ قولا نقياث”, ه#”! (سا<ةا| لدو حيد) تنقال:/ ##؛ ( لجةأاعوحيدلا) 
تقال 17خ ؛ انقسال؛ يقال 148 مل ؛ /ا؟؟: المنةال؛ م7 ؟؛ 
غير المنقال: بم؟”. 

القوى (اسم الاهى), 79. . 

قياس, اقيسة؛ الأقيسة, :#9 #, إحادعا؛ 90 #؛ اجزاء مقدماتهاء. بوم 

القيام: القيام بالحق: 64 ؟؛ القياء بوفاء حقالعبودية؛ “4#ةا!؛ القياءالذاتى, 
و القيام طولا”, #1 القيام فىمقاء!لميودة, 988 ! القيام فسىمنعة 
الحلاء والاستحلاء. ؟ ١‏ القيامعا لمطلقالذاتى للأوجود-1؟. 

قيدا لعبودية, ١88‏ (رانظر اصطلاحات, دقم .)١1188-11848‏ . 

الكاف (حرف هجاء), 79. 

كعاب الاستقسات لاقليدس؛ 1*8. 

الكامل: ا#, 

الكامية, 4 يخ 

كبين» اكاين: الاكاين من الاواياء: 0 

كعابالوجود؛ ه”, ال؛ (فانظر اصطلاحات رقم ١1‏ ١(_هل/ز١١).‏ 

الكثرف لم8 ؟؛ ١؟"6.‏ : 

الكعدوراتالبشرية, ابا . 

الكراهة (حكم شرعى)؛ الم ؟. 

الكسب (انظر الاصطلاحات, ردقم 8/ا11١).‏ 

الكشف : كشف حقيقةالارض فنالارض. #141 
كشف حقيقة الماء فى| اماء, 1أ1؛ 
كشف حقيقة الهواء فىالهواء. 1و"#؛ 
الكت الانقد؛ /مهممْ1, 
الكشم الصحيم (علامعه), عءلا؛ الكشف ع ناتلوب,؛, #96م؛ 
كشف المنال, #؛ كشفا5ل شىء فى نفس ذلك الشىء. #31 الكضف 


رقرف 


من خلف حداب| لحسد, 92 الكنف والشهود, ##ثبال!؛ (وانظي 
اصطلاحات, رقم 1461119 1). 

الكعبة, لم ه98, 40, 

كليةالظهود: 0 

الكمال (غاياته), نوو 

كمال الاتداد, أقم. 

كمال! لصورة. “#ق؛ (دانظر قس الاصطلاحات). 

كمال ظهودا لجمدين: 6#. 

الكمالا لمطللق» 17؟1. 

الكمالاتالغائية, موم, 

.١ الكمون‎ 

دكن فيكون»» بؤذه", 

كدية؛, كاتس 6508©, 

كهمس (إلراجن), 459. 

اللكيدم #ابارلا, 

الكور؛ #وم. 

كونء؛ اكوان: 
الكونالا على والادنى, هم ؟؛ الكون والقاد, #96, ا ؟؛ (وانظى 
اصطلاحات, رقم 1ه" ألاه!![). 

لاتعين (اللاتعين)؛ 819 ؟. 

اللاحد؛ 1197م 

اللازم» 9#.ؤ؟. 

اللوازم! لتنصيلية, #11. 

اللام (حرفهداء). 26, ءخ. ؛ارة, الا, زلا؛ (دانظار ا سطلاحات:؛ رقم 16 .)١‏ 

لبساللطيئة, 81١‏ أ. 

ليد (الشاعي):؛ ترعش 

لذة, العذاذ. لذات؛ #ية*#, #ة#, #91 لذاتالمشاهدات والمواقف, 5 
لذات الاحوال: 8# #, عنبة #, 8 ؟!؛ (وا نظر أ صطلاحات, رقى 1١‏ 117 
١١ 1#‏ ). 

لزيم زأازام) عط/؛ فوص و صجوع؛ علالا, 

سان لعمادف الأصلى. #0 #؛ لسان حار لنقطة, '14#؛ لاأنالشطاح, #8؛ اسان 
الملكالكريب 18 (دانظى اصطلاحات,. دقم 1-1111 177). 

السعة ا لاسديداد والحال والمتال. 4م1. 

اللطيف (انم الأهى), #/ا. 

لعليقةء لعلا كف : 
لطينفة, ##“#ا؛ اللطيئة الانسانية, 94#؛ خبلاص اللطيفة وسراحها 
وانطلاتهاء لخ اللطينذا لذائتة, 9 #"؛ اللطائف. 184 16 !؛ 


نآ 


(وانظر اصطلاحات, رقم 7171 1 ١7”‏ ) الاتصال الذى يليق دناب 
اللطيفةالانسانية, ١81‏ لبساللطيغة؛ 1.ة؟. 

لفحاتا| لفناء, 69 1. 

اللمحةا لذائية, باس م, 

الأووعن غير | لمثهود, بال 

لوعةالفقد, ١21"؟,‏ 

الماء, “417 411 17". 

ماءا لحياة, إوفقة 

مأخذالعارف؛ 89؟. 

مأخنذالمجتهه, فخ ؟. 

ماخذالشرا بع الحكمية والحكمية؛ 181. 

.١184 ماخذالولى؛‎ 

مواد الأقيسة, لإية. 

مواد الانواد الاقدسية, هلم ؟. 

الموادا لكفينة الارضية؛ هلم؟. 

المألوه الأئم (الانان), #1#, 

مأدور, ا 

ماهيات الأثياء, 8٠‏ (دانظى اصطلاحات؛ رقم لزلزم مس117 ). 

المؤث, 9ة؟. 

عبدأ هبادى: 
ميدأ تسطين كعاب الوجود: ##؛ 
مبدأ طودا لتفصيل؛ #7 
مبادى| لغيوب؛ 19/9 ؟, 

الميين (اسم الآأهى), “الا 

المتدابان, ه9*#, #91 

المتوهم, ىم“ "ا 

المثبت؛ ١91؟#.:‏ 

المغلة, ##؛ المثلات؛ 4خ 

المشوئة, ؟#, 

مجمع هابطن هن| لحقائق| أغيبية؛: هلأ, 

.١ مجموعالأس؛‎ 

مجهول|لنسية, 80؟., 

مجوس» /71/9, 

المداسبى. 8/الا. 

المحاضرةالأسمائية, أه؛ 89. 

محتدالارواح الا نسانية. ه96 

المحتدالاصلى, /919؟؛ 


اع 


محتد كلشىء أل 

محتد| للليفةالانسانية, 8844#. 

المحعدالمصيدى (انظرامطلاحات؛ رقم 88 ١!‏ ), 

المحش (اس الاهي), بلا 

عدط | لرحال. #لمى. 

المحك, خمؤ !. 9ا؟. 

اليحل. #4١‏ المسن!لذى مله امع ونواظى؛ أ1ج"! لوانظن اصطلاحات رقم 
غم :هعنام ), محل سكون مد الوجوى, 11: محل سكون| لأ ل 
| أاهدل غدد ددا ثقالألف, 1؟؛ محل تغسيلالكوت إل ؛ دحل 
التغىويب 5 1 مدان | لغرب| لأفيب, خم ١‏ عحل! لوصلةالنائبة, مي , 

ميحيك بن قيضأ أعدران ' لتق ى عد | لشقرقى 

ويحمك دن الوايضا لط طوشي عدا بق 034 أ لطن عاوشى 

المحو؛ '848؟. 

محوالائى؛ 48. 

هدو| أز-وة ة 

المديى. لزلا راس اختصي)ء 

المحيط؛ علا رام الاعى)., 

مل ذاثا لكوت 1 

مد لل وحدانيةاتأاف, 491 

المدا اطولى: تو ١‏ 

المدالبرضى. #6 #١‏ 9م 

المدالرجودى.: ه"", 

مدأ دالعدريي و'أتسطين. “17؛ 

عدادا لكعاب! أمسطون, 18 

مدادا لحسموغات. 18. 

مدبر؛ أوشل, 

المدبي للعدورة! لماحةا لوجونية ع- الرو*الكلي. 

200 مداخل مداخل ! إمكان» ورذية > 

مدرج (إمدارج الذيادة مقع 

هدرك, مدارك؛ 98 ؛ الندرك فىعين| لوجود, رشق مدادك توعدين! لد ابل 
89 زرانظن اصطلاحات؛ رقم دم ١١46-١‏ ) المدارك اللكشغية 
الصورية. م 1١‏ 8 

المدون|المسحيط. “ا (وانظر البسملة). 

الملل (!سى الاعي)؛ #آ“؟. 

المذهب!لدق. 171؟, 

ألمراة: العرايا: 
المرآى ## #, خا #9 المراياء #14؛ مر ةا لنفس: 884!؛ 


قه 


مى آ ةا لمؤمن, 48". مى أةالأخ, 89 المنى1ةالكرية, م هر آة 
الحق, 9#؟؛ مى آةالخخاطر. 89!؛ (وانظرا صطلاحات؛ رقم 17/89 

.) 8 

همى بوب, 1868؟. 

مرئبة؛ مرائب: 
ا لمات بالامكازية, ١4‏ ؟؛ مير فةالمراتب»؛ 5 عسراتب: وأ 
مراتبالازراج من! لمعدودات, وك م ات الافراد هن المعدودات, 
6 هن تبة ثانى| للاتعين, 65 ؟؛ مراتبالصوحيد, 66 المراتب 
التؤصيلية 8 117 المراتبالكونية, 6 المراتبالكلية. م9 
د 4!؛ المىتبةالثانية معنا لوجود 19؟!؛ المراتب اللحسية, لانولة 
مىاتب| لحالم؛ ١م‏ (دانظراصطلاحات, رقى, 1981_هه"(), 

المرتعش؛ 8# ؟. يب ؟, على لاق أ لأعلل, لقعلا مبالز). 

المرجح, نك 

رضت (م نع حديث قدسى )؛ يقل #؛ سن (مرضت» و الل 

مرغوب: عرغوبات؛ المرغو بات| لنفسية, 1ه©. 

هر كبات, .8,8 ؟, 

المر كز الارضى, 1 

من كز ا لقطبين: ىا 

مركن فلكالولاية, .١‏ 

دن كن كرةأ أوجود, 6 

ماك الا فلاك, )ار ا. 

ماكز الطبيعة الفائقة, 164 

المريه ملا؟, 

المزاحمة, لم8 ؟, مخج؟؛ حكبها 359 ©. 

المزج والاستحالة, +/0ا؟, 

مساقطالتجوم, 91,. 

.١ المستيص.؛‎ 

المستدل. سروس باو 

مستودعات فوت الأ لف بوث 

المستوعب! لوارث, 11 

مسحجد: هساجد, ,65080 

مسر ح:؛ مسارح: المسارح! لبرزخية: 99 ؛ مسارح,عاوه! اولاية؛ جإية ؟. 

هسام مس لمون, ا 

مسمى الأسم, 98 

مسمع؛ مسامع) 681. 

مشاهدة : المعاهدة, بره », 69 ؟؛ مشاهدةا لتعيون؛ 19 14, *# مشاهدة الوحدة 


مام 


واككنرة في ألحق بلامزاحمة: ؟؛ مشاعدة! تحق منوزاءكعب| للطيفة, 
1 حشامعدة الحق والعقايق بلامزاحمة ##م؛ مشاه دةالعيان, 
اال مر مشاهصدةا لقأوب, 3 ؟؛ » مشاصدة الوحدة 8 
دالكشرة بلامن احمة, ###؛ (وانظن امالاحات, رقم ما"!ب . 
ا 

مشربء مشارم : السخادب|لختمين #, 

شعن 0 2 امنا 0 بورض 

مشهوندا مشاظك اماج ث1 
المشهد #4 مس مشهد | أوصر, 5-5 ١‏ وانظي مشأهدةا لعيان)؛: 
متيدا اعاوي: بعدالعى؟ كين: #؟!!! |امشهدالنوقي: 156؛ مشهدالثرق 
الأول #06 بشهد! لغرف الثاني: مجم مشهك| أعمب»: 4” (وانظن 
مشاعهدةاأ اقلوب! ؛ ٠‏ المتهدالموسوى' هأ !؛ المشاعن. 1ا“ل عام 
المتاعد اسه خخ" المشاصدا لقلية؛: 8؟8!؛ المشاهدا لاؤسية, 
#7 المدببود + 292 (مقهودك عمنا)؛ 814؟؛ إرانظس اصطلاحات: 
ركس ه2*١1ة"‏ 18), 

مصادمة | لأضداد على مشطة واسنن وبال 

مصدر انيساطا أوحجود المغاضي + 

مصر» 4م ). 

مصاءدة | لوقت. ار 

المصود )اس اللاهى)), ا 

مطابقة تفسيل الوجود: لل. 

معطا بعة دممأأو جود ان 

المطالعة: المدلالعة؛ 84 6 ث*#أش؛ مطالءة باطن! لرقيمء ©17؛ مطا لعة معنى 
التوحيد, 5 (ر انر أصطلاحات. ركم 94" | ), 

مطلب مطالب: 
مطلمب! لعو حيد الاحمى: ه#ع؛ المطاليا لحية, ها" ا؛ المطا ل ىالعلية: 
المطالبإلائية؛ 9خ المطلق (ظهوره فى!المتيد). 6#8, 
المطلوب|لفاثت, بخ . 

مطوى, مطاري: مطاوى الأعلاق ص 

الموتا لطبيعى: ؟12. 

|الموتةالشبيهة بالموت الطبيني. 16#, 

هعلية, شد مطايأ؛ مطا دا ظهور ا لنغوس, اخمة 00" 

المظهر الأجمع (عد الانان) +9" مظاهن تجا على الأمن, 1 

المظاهرا اصوريةالحسيف 198. 

المظهرية؛ 0.ة», ث "الا. 

معاد كل شىء. أالرىأا. 

المعانى بن ذكرياالتهروانى. 0 


عع 


هعانقة, 00 #, 
معدن اي 
الممراجء. لالم مث خار"؛ 
الممراج اليه ماو#, ممم 
الممراج يف #بوم, مبوم, 
المتراج معد "بزع عمل (دانظىي أمطلاحات, ردقم اا مقرم . 
معارجالأدواح, ١‏ "؟ روانظ. اصطللاحات؛ رقم قعس (), 
معارج النيب: .##8, 
معرفة. معارف: 
المعرفة (حدها). لم١‏ ممرقةالخواط.ين الادل؛ هم السنارفث 
الماعيدة. نوه الجعارفث العازذلة وم غيسن الميارن»: وو سمل 
(وانظي اصطلاحات؛ رقم أغرمة_نعرس (), 
معر وف الكرحتى؛ # 8# 8 اه 
البيلول #س##, 
المنىا| امطلق (الكامن في اغيبالمطلق), ١ ١‏ 
المعنى|امطوي فى كدالالعورة؛ #, 
المنيار لم1 18 6. 
المغالبة, #8 حكمها؛ 9خة؟. 
المشاطيس "١ا”ي-‏ 00030 الى .ده ا. 
اليفاضلة؛ #خ”, 
مفرد, مفردوك؛ لم1 عه وانظ. دفرد» افراد؛ واصطلاحات, زقم /[إن1"8. 
مقارئةالنديم بالسايث؛ وس . 
مقام, مقامات: 
المقام, م##م, 
عقام اتحادالاحوال؛ #1 ام 
معام احديةا لجمع, (انظر جمعا لتبحص)؛ 
مقام الاحسان» 065 
المقاءالادنى, لم ا. 
عقام إرواحالجمادات, #9٠6‏ 
المقام الاقدسء إلم”, لم ؟؛ 
المقام الاذزل المبداني؛ هلمم أ؛ 
المعام الأنزهء ١‏ 
مقام| لتحىم فوىالاغيار, 86 
مقام جمع| لجمع؛ (! نظى جمعا لتشكيك )) 
مقام حصر الاراياء, 7/1 !ة؛ 
مقامالخلافة, هية؟. 
هقام اسرارالكمى, “1949. 


86١ 


مقام عى الاو لبا اام 
مقام لابتعال: ١189‏ م؟؟؛ 
المقاغالمحمدى:» بم ؟؟؛ 
المقامالمطلق, لا !؟؛ الم ؟؛ 
المقاعالمطاق الوحدائي: مخ75, 83 ؟!, 
مقام| اولاية, أ 
المقاماتالامكانية, لهمة ؟؛ (وانظ اصطلاحات؛ دقم 181-186 ). 
المقتدر (اس, الاهى): نلا. 
مقعضى| لعلم. 81؟. 
مقعى فأك|القمر: 4ل/الا. 
المقلب؛ 6#94, 
المقيد. ب868؟. 
المكاشف, 89؟. 
مكرمذة مكار م؛ مكارم الاخلاق» /إ1ة: موا عر ل معامل, 
لمكم 9 1 : 
مكدون: مكتونات؛ مكنوناتالألف, ف 
ملاثم؛ 01]. 
دأاثمة, “819 ؟, 
هلائمة! لطبع فى!لأجل؛ هلا ؛ 
ملاثمة الطبع فىالعاجل؛ هلمرا . 
ملك,؛ وى 
الملكالموكل على حنظا لقلب؛ 6“ثم؟. 
الملائكة, 0ه #, بالم9 ا 
الملاتكةالمدبرة ع؟2. 
الملائكة المسخرة, "351١‏ و29/ام؛ 
الملائكةالمييمة؛ ألة؟, عن صة؟؛ ععرم, ءلزم؛ (وانظر اصطلاحات؛ دقم 
!زه( ). 
المملكة, .”م 
المميت؛ (اس, الاهى), بآلا 
المتاسب؛ 78# 
مناسبة, مناسبات: 
المناسبة؛ ه92 », #لم», 84 ؛ رفم المناسية, 49؟!؛ المناسبة بين 
الحادث والعديم؛ “وو *#, المئاسية بين أالحق والعبه, #ه#؛ المناسبة 
المقابلة, 18" المناسبات!لحالية والمرتبية والمقامية, #اسم؛ 
(وانظى اصطلاحات, رقم عه !لاه 8 1 )؛ المتاسباتالاصلية. 1؟11. 
المناارة ؟9١].,‏ 


2١ 


مدال السممء 18 14 #2 

المئة؛ حلمللا. 

منتهوى تقلمب! لمقطة؛ عالا, : 

متحهى القلوب؛ /ا#1, لم ؛ (وانظنى اصطلاحات, رقم 9 ه2١‏ ). 

المنحةالاايهية؛ لاو : 

مهم ال وعم الميزل الحا بوبدل فرق (دانظي السملة). 

المدازل (فلك) لا 

المئزءالاعلى: وا (دانظر ال اصطلاحات, رقم هأثزطف ١ "(٠‏ ). 

معصب! لتدبيى والتغصيل؛ #انم؟. 

متصب| لدتصرف؛» ره 

منعصب| اخعلافة, ىأ 

المناصبالدنيوية؛ ؤس 

مدصة| لجلاء والاستدلاء. “17 أ. 

منصود بن عبدالله 9.9 86 (94لا). 

منظر.؛ مناظر؛ 1#6: 16؟! 

١8 #18 معاظر!لحق:؛‎ 

مناظطىااروحانيات! لمغارقة, ه##لا, ؤب 

المناظىا لقلبية, بقعا 

المناظىالمياسية للعاظي؛ 18"؛ (وانئلى امطلاحات؛ رقم ١١‏ ترلء؛ ”1# ؤخ.(). 

منهج, منافج: مناهعج الآر تقاء, 1 1 ؛ 1159 4/ا1, م/الا, رخ "!؛ مناهي| لأعن, 
ع/ال؛ مماهج التقديس:؛ 264#١؛‏ منامج|ا لكمال, مه. 

المهدى (خا تم لولايةا لمحمدية ), لمكا 

١‏ لمهيمات من ليلا تكة حت البلائكة المهيمة. 

مو تالأبد م بوره 

الموتالطبيمى, ©19#. ه#!؛ (وانئلى اصطلاحات, رقم 218 .)١‏ 

موج امواج: 
اأمواج بحر الوحيد: #96؛ نما بل اواج بحر التوحيد: ك2 
الوقوف بالامواج بالشفس؛ ة؟#؛ لبس الامواج جالمدتا بلة, بة #6 

المؤجد؛ #14 4184. 

الموجود الاو لالامكانى, “/؛ (وانظن السيب الأول). 

مودد عيىاث!لكمال: لمرخ؛ (وانظي :اأمقاما لمجم دى؛»؛ دراصطللاحات؛ رقم 
000 

موسى (النبى)؛ 48لا 911. 

موطن؛ مواطن : 
الموطن. ١18‏ منطن| لتلبيى:؛ 6#9؛ عوطن| اتكايف. 6ية/؛ 
المواطن؛ هخ##؛ مواطن العرقيات, #الا#؛ المواطن ا لجنا نيف قوسل 
(دانظي اصطلاحات, رقم “ا ث(ة_ظرمم |). 


موقع, مواقع: : ْ 

موقع الالتفاف والتعائق؛ #4. موقع بيتالعزة: لم؟. موقعالبيت 
المممود؛ م ؟. موقع قبةأدين» لم؟. مواقع الا لتباس؛ 198. مواقع نجوم 
الأسماع, 99”. مسواقع نظن الروحانيات المفارقة, ه#؟, 9١‏ 
(دانظى اصطلاحات؛ رقم 218 .)١‏ 

موقفء مواقف: 
الموقف المقامى. 8ة#. المواقف. 889. المواقف الآجلة. صمع, 
المواقف الالهية المشهدية؛ هة5؟. (وانظى أصطلاحات: رقم ١21759‏ 
.)١ 24‏ 

المواقف ( كعاب العفرى). #18. 44ف؛ 4116. 

هولود. مواليد: المواليد الثلاث؛ 1لا. مواليدا تود الأبهج؛ 189. 

المبزات الى 19 أ. 

الميل لأسن “اث 

الميل!لأيمن: ”؟, 

ميل القلوب؛ 1817 (وانظ. اصطلاحات, دق “مل (). 

الميل المغرط؛ #01. 

الدائب,. 4م . 

تادرة: ثوادر: التوادر التدسية, ,1٠6‏ 

المار؛ 111تأ. 

التاظطىي, “وهم 

الداظى والمسظور؛ أخ 0خ" 

العيات؛ علا, 

العبى؛ .”١‏ (وانظي اصطلاحات؛ رقم ام 1 م ترم (). 

المتاج. .8© ؟, 

نتيعجة» نقائج: نتائجالأوقات, 48”. نعائج سرى!لمداية, 16. نتائج صحةا ل وصل 
والجمع؛ /ا1؟. (وانظن اصطلاحات, رقم لظم ل عوطم ), 

نحم تجوم: التجوة. 15 #. نحوم الاسماء. 9؟#. (وا نظر أصطلاحات, رقمب 882 (), 

نحن هوا ؛ل ؟. (وانظي اصطلاحات: رقم باعر م | . 

النداء, 6 (وانظى اصطلاحات, رقم لمم لاخ ١!"‏ ). 

الدب (حكم, شرعي): الل ؟أ, 

الترد: #96). 

النزعات المفسية, #٠6‏ 

نزولا لشرائع خمسة ( ح الاحكام| لشرعية الحمس):؛ “لم ؟. 

نسية) أسباء 
النسية؛ ب#88. نسبة الآحاد, #8489. نسبة الأحدية|لذاتية الىحقائق 
الأشياء, ق"!؛ نسبة الباطن والظاصس. منالدق الى الخلى؛ 9 
التسبةالباطمة, 9م 9؟؛ نسبةا لجحزء الى لجنء؛ 8484 ؟؛ النسيةا لحلية 


"مع 


وا أخحفية والصودية والمعدوية ىأ نسبةالخيرية., 17 نسبةالفمعل 
والايجاد, 18؛ النسبةالقضائيةالعرشية, #/إ؛ النسبة ا لكرسوية 
القددية:, “الا #؛ نسبةاللاتمين. 8#”© السب لم8 ؟؛ نس سالسوى: 
“## نسب الغيى, ه##؛ نسب المستخلفين: ها #؛ نسي الوحدات, 
م؟؟! (دانظى اصطلاحات؛ دقم 11689 (١2‏ )ءنسيان| لنسبه؟؟. 

نشأة؛ نشات: 
تشأة, الشأق ملاو ع |لبشأة المباركة, بل #؛ النعاات خالل 
نشآت الحقايق الروحانية, ه؛ النشآت الكونية, /إؤ؛ النشات 
المختلفة, ه) (وانش اصطلاحات؛ رقم #98 سوس م١‏ ), 

النشور, ه*#؟, 

التصارى, 9/9 ؟. 

نطفةالاأمشاج؛ ,8 ؟. 

النطق بالنيب؛ *لاس. 

نطق <ق وعبارة خلق: 66؟, 

نظرء أواظر: 
المظن, ##, لالام؛ اهلا لعظر, *#؛ العظى الى الخلق من كواوهن 
حماً: “1*4 انظن | لحق, 1 نظرال<ى رالعون, #4 الأظر القلبى, 
1" النظرا لكشني, لم9"؛ نظرا للكون. #1؛ تواظسر: اخ 
(وانظى اصطلاحات؛ رقم لم69( ) 

نعوت| لى بوبية, .8 #, 

نعوت| لكمالء: 49 ا 

المؤماتالشيطانية, 1“ /ا, 

التفح الالهى. هبارأ. | 

النفرى (العارن)؛ حلم , #18 و (لامرة). زلف وترب, 

تفسء» لفوس, أنفس: 
النفس الانسانية, “وم ؟, هلل؟؛ احراكها. ©#؟8, “ا #»؛ طور شهودهاء 
#اعا؛ النفس| لكلية, #ال/ا, 1ل #؛ 
اللفوسالمطهية:, دك الانفس. 3 (وأنظان اصطلادحات؛ رقم 
١#‏ "1/1 ). 

نقس الا نسان, #ا. اا ؤلا؛ نفس| لرحمن (انظى أصسطلاحات؛ رقم #6/اي 1). 

النقس؛ 841؟. 

نقطة, نققط: 
النقطة. 11 66؛ نقطةالاحدية: لم ؛ نقدلة الاصل, “14؛ نقطةالباء, 
“40# نقطة باءا ليسملة, طب ١76‏ نقطة الباء والاون, 18؛ المقملة البائية 
14 /ز”. لل 4 نقطالبسملة, مؤأده!؛ تنقاط الياء واانون 15؛ 


نمعاة ددن 5د يها 0 3 1 0 عله بين تعفيي! 0 3 ١‏ 0 ا نمطا عور 5-5 ١‏ ل سعة 


كمع 


والدورية لم!؛ نقطةالضاد. 5 ؟: زنعلتا الظاهىرية والباطنية. ؟؟أ؛ 
نقعلة| لناية, 41#؛ النقطةالعاثيذه وى لقاب الاقدسء ل#ا؛ نقدلة| لفصل, 
“4# النقطةالضيفية المعنوية: لم !؛ نقطةالسوا يداء الم<مدية, بم ؟؛ 
نقطة سويداء قلب الانسان, ©#؟؛ نقطا لمحيط, ###/ نقط محيط!| أوجود, 
2 #؛ نقطة مس ىكنالمحيط؛ 247"؛ نقطة مسن5ز الاسدواء, #8 نقطة 
الدون؛ /اأ, 48 85؟: نقطةالوصلء ##؛ المقطة!!_وسطية 9/ؤث؟؛, 
التقطة|لوسطيةالغائية, 07# نقطتاياءا لرحيم؛ 148 (وانظر اصطلاحات, 
رقم م/ا ١"‏ 8م .)١‏ 

النكاحالاولالسارىء؛ ##, 8 #؛ (وانظر. اصطلاحات, رقم .)١686‏ 

النباء, هن9؟, ش 

نهاية| لأسدق والمحق؛ /179. . 

النهايات, وض" 

نهجاا لتدزل الالهى لعبيدا لإختصاصى: لبا ؟. 

النهر, إؤفة 

الوا 51 

النواس الظريف؛ 48584. 

نور الوار: 
الود (اس, الاهى), #9 68: 15#؛ نودا لوج ود المطاق؛ 14؟؛ 
نود الاسلام والايمان: مره ؟. 894؟!) نور تجحلىا لحد؛ 997 ؛ نور الدق, 
6 ؛ نور الشرع؛ /1919: 154؛ نورسالكون؛ 1؛ الءودالشعشثمائى, 
لخ" #06 الور الأحمن ملاس وباس سيوس وباس | لدور الاييصض» 
ذلا علا هلم #؛ الور لأخضر؛ 4لا#, ولم؛ الور الممدود, 
جرس عل ؟, هم النودالمطاق الوحداتى, علم؛ امود الكاشف 
عن غيوبالكون, /إلم؟؛ اكتورالمائح علم مواقع الأقداد و ددافمياء 
/إلم؛ الدورا[مخعصوص, هدخ أن العورالمويسط فىمسارحاطلاع 
الحق, لإلم؛ نور الوحدانية, ###؛ الازوار الاقدسية, هلم ؛ الاثوار 
القدسية, لم #؛ إنوار الحذرةلثاهية؛ /ا##؛ /ا؟؛ الوار عبودية 
القاب,؛ /ا6#؛ الانوار واالل.. “5 ه؟# (وانظي اصطالاحات. رقم 
.)١10١5-1 6‏ 

التورى: سبل (زععلا). 

نوع, انواع: الأنواع. هه "؟؛ انواع الاعراض. لله ؛ غزه ل انواعا لعالم لالم. 

الوم ازفثرة 

|لوهياتالذانيق ما 

هدوم لخوارق؛ لالم ؟. 

الهدايةالسيادية؛ هما 8 

الهن. 911. 


هنا الى. 29 ؟, 

الهمةالمعاله. #/ا (وانظى اصطلاحات؛ ركم م8 .)١‏ 

الهمم (جمعها. على لهما لواحد), 4 

الهمالواحد أ 

الهمزة. 7 لمع, نولا. 

همزة ا لوصل. ”. 

هو: هولأانت؛ ©9#”# 0 هولا انت فىانت, لاة؟؛ هر هر لم7١‏ هولاهوء 
هك م١‏ موعذا!؛ “#/ز")؛ هو ذل معلل ١‏ موهذا و ماهوحذلا ماياب 
(وانظى اصطلاحات. رقم 1819" 88( ). 

الهواء, قل عل لاء ألع. 

الهوى. 61 1 003 

الهوية: صويةالمبد, /189؛ غيبالؤوية, 8989 (وا نظلسى اصطلاحات, رقم 
“وخ ١‏ _وعرم )١‏ ْ 

الهيئةالروحانية, مب (وانظر «درون»). 

اليكل #58 العجردعن! اهيكال 606 

الهباكل (كعاب), لزأهابو م ظا, 

الهيمنة. ئقٌ”“ (ذانظ اصطلاحات؛ رقم ؟ “81 ١‏ ). 

الهيولى, الا (وانظى اصطلاحات: رقم /إ*88 ١‏ و تهباع»). 

الواحد: الواحدا اأعددى من<يت دو مصدر الاعداد و مرجنها؛ هة) الواحد 
العددىدنحيتث ظهوده باسمه وحقيةته خ: الواحد من عدم الائيان, 
ه؛ اطلاق| أواحد “ا #؛ الواحد بارة ؟) مترئده, /1ؤ#؛ العدررعيه, 
1 ؟؛ موصممع الاعداد 9 #؛ الواحدمتك وهو فكرك, #9 فى قو ته 
مالايتناهى من الاعداد, 1 فيه عينالاثنين والثلاثةااخ. .. #66 
هوعين الاعداد, #عا”؛ الواحدا لنى لايقبلالاثدين: #9 ؛ الواحد 
غير المائل؛ 164 قيومية الواحن. با (وانظي اصطللاحات: ال السام 
١584‏ ). 

الواحدية: 8 سرايدها؛ ٠خ”"؛‏ نسبتها؛ 4غ ؟, 

الوادث: #4 1. 

الوارى لم؛ أذيف و دوقم 0“ , 

الوارداتالقدسية؛ ب4؟؟. 

الواد (حرف دجاء ), ولا 

ويد أزناد, دك © 

وتر؛ 81أ. 

دحج 11 ذ ١ث6ث6.‏ 

الوجدا لعصادق؛ ؟ه؟. 

وجدان! لمطلوب: ا 


1 


وجل وجوه: 
وجدالدق: 144 وجهدالكونء أ“ء؛ الوجه!لواحد ف ىالمراياء, 
بلهة ؟؛ وجوهالالهية, 99 #؛ وج وهالالوهية الاسمائية, 999!؛ وجوه 
الحقيقة المبدانية: /98/!؛ وجودا لذاتالاسما ئيةالغير المتناهية؛ /“ا17, 
معن 1, 1 #: (وانظس «الحق منحيث|طلاق ذاته»)؛ وجوه 
الولاية, 6"؛ (واتظى دالولاية»)؛ (وانظ اصطلاحات؛ رقي*88#!- 
١66١‏ ). 

الوجوب (حكم شرعى)؛ 85م15. 

الوجوث : 61 |, لاع 88 العدم عنده, #117 رائحجه, “ا+#؛ # الوحود 
المفاض!اوحدانىء خ#؛ فلكالوجود, 6#”, محيط الوجود؛ 4؟) 
خلاهىا| لوجود: 4م * الوجود الوحدانى, مخ *؛ رشاش الوجود: 
هخ" الوجود فىمتًا بلالعده, 0#/ا؟؛ شؤون|لوجودا لباطنة والظاهرة 
والحامعة, ###؛ الوجودا لعام, ###) الوجود ليس له ماهية وحعيقة 
غير | لتحقق: #اع#, الوجود بالذات والوجود بالغير. 194؛ الوجود 
الصرف؛ #1#؛ الوجود؛ المطلقالباطن؛ #14#؛ (وانظن اصطلاحات, 
رقم .)١1661‏ 

الوحداني: 1 

الوحدانية: 
وحدانيةلأاف, 1# ؛ وحدانيةا لألفالمطلقة. ه#؛ ا لوحدانية منحيث 
هى) ا ؤ *!؛ ذات وحدائية, 49 #؛ وحدانية الخاصية؛ 18؟؛ 
الوحدا نيةالمطائة: للمه1؛ (وانظراصطلاحات؛ رقم .)١1805-1887‏ 

وددةالايدان: بارخ 7!؛ وحدة| لمنى والعين والكامة, 5١ا"؛‏ (وائنار أصطلاحات: 
رقم .)١18951-1881/‏ 

وحدات؛ 9/44 46]. 

الوحيد. /ا11, 

وديعة؛ ودائم: ودائعالاسسدادات؛ 9م" 

الوداثةا لمحمدية؛ هخ “أ/ا؟. 

الوسط (عدكم حاق): عم (وانظى اصطلاحات: رقم 06 ()., !لوسط! لحقيقى, 
/ا6؟, حكما لوسط؛ 1#لا. 

الوسلية د العالة! لوسطية؛ 7ا©#ل؟. الوسطية ا لدقيقية: لم*”, الوسطايةا لسوائية, 
لم | اوسطيةا لندلية؛ د”. الوسطية لمخدمةلانان, ##. (وانظى 
اصطلاحات؛ رقم م88١‏ ). 

الوسوالبائي؛ 1؟. 

وسما لعفف والنهود: ؟أ.: 

الوصلة: وصلةالدق. 46ل غايةالوصلة والاتصال, #41. الوصلةالنائية, 
. الوسلة القاشية وا تترب والذوق» 91. الوصلة وجمعا لثمل 
باو بلى؟ة (وانظى اصطلاحات. دقم 14288-18818). 


لدف 


الوصية, 89 ). 

وضع .اوضاع: الادضاع الفلكية, ا 

وقى: لم. 

الوقوط لابا فس اضر نكرضة (وانظر | اصللاحات؛ ١‏ رقم علوم | ). 

الولاية: وعج عي##, لإط”؟ ولايئة التصريف, :#11١‏ المولاية الاختصاصية 
السيادية, #/ا#. الولاية ا لسيادية, إلث#. ولايةا لعلمالاحاطى الوسطى, 
1" الولاية! لمجامعة| لسيادية, م## الولايةالخاصةالمحمدية. 68 ؟؛ 
ولاية شهودا لعين؛ 88 !!؛ الولاية, العاعة م#8”. (وانظر اصطلاحات, 
رقمء 8 .)١1241-181/‏ 

الوثربى, أ, 

يدء ايدىء أيادى: 
ايدى الاكسوان؛ #88. تحكم يدالاكوان؛ خ#”#. ايادى الميسط 
والاطناب, ©#, 

اليقظة, بوم 

اليقين: “ا”##/ علامةاليقينالتام, ولا اليقينالسانح م نالهشهود والميان, 
م9". حقاليقين وعلماليقين و عيناليقين: 94,726 #. (وانظسن 
اصطلاحات؛ رقم .)١8288 ,١897‏ 

هود 19/ا؟. 

توسف بن العسيت: #26 ال «ابوسل ار اس ار 1 )ا مزلا سلا 

توسقت ضياء! لدين 08 لدى, رك وت 


ممء 


قر سالمراجخ العربية و ا لاأ-جسية”' 


ابن بعلة د كناب الشرى د الايانة... 

الاتحاد اذكو فى فى جددرة الاشهادا لمينى. لأشيكالا كيدان محيى! أند ين معددى بن علسى 
المدرول باب نالسر بدي: المنوفى سنة ىل #, مخطؤط ناغسذ بأشاء (سليما نية؛ 
اسطعبول ): رقم 5 /؟/ معويفة “لماك 9 

اتدال السادة!لميةين يميج إسوار احياء علوم! لدين» لشي أبى! لغيض محمد بن 
محمد| لحصيئي! مرتضى! ان بيدى (قه 7 ١أه)‏ طبعالميمتيةالقاهفرة دنه "اام 
١‏ احزاء). 

الائقات فر علوبائقي أن لملال! أدين ا ليوطى (عبدا ل حسنبن أب شكر): العوفى 
مرنة 531. جنءان. مطب ٠:‏ حدازى بالقاهرة مس 1/! *15. 

الأحياء: احياء علوم! لدين: لعويدة !سام الغزائيز ابوحا مك معحوك دن دمن ) المتوفي 
سئة نع ثُ. م اجزاء نشر المكعية التجادية التكبري باإقاهرة من فين تاديخ. 

أخبارا لحلاج اومتاجيات الحصلاج:؛ زعومن اقدمالاصولالباقية فىسيرةا لين 
أينماصودا للحالاج البيغاوي اليتدادى زفه), تشرسر ثين. الأولى باعتناء و 
تصمديعول. ماسيئيون وب ىن اوسسدة؟ !4 ,مطل ةلقل بأدين ؛ والنانيةبا عتناء 
و تصععيح ل. عاسينيون سنة /[198, نشرالمكتبة الفلسغية ثرين؛ بارين. 

اخبار العلماء بأخبادالحكماء, لعلى بن يوسف التفطى (جمالالدين). المتوثىي. 
سمة امم أشر.1903 .618218ما ,أ#عمراطآ .ل 

آداب|ا لأمعاملات وطن يق احلا لرياضيات: للميخ ابي عبد الله مححمك القرشى المبعلى 
من صو قية أرإخرالةسرثا لسادسالهجرى: مخطول الفاح (امطفول) دقم ‏ 
6 ةم . 

آراء اهل!لمدينة الفاضلة:؛ للفيلسوف ابىنصىائغارا بسى(1"4"), الطبمة انثا نية 
(القاهرة سسنة 153#48). 

الآراءالطبيعية:المسوب|لىقلوطر+س(أ0"ةان[8)؛ ترجمة قسطابنلوفا (ه٠/)‏ 

عبدا لرحمن بدو ى نش مكتية الدوضة المعرية 8 9 هرةٌ سنة 8(7؟١,‏ 


تحتميق 


ك. الاربعين فى التو ف. لأبىعبدالرءعمن الامى )21١7(‏ نشردائرة لمعارف 
المعما'ية بجيدرآاباد سنة 1988. ش ْ 

“كك الار بون:مرتّبة للجيلى( عبد ا لكريم 1٠‏ ) نشرو تحقيق 881188101 21551651 
فييعا, سه ١986#‏ بعدواث: 


اناه معام فعطكل دره ”| تم ]لاا عتهموز ”1 مك «اعندظ ا 


لفك 


ارغادالدارى لتشترح صديحالبخارى: لاحمدين محمدبن أبى يكن القسطلائنى 
( 19 هم), بولاق سنة ثاه1(فى ١5‏ اجزناء). 

5 . الادل للشيخ الاكيس سن محيى الدب ن بالس | ى (8*4)ء, دشن ضمن «مجموع 
درا كلابنالعن بى» فى الجن ء الاول: رسالة رقم ١١‏ بمطبعة جمعية دا ثئرة 
المعادف الث 501 حيدر آناد سعة 1س 1[ 

كك. الاسرا ال المقام الاسرى المشيخالاكبر: محيىالدين ين المربى (218): نش 
ضمن مجموع «رسائل! بن الع بى» فى الجزء الاول؛ رسالة رقي 17, بمطبءة 
جسسعية د دا لمعارف العثما ثيق؛ ديدر باد سن لول 

أصالاحات شما عالسا ئل: الإأصمطلاحات الصوئية الواددة فىشفاءالسائل لتي فوب 
المسائل؛ وضع وترئيب الاب الفاضل اغداطيوس عبده خليفةاليسوعى: ضمن 
تحقيقه للطئاب «شفاءالسائتل...» لابن خلدون, سلسلة مطبوعات مبهد 
الآداب الشرقية ببيروت سنة ١9689‏ (دقم .)١١‏ 

اصطلاحات| بعر بىءك. أصطلاحاتالعوفية؛ للشيخالاكبر مديى الدينين! لس بى 
(م؟)ء نشىضمن عجموع ورسائلابن!لءربى»؛ الجزء الثاني دسالة رقم ١19‏ 
بمطبعة جمعية دائرة|امعارف الثمائية؛ حيدراباد سنة لاع .١‏ 

اصطلاحات ا لفتوحات؛ اصطلاحات الصوفية|لواردة فىا لفتوحات ( 18/197 ث١‏ )؛ 
هذا, وقدطبءت هذه الاصطلاحات علىعادش كتاب دالتمريئات؟ لمحمد بن على 
الجرجاني, مطبعة ال<ميدية المصرية سئة 11 , القاهرة . 

اصطلاحات, قاشا نى: اصطلاحات الصوقية؛ لكمالالدين عبدالرزات بنابىالغضائل 
القاشانى (ه8!/!), مغتطوط ولىالدين( اسطتبول) رقم ١ #1” ١‏ وبارينلا8١1.‏ 

أصولالاصطلاحات الصوقية لماسينيون ‏ 1 

الاعلام باشارات اهل الالهسام, للشيخ الاكبن محيى الدينبنالعربى (898)) نش 
سحن مصاوع درسائل اين ا لعن ب بى2 الحن ء الاول, رسالة رقم لا, مطبءة جمعية 

ئرةالمعادف العثمانية, حيدرا باد سنة 819 11. 

اعلا و كشف مبهمات الوجود: لمرٌ لف مجهول مخطوط بادين! مرعر/ عو ما 
عرس سوا 

أعمال! لرسل, من اسفار | لعهدا لجديد: يلى تر تيبه بدالا ناجيل الاربعة. 

كك الا م فى لابىالثرج الاصفهانى (علىبن| لحسين بن معحمكا بر ن احم دالقرشى 0 
المتوفى فىء!١‏ ذو لحجة سنة 88"): نشربولاق فى 75 مجلد سنة 16 17ه, 
(اليحلد_ الحادى والعشرين نشىه 021 ليدن مضه ”1م م ١‏ م 

الافادة أمن اراد الأسفادة, للشيخ الاكبسن محيىا لدين ين! لس بى (9).مخطودل 
الفائح (سليمانيه؛ اسطتبول) دقم 81 917-98/88: 

الاما لحلاج د 10و28 

كت إلا* ف وعوكتاب الاحدية, للشيخ الا كبر محيى! لدين بن الم ؛ بى (298)انشن 
ذمن مجموع درسائ لابن لس بى»: الد_زءالادل: رسأ الة دقم 7, مطيكة جممية 
دائرةالمعارف المثمانيةه؛ حيدرا باد سنة /1© "1 1, ْ 

ك. ألا لف (احد اجزاء حقيتة الحقايق) لعبدا لكريم الجيلى( 5 87). مخط_وط 


ع 


5-5 جىي معدمود اننضى (سليما ليذ اسطدبول) ر كم 1/1 مدوم 

الأملاء عن اثغالات الاحياء, لحجة الأبلام الى الى ( | يوخافي محمد إن ءدمدا| لمترة 
حء ة).؛ نخر المكتبة العجادية اللكبرى؛ التاعرة. بدون تاديخ, وهوفى|احز 
الخاص الملدق بادياء علومالد, منصعيئة ١1*‏ الى1 #. 


م 
0 


فل 
1 


تَْ 
اهيل نوةا. لمان اميد الحديد ف شان هيك الثااث ى وساسلة 1 ناجيلالممثبرة 


عندا لتساري, 
اتجولدتي. احد اعفادم المهن الجديد م ترتيبه الأول فوس طل-لة الاناجيل| لممتبرة 


عن ا انمارة 
ا 0 


كك الآانءاب اذبى سيان تبك | لكر يم بن أبى يكن سعد دف در ن أبى| أعظفي... الدمما ى 
(31) نعي شيا له حي التذكادية, ليدن سمة ١811‏ م, 

الى الافاب للشيعا نج" ى (المنوان ا لعحيم مركم آل رعاب فا سن رع «المينا لفق 
للثيم ! أيضه واي : الى ؛ بن ايدمورالجلدكى, عن إلدين؛ ءا ياب فى حرف 


ال 


الاسان لام فيعدرقة الوا سن ل أ (وائل ٠‏ لل ل علا أسىاثيم 
اليا , لوقي نام 56م نان ملكادية ومطبية -50ظ أ ش الحس ب الإقاهرة 


(الطيعة للم دة سنة خ," 19489/1). 
الانانالعامل؛. . و عيزنه 


الاب الناضشل مرشال|احاونك؛ نشرغىمجلة المشرق سيردت النة *ق رأذار 


الشورية ام أآ: 3١‏ 21 3 اسب وى 


: 8 . 
0000 ل بن «دم ديه 


نيان دمة من 5 ! ) والأاصل! لقن نسى: 
© تتوأخغ 10مأمدعقع م16أزامه نوتم0 رمد اع سولع ا[ ممانم 1م ولط عمردوه]ط .1 
(287-314 12 ك2 ,ز1947 لاعتستاظ) طعسطعطن[-وموومتا دز 
انشاءالد: زائر.! المشيخ جح دكين 06 | لدين ين لحن بي (34 "5 ) تمسقبق الأستاك فى 
(8مرا 7ل( ) طبع في مدينة لمدن بمطبدة بلسي سمم | م4 ١‏ 15م. 
الايوامن افيه متم ماسب أ خداوة من الأسراد, للشيدالا كبر مديىالدينبن! لعربى 
(4 2 ) شرقى مجموع درمأئلاين الع بى؛ الجدنء الاري؛ رسالة رفم 17, 
بمطبية جمعية داثرةًالءءارف المكماأ نيى حيدر اباد سنة /[ ١*9‏ ه/4* 11 م. 
الباء للجيني. «واحد اجزاءك, حقيقة الدقائق لعبدا لكريم الجيلى (ه؟4). 


مخطوط متي شر عت مة ت, أعتدى 55 دعانيف امعل ول ) ١‏ دم 8 لوا 
0 ال و اإسرارم اب 2 خ ااكين ميديى | دين . ن! أمربى (4 91 ),سخطوط ثور 


عتمانية (أسمطبول) قم شع 7 (الرمالةائىابعة من! أمصموخ مين ترقيم). 
البداية واامهاية للأشيخ ابيالندا, اسماعيلين عمرالقرشى التدشئى: إبن كثين 
الالال نشىالمكتية السلفية (القاهىه) سية (م! [فى1١‏ نجرةاً). 

ك البياضد ! لسواد. م لف معدهول. مخطوط هرأدية (زمنيس فى كيا 4 دقم ره ١‏ . 
رء بيان الغرق ين! تصددوا اقلب والغ؛ اد راللب. لأبى عبدالله عدم برعاي ! لسكيم 
الترمذى (توفى فى نوا شر القرن الثالث للهميء عر أ لصقاق المتتحون 

٠‏ اللا 1١1‏ 0 ا لل 


0 اتا ١ه‏ 3 . 
عو رن تسمل وردي لعشي سه إمرى الع اية, لاسي 0 5-0 


سنة مث ١‏ . 


رسن اام, القاعرة 


تاريخالاسلام الذهبى: تار يج الاسلام وطبقات المشاهيروالاعاثم, الشيخ تمس الدين 
اىعبدالله محمدبن احمدبن عدمان| لذهبي (188)؛ مخطوط دارا لكعب 
المصرية, رقم 88" (تاديخ). ش 

تاريخ الامطلاحات الغلسفية, للاستاذ المسدغرق الكبير لوين مسيئيون.وهوماخص 
المحاضرات التى القاها في الجامعة المعرية عام ١51/1911‏ على طللاب 
كليةالآداب, ولايزال عذا البحث القيم مخطوطأ, وقد تفضل باهدا تى نسشخةمنه, 
فللا ستاذ المسعشرق العظيم اوفرالشكر و اخلصالتقدير. 

تاريخ بغداد, لأبى 55 ى أحيدين على الخطيب البندادى (سعع/, نش اشاهرة 
سئة وعر#ل, فى 112 جزءا . ش 

تار يخا لدكماء للقذطى 2 اخبارا لعلماء بأخبارا لحكماء .. 

تاريخ لطبرى: تاديخالردل والملوك؛ لابى جعغسي محمدبن جرين بن يزيد | لطبرى 
(ملرسم ها تشر المستشرق الهوتدى دى غويهة (0602 6 ). مطبعة سن يأل» 
ليدن فى م" جزءا سئة 3/9م1-(186م. 

تاريخ علما لفاك ععدا لعرب؛ 811156[ الى .0)؛ القاهرء . 

ر. التحقيقات الاحمدية؛... فوحماءة الدقيقة المحمدية, للشيخ احمدين اسماعيل 
بندين العابدين البرد نجي ٠‏ مفتى الشاقي ة بالمدينة المنورة. بالمتوة فى بد سنة 
١"‏ للهجرة:؛ الناشرمكحبة 5 القاهرة سنة سل ملام 

تخسر يجالعراقى لإحاديث الاحياء دا لمننى عن حملا لاسفاد... 

التدبيرات الالهية:... ه ى اصلاح| لمملكة الانسانية, للشيخ الأكيان محيى | لدين؛ دن 
المربى (24), تحقيق الاستاذ السعثرق ثيبرج (8 00156 ).. . طلَيْه ع فىمدينئة 
ليدن, بمطبءه بريل سنة نام( ه/؟ (0 مم. 

ترجمان الاشواق. لاشيخ الاكبى محيىالدين بنالعربى (9"4) تحقيق الاسحاذ 
الستشرق ديدولد نيكسلدون (مهة1مطعزل8 هلل 10م دنزعة8 )؛ ننى الجمعية 
الاسيوية الملكية, لندن سنه 1411١‏ م. 

ترجمان لسان! ادق المبعوث فىالامروا(خلق, لعيدا أسلام دن عبسدا لرحمن: ابن 
برجان, المتوفى عام + م فى مراكئى. مخطوط بادين عر م, 

ترجمةالقر أن لبلاشيى ع ... 0783© نال مض 1أأ 11800 . 

التعرف للكلاباذى: ك. التعرف لمنهب اعل التدوف, المشيخابى بكر ؛ مدمدبن 
اسحاق الكلاباذى (هم" ه), طبع القاهرة منة 197 بتحقيق الممدعشرق 
إعطتث. [.مقا 

تعريفات الجرجا نئ:كدا بالتعريقفات, لمحمه بن على! لجرجانى: السيد |اغىيف 
م1 .م ه) بمطبعة الحميدية, التاهرة سمة ١1/1‏ ه. 

تعليقات عفيفى عا والقعوص: هوالجزء الثانى هن القصوص ناأعتناء الدكتود 
ابو الملاء عفيفى: نث, رداد احياء! لكعب! لعن بيةء با لقاهرد سنةق 9 "11 مج 97 زم. 

تفسيرا بن كثير : تفسير الثر آن العظيم؛ لابى الفدا اسماعيل بن عدر لترشى | لدمدةَ 


كا 


ف" 


المعروفث يباين ؟ تون مطبعة الاب أدقامة, القافية سئة عوابا | لل 7 نيسة فىثم| 
اجزاء) 


م 


تقسيرالرازى حدمفاتيح | لخيب... 

تقسير | لطبرى عد جامع ا لبيان فى تفسيرا لتر آن... 

دوس الحوالك:. شرح الموطأ للامام مالك ٠‏ لجلال لين ٠‏ عبد ل حمنبن! بى تكن 
السيوطى ا (9</, المطبية التجارية: القاهرة سئة ١187‏ ه (فىجزئين). 

ل. التو<يد لشيخ الطائفة الجديدبنه<مد ا بوالقاس.الخزان (/91,# ه)مغخطوط 
شهيد على بأشاء دقم 12لا" 1. ولم يبق منهذ|الكتاب سوى فعل واحد. 

ك الجامع:... لعلوم احمدبن حتبل؛ لابى بكرا لغلال؛ ادمدين محمدين عارون 
”١1(‏ ه) مخطول المعدف البريطانىي. مأحق دقم 184. 

جامع! لبيان فى تفسين (ادتأديل) الى آن. لأبى جعغر.:؛ محودبن جرين بن ين يد 
العابرى (1 ه) طبع القاهره سبة ١/ز7!‏ ه. فى هم جزم . 

الجامع | لديم للاماء! لبخادى: محمد بن اسماعيل بن براهيم ( 189 ه), طبع بولا 
سعة 1_1 م | ه (ؤ اجزاء). 

| لجامع | لصدين للسيوطى : السام الصنين من حد بت البشين و لنذيس.؛ احلا! لالدين 
عبد | لرحمن! بن ابىبكر السيوطى 41١1(‏ ه), مطبعة حدازى, القاهرة سنة 
48 فى جز ثين 

0 جذوة الأصطلاء و حميقةالأجعلاء. المدوب للشيخ إلا كبس مسيى ا لدين بن 
الم رس (ق")؛ مخطوط متكتبة: جاممة 

4 ,11 .ع2056865قآ .لملا .[اطزق ,علولا 

كك الحلال والحمال, للشيخ الاكيس محيى الدين ين العرابي(718) نش فىمجدوع 
«رسا أل ابن| لمى بى:, ا لجزء الاول؛ رقم ؟؛ مطبعة جمعية دا ئرةالمعارف الءئمانية؛ 
حيدر ]باد سنة 7819| ه, | 

'كك. الجلالة وعو كلمة الله. للشيخ الاكبى محيى| لدين بن السربى(28*4) نش فى 
مجموع نارسا ئل ابن| لعى يك جزء الاول: رسالة رقم مطبعة جمدية 
دائرةالمعارف العثما يق حيدرآناد سة ول 00 

الجليس والائيس:ك. الجليس الصالم الكافىوالاثيس! لناصح العافى, لا بىالقرج 
المما فى ابن كريا بن يحيى طراره الجن يرى التهرداني (786 د) ؛ مخطومل 
بارين 1219م؛ وقدنشرجزء مده فومجلة المجمعالعلمىالعن بى بدمشق, العدد 
الثالث؛ !لسنة الإعلاثين سنة 1988. 

ألدواب الكافى و بى تيد إلنه محمد بن أ فى بشن بن أ دوب: 5 . نكيم الجوزية 0 ١4م‏ م), 
طبع القاعر: سدء #وغز” لام 

الحواب المستقيم عماسأل سه اترمذى الدكيسم» للشيخ الا كس محيى | لدين بن 
الدربى (98؟)ء, مخطوط يبازيد (اسطعبول) دقم ههلا. 

اح الحجب؛ لمشي الا كير محيي| لدين بن العربى لم2 ), مخخطومل يحيى | فتدى 
(سليد'نية, اسطتبول) رقم 8و م. 

.. الحسج النقلية واليقلية فيما ينافىالأسلام من بدع الجهمية والصوفيةكالحلول 
والأتساد و وحدةا !| وجود بق لشين | اس لام ١‏ تقىالدينابىالما سن أحمد٠‏ 
ابنتيمية الحرانى (مللا ه)ء طبع دار المناد بمصر يدون تاديخ. 


0 “ا 


0ه 


"كك. حقيقة الءدقا يق:. .. اك هى للح منوجه ومنوجه لأخلايق 5 للشيخ عبدا لكر يم 

٠‏ الجيا ى (855))؛ 00 حاجى مدمود |فندى (سليما نية. اسطعبول) اقلم 

٠ 4720‏ وهو يحتوى على ثلا :2 |اجزاء فط من موسوعة دحقيقة | لحقايق» بكتاب 
النقطة و5عاب الأالف وكتابالياء , 

كك. حتكمة الاشراق: للشيخ شهاب| لدين يدوىسهروردى (/إ8 ث8 ه) بعناية | أمستترق 
الكبين هترى قن نان («دنطءعهمن) نزمصع8])؛ تش المعهد الفى نس الايرانى, 
طهر ان سنة 18817م. 

الحكيةا اعما لدة, لابىوعليى احمدبنمحمدبن موب دنمه كو به ) مام م)ء تحفقيق 
الأستاذ عبدالرحمن بدوى؛ ندزمكعبةا لنهضة المصرية, القاهرة سدة 1981. 

الحلية؛ حليةالأواياء و طبقّا تالاصئياء, لابى نعيم أحودبن عبدالله الاصبها فى 
(وعا*), طبع القاهرة سنة ١8١_لاث ١"‏ «ه(فيه ١‏ اجزاء). 

ك. ختم الالياء, لابى عبدالله محمد بن على بن | لصسين الترمذى (المدوفىفىاداخر 
القرنالثالث للاهجرة): سيصدر ضمن نشرات معهدالاداب الشرقية فى ديروت 
بدئاية عثمان أسماعيل محبى. 

دائرة! لمعارف الاسلامية - .18.1 

الدردر المنثورة: الدرر المنعثرة فى الاحاديث المشتهرة: لحلال| لدون ا لسيوطى: 
عبد | ار حمن بن أبى يكن 1 (8 هن طبع الجما لية معان سنة م #1 أ ص 

دواءالتفريط؛ لشيت! لطائفة | احنيد بنمحمد: ا بوالقاسمالخزاز(/7919 م), مخطوط 
مصور, محفوظ فى معهدا لمخطوطات العر بية التابع للجامعة العنى بية رقم "لاط 
تصوف, 

ديوان الحلاج (الحسين بنمتصود: الحلاج وه" ه) بعناية المستشرقا لكبيرلو 
ماسينيون 3818581812108 01118:[: نشى فى| لمجلمة الاسيوية (بادين) 1 
(عددكانونالثانى_اذاد). 

3 يوان لبيك نش يوسف ضياءالدين خا لدى: فيينا. 

ك. رد معانى الآيات المتشابهات الى مدانى الايات المحكمات, للشيخ الاكبن 
محيى | لدي نا بنالعربى (م*؟)., الساشي «نادى الكتب الع بيه»: مطبية 
الاستقامة, ديروت سنة 78( ا م مكف | بعسي! لباشر هذا الكعاب الى ابعر بى 
و هوفي الواقم للشيخ ابناللباث: مدمدبن احمدين عبدالمئعم (مدوفيعاءم 
4 /) أانظى: 
«تطقتظ دهط1 '0 قناع 0 065 01855111231165 أع 111151016 
المعهد للنشى فىالمعهد الفرئسى العربى بدفشق؛ و انظى اي.ا: 

.187,6 11 5 .اف 
رسا لةالاحاديث القدسية, لعلى بن ن سلاطان القارى (1 15 ه) طبع اسطمبول سنة 
"1 ل. 

رسا لةا لحدود ا نسينا: ا بوعلى الحسينبن . عبد الله (4/اع, ه), بعناية د كدور احسان 
بارشاطرء طبع تهران سنة 27 "11, يعدو ان درسالة فى لغة أبى على بنسينا». 

رسا لة حقيقة مذهب الاتحاديين او «وحدة! لوجود» لابن تيمية؛: شيخ الاسلام تقىا لدين 


نف 


احمدبن عبدا لحليم (4/)؛ طبع دارالمنار بالقاهرة؛ بدون تاديخ. 

رسالة اللدوارى بواس الىافلكود نتس, ضمن اسفارا لعهد الحديد. 

رسالة فى اثئبات المفارقات, للفيلسوى ا بىنصر ا لغارابى (8” ه) نشر حيدرا باد 
عرث ”م 1 

رسالة فىالاحاديث الكاذبة والضميفة, لفيخ الاسلام احمدبن عبدا لحليم بن تيمية 
(14/؟). مخطوط الفاتح مع "الا. 

رسالة فى الأرواح لأشيخالاكبن معديى | لدين بن الس بى(/ بوه) مخطوط الظاهر ية, 
رقم ###زعرة (عام), 

دسالة في اصول! لفقه. لابنعن بى( “9 «ه), مخطوط ازهير لى(سليمانية, اسطتبول) 
رقم آ[|[آ (أصول الفقه ) وهذهالرسا لة موجودة بنصعأا في الغتوحات المكية 
«رمرضوعء» (وصل ها «خزانةالاحكام الالهية و التواميس الوضعية الشرعيةه). 

رسالة ف ىأعة قاد الدكماء أسين بخ الاشراقف شهاب! لدين دحيبى سهر زردى (0481 16 
يما ية| لمسعش ق الكبيرهنرى قن بأث328ط2 411,020 نشي معهدا لفى نسي الأ بر الى» 
طهر ان سنة 1981. 

رسالة قي ىوجوها لقأب امنا بلة لحضر ات |ارب, لله بالا كبن ميدي ىالدبن ؛, نالسر بى 
(#1"4): مخطوط يحيى افتدى (سأيمانية, اسطدبول) دقع ثزه/[ 8 و مغسطوط 
ناقذ باشا (إسليمانية, اسطنبول) رقم 2/8. 

الرسالةللتشيرى؛ لابىالتاسمعبدالكر يم بنهواذن| لقشيرى(8*ظه) ,طبع الشرقية, 
مصن سنة 4[ 17 اه 

رسائل اخوان الصفا و خلانألوفا؛ طبعالقاعرة سة م151 فى أدبعة اجزاء. 

رسائل| لكعندى الفلسفية, لابى بوسف يععوب سن اسحقالكمدى: فيسلدوف 
العرب(/ازة!), بعناية الأسداذ محمد عيدا لهادى| بور يده التاهمرة سسة 59( 
(الجزءالاول) وسنة ١090‏ (الجزءالمانى). 

الرسائلوالمسائل؛: مجموعة (...) لشي الاسلام احمدين عبدا لحليم... بن تيمية 
الحرانى (84/!): مطبعة| لمناد بمصر: بدون تاديخ. 

دمحا اثلال فىشرح الالفال المعداولة بين ار باب الأذراق واحوال, امئ لفمجوول: 
(وعوشرحلرسالة | بنعربى: أصطلاحات الصوفية)؛ مخطوطكاية على باما 
(سليمائيه؛ اسطنبول), رقم 14٠‏ و بادين دقم 861ظا, 

الرعاية للممحاسبيك. اأرعاية لحمو قالله؛ لابىعبدالله الحارث بن اسه المحاسبى 
( 6م ه) بعناية, 

1 ,قو نمهة ترولة ,ملو ترم يدعك1/! دازي .1 , ز,5آ» 2[ بطأتمدة أوممع "ولط 

000 

دوحج القدس فىمنا صحةا لنفس, للشيخ الا كيس محيى الدين بن لس بي (91*8 ١)‏ تسخة 
جاممة اسلتبول؛ رقم #94*بعاريت هه لأهجرة و عليها سماعات عديدئة 
على لمعنفء مذيلة بتوقيمه. 

الروض” الأنف, لابىالقاسم عبد| لىحمن بن عبدالله السهيلى الخعمى (1مهم) 
لبم ا لتاهرة سنة 81 |. 


2 


دوضةالعريف بالحب الشريفء لابى عبدالله محمد (لسانالدين) بن| لغخطيب 
الاندلسى الف ناطي (علا/ا ه)»مخطوط اسعد اقتسدى (سليما ثيه؛ اسطتبول): 
رقم 71# 1. 
كك الروضة فى| لصدعة الالهية الكىدمة اأمخدتومة المتسوب الى أبىهدمت مسأمة 
الفرطبى المجريطى (ابوالقاسم مسلمةبن احمد... المتوفي عام 8و8 او 
1 ه)؛ مخطوط بشين آغًا (سليمائية. اسطتبول), دقم 8ه6. 
كف. ال ياضة.. لابىعبدالله محمدبن على بن لحسن (اوالحسين): الحكيما لعرمذى: 
المتوفى فى آخرالقرن الثالث للهجرة؛ نشرا لدكمود ادبرى و الد5ءور على 
حسن عبد القادد, طبع مشتر كة مكعبة و مطبعة مصطفى! لبا بى| احلبى؛ القاهرة 
سئة ميم |اصس 
زادالمعاد فى هدى خين ا لعباد, لابن القيم الجوزية: |بوعبدالله, .محمك إن | فى نكن 
(81ل! ه)؛ بتحقيق محمد حامد الفقى؛ مطبعة السنة المحمدية؛, القاهرة سنة 
١‏ ( فىار بعة اجزاء)ء 
سن أدمياء, مناسفار العهد العتيق. 
سفن اشعياء؛ م ناسفاد العهد العتيق. 
سفى التكوين, م ناسفار العهدا لعتيق. 
سفر العدد, منأسقارا لعهد العتيق. 
سفينةالراغب؛ لمحمد باشا, المشهور براغب بيساشا (©!١1١)؛:‏ طبسع بولاق سية 
5817 ه. 
كك. السئة للامام احمدبن حتبل (| بوعبدالله احمدبن محمد... الشيباني المردوزى؛ 
المتوفى سنة ١‏ ا" ه)؛ طبعالقاهرة: بدون تاديع, 
سنك | ينما جه( | بو عبدالله محمد بن يز يدبن ماجه القزويئى: المتوفىعام “لاا ه), 
المطبعة| لعلمية, القاهرة سبة “.| (فىجنئين). 
سننالشافى, الامامء ابىعبداله محمدابن ادديس (فزه/ ه). طبعالقادرة: سية 
6"| ه. 
سئن النساثى (أبوعبدالرحمن» احمدين على بنشعيب التسائىء المتوفىمه” م)ء 
المطبعة اليمنية, القاهرة سنة "!| ه, 
سيى ا علام| لنبلاء للذهبى(! بوعبدا لله محمد بن احمدبنءثمان... المتوفى4 2لا «), 
نسخخة مصودة محفوظة فودادا لكتب المصرية, رقم 111848ح. 
شذرات اللذهب... فى|خباد موذعىء: لابىالثلاح عبد|لحى ينأ حمدبن محمد 
الصالحى الشهيربابنالعماد الحتبلى ١55(‏ ه)؛ نشرمكتبة| لقدسى, | لقاهرة 
سنة هخ" | هم 
شرح الأاحياء ع | تحاف السادة ا لمعقين... 
شرح الأر بعين التووية: شرح الأريعين حديثا للتووى, المسوب لسعد[لديون 
مسعودين عم رالتنتازانى (91لا او 867لا أو 81لا ه) دارالطباعة العامرة, 
اسطتبول سنة 11 ه. 
شرح الاسرا والمشاهد القدسية؛ الإصل لابن عن بى 8ه ه) والشرح لاسماعيل بن 
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سود كين الورى (ععء مأ محطوط الغا: ده (سليما نية, اسطئبول) رقم 
لكر ل 

شرح الخفاجى على الشفا > نسيمالرياض... 

شرح عتمسين حديغاً لحا فل بنرجب: شرح خمسين حديثأ من جوامع الكل لزين 
ألدين ابيا لغرج عبد! أرحمن بن أحيدبن رجب| لسا لمى اليبغدادى الحتبلى 
(46! «), مخطوط اياصوفيا (أسطتبول): رقم 8!1؛ وهوشرح علىكتاب 
دجوامع الكل الطيبة فى الادعية و الاذكار» اشيخ الاسلام احمد بزنعيدا لحليم... 
بنتيمية (ىلالا ه), 

شرح عينية ابنسينا, أز زين ا لددين محمد عبدالردٌوف بن على المناوى “مام ), 
طبعالموسوعات:؛ القاهرة سية لم11 ه. 

شرح فصوص الحكم لبالىافتدى: بالى! فندى, مصطفي بن سليمان ,.)١589(‏ طبع 
العثمانية' اسطنبول سعة 8ه ! ض 

شرح القاشانى على الفصوص؛ القاشانى, كمال لدين عبدالرزاةبن أب ىالفضل 
(ه*ا/ «), طبع مصر سنة 7١‏ | هم 

شرح القسطلائى على البخارى > ارثادالسادى... 

شرح سلم للتووى: لمحي ىالدين يحيى بن شرف السووى الشافسى (لالا؟), 
بحاشية شرح التسطلانى (187 ه) على صحيحالبخارى؛ طبع بولاق سنة عه( 
١6)‏ جزعاً ). 

شرحالمواقف للحرجانى: ك. |امواقف فىعلما لكلام, لءضدالدين عيدا لرحمنين 
احيدا بن عبدالتفار, الصديقى الظفرىن الا يحى الغيرازى؛ المتوفى عام 
8 هب والشارح؛ الديدا لشريف علسى ين محمدا لحر جا نى؛ المتوفى عام 
١ 1‏ طبع دارالطباعة العامرة اسطببول سنة ١11١‏ ( اجزاء)., 

شرح النصيحة لابن زكرى: كك. التصيحة الكافية لمن خصهالله بالعافية» للشيخ شهاب 
الدين ابوالعياس احمدين ا|<مدبن محمدبن عيسى بن ذروقء المتوفي عام 
2-8 والشارح: | بوعبدالله محمدبن عبدالرحمنبن زكرى: المتوفى فاع 
.١١ 8#‏ مختطوط الىبابك رقم .1١17‏ 

الشرح والابائة كتاب (,..) علىاصول إلمئة والديانة, للشيخ عبيداللهبن محبد 
المشهود بابن بطة,؛ المعوفى عام 1م" ع؛ بعناءة الاستاذ اللكبيس المستشرق 
هترى لاروست ١!801181.,آ‏ 116221): نشرالمعهدالفرنسى العربى بدمشق نام 
4 و وقداناف محققالكتاب ترجمة كملمة بالفىنسية للنص | لس بىمع مقدهة 
اضافية و تعليقات فىغاية الاهمية: با لفرنسية ايضأ. 

5 الشربعة, لآبى بكر محمد بن الحدين الاجرى زم ع “اما تحفيق محمد حايك 
الفقى: مطبعةالسئة الميحقدية, القاهرة سنة 1789. 

شطحات الصوفية:؛ للاستاذ عبدالرحمن البدوي؛ وهوااكداب التاسع من سلسلة 
«الدراسات الاسلامية» التى يتولى أخراجها الناش.: مكتبة النهضة المصرية, 
القاهرة سنئة 11*1668, 

كك الشس والشعسراء؛ لابومحمه عبدالة سن مسامبن قعيبه (#لالاه), نش 
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شناءالسا تلات لتهذ بيب الوسا ثل: ١‏ بىا بك عبدالرحمن دن اببىنكن معحمك بن 
خل_دون! لحضرهى (464 6 بعئأ بة معدمدبن تاويت| لطنجى؛ نشرات كلية 
اللاهوت فى جامعة اثقره (دقم ا" ), اسطتبول ستة 198848: ونش هذ الكتاب 
ايضاالاب اغعاطيوس عبده مخلينة اليسوعى: ضمن نشرات معهدا لآداب الشرقية 
ببيروت (ذقم .)1١‏ المطبعة الكا توليكية فىبيروت سنة 19109. 
شناء ا لغليل... فيما فيكلاءالعرب من | لدخيل:» لشهاب| لدين احمد | لخفاجى, 
(9+ه1 ه/ المطبعة الوهبية؛ القاهرة سبه "1لم١‏ ه. 
شهيدة الءشقالالهى: رابعة العدوية (وفاتهاعام معزاو ممام), تأليف 
عبد الرحمن بدوى,سلسلة «الدراسات الاسلامية», ردقم م العاشرمكيبة العهضة 
المصرية؛ القاهرة . 
صديح | لبخارى ح | لجامع ا لصحيح. 
صحيح مسلم شرح صعديح مسلم للنودى. 
صحيفة همام بن منبه: صحيفة صحيحة لابى هريرة (68 ه) رواها عنه همامبن مغبه 
)1 ال مه تتحقيق معحمد حميد الله نشرات محلة المجمم! لعامى| لمن بى بدمشق 
سئة 19/9 ه. (وفىنفسالمجلة عام 98#( ص 28 و مابمدها). 
صئة العنثوة؛ لابى الغيج عبداار حمن بن على بن محمد بن الجوذى (/681 000 
طبع حيدرآ باد سنة 8ثة ١‏ (6 اجزاء). 
طبقات| بنسعد: الطبقات| لكبير, لابىعبدالله محمدين سعد بن هنيع | لزهرى ( ها لام) 
(19804-1917 1806 ,[20 8 بسقطعو5 .60). 
طبقات| لدنا بلة, لآابىا لدسين محدك بن محمد بن !| لحسين: ايويعلى الذراء الحثبلى 
(895ه), نشرمحمد حاهدالنقى؛ مطبعةالسية المحمدية, القاهرة سية 8/1١‏ | 
ه, (مجلدان). 
طبقا تالشافعية الكبرى؛ للشيخ تاج!| لدين ابىتخص عبدا لوهاب بنتقىأ لدين 
السبعى (71/ ه)ء المطبعة الحسينية؛ القاهرة بية ع١‏ (ستة اجزاء). 
طبقات الشعرانى ع طبقات الصوفية الكبرى. 
طبقات| لصوفية؛ لابىعبدا لرحمن: محمدبن! لحسين بن موسى| لسامى (11* ه) 
بتحميق نورالدين شريبة, الاش مكعبة الخانجى, القاهرة سئة 981 .١‏ 
طبقات| لصوفيةا لكبرى > لوا قح الا نوار... 
طبقاتالمناوى الكواكب الددية... 
طن ازا لدور:... البارزة منخدور رحمة الجمهور, لم لف مجهول؛ مخطوط» بادين؛ 
رقم زهمم1"9/45 .١"4-‏ 
طوأسين الدلاج (الدسين بن منصودالحخلاج 8" م) بعئاية الاستاذ المستشرق 
الكبين لويومسينيون؛بادين سنة 19117. 
ك. العارصّة؛ عارضةالاحوذى فوىشرح الترمذى (! بوعيسى محمد بن عيسى | لتر مذى 
المعوفى 710/9 م) للقاضى أبى سكن, محمد بن! لمر بى لمعا قفرى الا ند لسىي 
(9ه د): طبع القاهرة سلة مق ر_كوق | (" | جزعا ). 1 
ر. عرسالرحمن:... و هاوددفيه منالايات والاحاديث... اشيخالاسلا |<مدبن 
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عبدالحليم... بنتيمية ("/! ه)ء مطبيةالمنان بالقاهرةب بدؤن. تاري. 

كك. العظمة: اللشيم الاكين محيىالذينبن العربي ( 910ه) مخطوط يحيى|؛ مدي 
(سليمانية, اسطعبول) رقم 1110. 

عقدا لحوان:.. 0 ىئتارخ اهل!| لزمان, لبدر ا لدين.. . محمود العينى (80/ 1 
مخدطوول احمدالثالت (طوب قبوسراى: اسطتبول) رقم 7817. 

العقدالئريد؛ لابن عبدديه؛: ابوعمسى (اوعمرو)بن محمد.(م 7" ه)؛ تحقيق أحمد 
اعين.... الناشى لجحنة التأليف والترجمة والنشىء. القاهرة سنة. 1١981‏ 
(» اجزاء). 

العقّيدة الواسطية, لشيخ الاسلام احمدبن عبدا لحليمبن تيمية 5255 ه), المطبعة 
السلفية: القاهرة سية جع" ,١٠‏ 

عقلة ا لمسءؤفن, للشيخ الاكبىهحيىالدينين العريى (#84 ه). بتحقيق الاسعاذ 
المستشرق نيبرج (ع707:885): طبع مديئة ليدن.. مطبعة بىيل.سنة عم”( م. 

عقيدة | بن حتبل (|بوعبدالله احمدبن محمدبن:د:بلالشيبانى, المتوفوسنة| #/ا م), 
و ذصها مدةونل فىطبقات الحنابلة لابى! لحسين بن الفراء. المتوفى لام مس 
انظرماتقدم «طبقات الحنابلة». 

ك. العال!لداخلة فى لمقامات: التتل التئ تنل المقاهات و تخفى علىا| لمريد 
المبتدى لشيئ الاسلام اب ىأسماعيل عبدالله ب نمحود الا نصارى( 60 ) تحقيق 
ناع176 8 ل. 5 فى1 153-17 .2,5 1 مصعم 188851 بآ 116132865 
نشرات|إمعهد الفى نسى الى بى بدمشق سنة 1489. 

علما تفلك هم تاريخ علم| لفلك... 

عدقاء مغرب:... فىذ كرختمالاولياء و شم سالمغربء للشيخ الاكيس محيىيالدين 
بن! لعر بى (مع؟ ها طبع| لقاهرة. يدون تاربخ 

عنوان الدراية:... فيمنعرف مزعاماء المئة. السابعة فى بجايه: لأحمد بن أحمدبن 
عبد الله بن معدمك الغينينى: ( الله تحقيسق هحمد دن شغب» الحزائى سمة 
١4‏ هص 

عوارفا لمعادف»: لآب ى حفص عسمى بن محمد بن عبد الله بن عموبة شهاب| لدين 
السهروردى؛ (7*9؟ ه) الناشر: المكتبه التحاريةا لكبرى؛ القادرة؛ (منغين 
تاريخ و هومادق فىالجزء الخامس من الاحياء ص 89/7 7). 

كك. الننية:... (طالبى طريقالحق» للشيخ عبدا لقادر الجيلانى (850 ه)؛ طييع 
القاعرة سنة ##إثملاى (جزءان). 

فتاوى ابننيميةدك. مجموعة فتاوى شيخ الاسلام تقى الدين: احمد بن نيمية | لحرانى 
(14/! ه): مطبية كردستان العلمية: القاهرة سنئة ١7179‏ (خمسة اجزاء) 

فتاوى ابن<حر: الفتاوى الحديثية؛ لثهابالدين: احمد بنحجرا لهيتمي( /!؟1 ه) 
طبع الجمااية.. القاهرة سبة م#*11. 

فعس | لبارى بشر حا لبخادى:(شرح! لدامع الصحيح الامام| لبخاري:م<مدبنأسماعيلبن 
أبراهيم المتوفي ؟ومام) للشيخ أحمد بن على بن محمد بن ححر ا لسقلانى 
(67 م)» طبع بولاق سبة ٠*5‏ ه (ثلاثة عشرجزءاً) 
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النتوحات المكية. لاشيخ الاكبن محيى الدين محمدبن على: | بن لمر بى! لحا نمى 
(م “زه ه)؛ طبعاليدنية؛ القاعرة سنه 17*88 (ل2ا مجلدات). 

ك. |امورق: لابى عبدالله ممحمك بن على بن الحسين: الحكي م الترهمذى (المتوفى 
فىاواخر القرنااثالثالهجرى)؛ مخطوط بارين: رقم م[1ه9/*6 0ه هرب 
قصوص| لحكم وخصوص| لكلل لأشيث الا كبن محيى | لدين بن| لعربى (9874هم) حقوق 
الدكعود ابوا لعلاعفيفى: الاش ر مكعية مصطفى | لبابى! لحلبى, القاهرة 8 | 

(.فىجن كين: “جنء لأخصوص واونء التعليقات على ا لغصوص). 

كل الفمام للشيئخا اطائفة | لجنيد (/اوم 006 مدطوط شهيك علىياشا: (سليما نية, 
أسطتبول) رقم 111/16 . 

كك. الفناء فى المشاهدة المشيخالا كبن محيىالدين بن لربى (874ه). نشر ضمن 
مجموعة «رسامل! بنالس سى» الج زءالاول؛ رسالة رقم ١؛»‏ عطيسة جممية 
دائرةالمعادف العثمانية؛ حيدر اباد سنة لا ؟ 1 فى 

فىالأراء الطبيعية لغلوطرت الأزاءالطبيعية المسوب... 

فىالدفس لارسطو > كتاب ارسطاطا ليس وفص لكلامه فىالمنفمفس. 

فيضا لقديى:... بشرحا لجامع الصغير؛ لعبدالرئوف المناوى (191). المطبعة 
التحارية, القاهرة سنئة 8#"( ه (ع اجزاء). 

النيلوف المفترى عليهابن رشد للدكتود محمود قاسم, الفاشي مكتبة الانجاو 
المصرية: القاهرة (بدون ناريخ). 

ر. . القربة؛ للك خالاكس محيى | أدين بن العربى ( (4*#)ء تسق فمجموعة درسا ل 
ابنالس سى» جزء ١‏ دسالة دقمء ( بعنوان:كتاب القى بة)؛ مطبعة جممية 
دائرة | لمعادق العثما نية؛ حيدر اباد سنة لاس ”لاص 00 

قوتالقلوب:...فىمساماة المحبوب: لابىطا لبالمكى: محمدبن ابئ! لحسين على بن 
عباس ([86 «). المطبعة| لميمئية, القاهرة سئة ١16‏ (فىمجلدين). 

القول المبئى:... فىالترجسة عن ابنالعر بىء لمحمدبن عبدالى<من السخاري 
(19 95 م)ء مغخطوط بس لين 

50628617 ,أطقعثم .8151 ,رمتامم8 

الكامل فى| لتاريث, لابى| لسن على بن محمد بنعحمد: ابنالاثير الشيبانى( هلام م 
نشر أ لمستشرق كارل تود نبرج (678 عه" .[ .6): ليدن ١418-1481‏ 
١6(‏ مجلداً). 

كتاب ارسطاطا ليس و ذى ل كلامهفى| لدفس دتك. القى لارسطو. 

كتاب سعدا لدين | لحموى ( مهمد بن| لمؤ يدبن احمدبنمحمه بن حمويه؛ المدوفى 
6 أو 588 ه) الى شيخ محيىالدين بنا لمر بي(878), مخطوط ميتوسيان 
(أصبهان)؛ دقم 1141. 

كتاب فى علما لتصوف لداودبنممودا لقيصرى |ارومى (880/ ه). مخطوط | يأأصوة, 8 
(اسطتبول) دقم 1494. 

كتا بالكعب, للشيئ الاكبى مديى| لدين بن| لعر بى (لم)ءنشر فو معد موعة درسا ذل 
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سءة لاع ]ام 

كشاف إصطلاحات العلوم والثئون للدتهانوى؛ طبع فىكلععة, الهند سسة 8م4م! 
( فىمجلدين). 

كشف الغدفاء... وهز يلالالباس خمااشتهن م نّالاحاديث على| لسنة الناس؛ لاسماعيل 
بنمحيد العجاونى! لجراحي(*5 ١١‏ م): مطبعة القسى, القاهرة سنة |”8١‏ 
(فىجنئين). ٠:‏ ش 

كففث المننى عنس أسياءالله ا لحستى: للشيخ الاكيسن محيى| لدين بن| لس بى 
(4*اء م)؛ مغخطوط يحيىافتدى (سليمانية؛ اسطنبول) رقم 154. 

كشف الوجوهالدز (شرح العائية الكبزى لعمربن! لفارض المتو فى7 8ه وا لمنسوب 
خطأ لعبدالرزاقالقامانى؛ المتوفى سية هالا و هوفى| لواقع لعز الدينمحمود 
الكاشى او القاشانى؛ المتوفي "لا ه) طبع القاهرة سمة 19"!] م. 

الكشكولء, لبهاءا لدين بنحسين عبدالصمد العاملى (1*ه! ه). المطبعة البهية, 
القاهرة سبة ثاهم*| همه 

الكمالات الالهيه فى| لصذات المحمدية, لعبدالكريم الجيلى (899 ه)؛ مخطوطل 
بادين م1. 

كوا لحما بق١...‏ فىحديث خخينالخلاق؛ لعبدالرؤدف المناوى (1 15 ه)ء طبع 
بولاق سية م179 م. : 

الكو اكب الددية:... فىتراجم| اسادة لصوفية؛ لعبدالرثوف المناوى (! ١5"‏ ه)ء, 
نشى| لجزنء الأول همنة فى إقاهرة, بتحميق معحمك ر بيع الازهرى. 

الأباب:... فىتهذيب الانساب, لابىالحسنعاى بن محبدبن محمد؛ عز| لدين ابن 
الاين لشيبا نى ( ه “99 ه) مطبعة القسىء القاعرة سنة لاثم اه (فىثلاثة اجزاء). 

لسان! لعرب: لابىا لفضل جمال! لدينمحمه بن مكوم؛! بنمنظود الافرقى( ١ ١!‏ ل/اه), 
طبع بولاق سنة 10108 ف (فىعشرين جزءأ). 

لطائف الاعلام كداب(...) باشارات اهلالالهام؛ لمؤاف مجهول (وبر وكلمان يسبه 
تارة الىوصدر ا لدينالقونوى,المتوفى9 /1؟ ه؛ 566/12 2 .11 ,. لقنا دتنادة 
الىعيدالرزاقالقاشانئى: المتوفيوسيةه لاه:280/2 ,11 5 :262/2 8 ,.علظنا؛ 
وفى الحقيقة لايمكن نسبةالكعاب اليهمالان المصدفه نفسه يرددكثيراً ذكر 
صدرالدين العونوى د يذكراحيانا أس علاءا لدولة السمنانئى (ع*لا م) على 
انه شيخه). مخطوط جامعة اسطنبول؛ رقم 08 لاة 

ك. اللمع فىالتصوف؛ لابى نص عبداللةين علىالسراج الطوسى؛ بعنايةالاستاذ 
المستثرق ريتولد زيكلسون: ملسلة جب التذكارية (دقم مرا ليدن سنة 
1914#66امم. 

لواقحالانواد فىطبقات الاخيار؛ لعبد|اوهاب الشدرانى (ابناحمدبن على )المتوفى 
سنة “الا؟ هء طبع بولاق سنه #/ا ١‏ ه (فى جنئين). 

اللوامع المشوقة لكشف ما فى الدد من الاسرارالمونقة, لياف مدهول» تساحة 
مكعبة باريزالوطنية, رقم 19/4746 -109. 

ك. المجنبىمن! لمجتنى» لاب نالجوذى: ابوالفرج عبدالرحمن(8417 <): مخطوط 


اماع 


اياصوفيا رقم 88/". 

محاسن| لمجا لسلا زن| لعريف: ايو العياس؛ احمدين محمدبن موسى الصئعاجسى 
(ع"م ه), تحقيق آسين بلاسيوس مع ترجمة باللئة الغرنسية و تعايقات, 
الناشى مقتنت طاناع0: يارين سنة عرمرو (. 

'كك. مخدصرغاية| لحكيم للمجريطى؛ اب والقاسى مسلمةين احمد... المتوفي 988لا 
او /81؛ منودطول <فيد افندى (سليمانية؛ اسطعبول) دقم #1 ؟. 

المخئتص فيا خبار!] لبشى؛ لابى! لغداء الملكالمؤيد عمادا لدين,» اسما عول بن م«دمود, 
صاحب حماة (/*الاه): المطيعة اللحسيدية, القاهرة سنة ١98‏ (فىاربعة 
اجزاء). 0 

المدخل الى! لمقصد الاسمى فىالاشادات: للشيخ الاكبسن ميحيى| لدين بن الع وى 
)مو م مخطوط 4ديى| فندىي (سليما نية: اسطتبول): رقم 48" 

د آةالجنان (اوالزمان) فسىتاريخ الاعيان ليوسفببن قزاوغلى سيط 
اين الجوزى (متوفى عإعرع او عامع ه)., مخطويل مصود فودادالكتب المصرية 
فئ17 (١‏ جزءاً دقم 81 تاريخ و قد طبعالجزءالنا لي مده فى حيدن [ باد سئة 
ملا" اص 

مراتب| لوجود للجيلى د ك. الآأر بعين مرثبة للجيلى. 

المرشد الى آيات القر آنالكريم د آياته؛ لمحمد فارس بركات«المطبعة الهائمية: 
دمثى سنة لالز "ااا ص 

مروجالذهب المسعودى: ابو لحسن,» على بن! لحسين؛ المتوفى 99" أو ماص 
نشره مع تر جمة قن أسية 
1871-77 ق5أعق2 ,ع11زع]*نه0 ع0 أعبدت2 غ6 80 ممنزم لا 06 «ق1لط 80 

9 01 

كك, المسائل: لاش بخ الاكس. محيى الدينبن الس بى (9"8 )؛ نشرضمن مجموعة 
فرسا ثلا بن| لعربي6 الدزءا لها ي: مطبعة دائرةالمعارف المثوانية, حيد رإياد 
سمة لاع | ه. 

مسند| بنْحنبل: مسندالاغام ابى عبداللة احمدين محمدبن <نبلالشيبانى( 6١‏ لاهم): 
المطبعة المدية, القاهرة سبة 1# ١#‏ ه(فوستة اجزاء). 

مشاهد الاس ىار القدسية ومطالع الانوار الالهية؛ للشيخالاكين هديى| لدين بن| لخدن بى 
(م9): مخطوط نافد باشا (سليمانية؛ اسطغبول): دقم 988. 

ا المبجتمت فى أ صولالدين, لابى يعلمى: معدجلك بن |الحسين... ابنالغراء (#686 46 
مخطوط الظاهرية؛ رقم 8, »مر (عام). 

معح | لبادان:... فىهمعرفة المدت والقرى والعماد والسهل دالوعرمن كلمتكان, 
لياقوت ين عبدالله الرومى! لحموى (6 7 8م)؛ نشن 051822810 الآ .1» لمبزيج, 
سمة 14869هلإام ١‏ (5 مجلدات). 

معجم عقا بيس الأغة؛ لابىالحسين؛ احمدبن فارسبن ذكريا (48" ه)ء تسقيق ري 
ضبط عبد! لسلام هارون, العاشى دار احياء !ا لكتب العربية؛ عيسى| لبا بى! لحلبى 
وشركاه؛ فوستة أجزاء عام #رم "1 انلام 


الع 


سعياد | لملوة( اومعياد ا لعلمفى! لمغطق) للنن! لى:<جة ا لاسلام) بو<اهدمحمد بن محمد بن 
محمد( فق ه ق ه) طبع لقاهرة ( بسنوان: معيارالءلم فى| ادتطق) سنة 199 ص 

المننى عن حول الاسناد فى الأسفإد: فى تن يعج مافى الاحياء من الاخبار: لعبد|أرحيم 
أبن الحسينا لعراقى (58 ه)؛ طبع معالاحياء. فس ىاسفل| لصفحات, الثاشن 
المكتبةالتجارية الكبرى؛ القاهرة: بدون تاريخ. 

مغاتيح | لغيب؛ لفخسالدينالرازى: محمدينعمر (2858))؛ طبع بولاق سئة11749ه 
(4 اجزاء). 

مقتاحأا لباب! لمقغل لنهما لكعاب المنزل: لخر ا لدين | بوعبد الله احمدبن! لحسين ين 
احمد الحرالى (/؟ ه) مخطوط اسكيدرية, بلدية 114؟8. 

متاح العلوم لمسكاكى: سراحا لدين | بويعقوب دوسف بن | بى بككن بن محمد( عع م) 
نشر 71018 وما ليدن سنة 1898 

الميقاصد الحدنة :... فى بان كثير من الاحاديث المشتهرة على الالسنة؛ لشم سالدين 
معدمد بن عبد| أرحمن السخحاوى (9هوهلمل طبدءة حدرية بالهند عره" ,١‏ 

دقامات|خريرى: أبومحمد القاسمبن علىبن معديك ). (ةه), مطبوغة مع شرح 
احمدبن عبد| لامؤمن بن عيسى القيسى الشريشى 51١9(‏ ه). بولاف 6ه1 ام 
( فى جن ثون). 

مهدمة | بنخلدون: عبدا أ ىحمن بن أبى بكر ميجميد (854 م) طيعا لقاهرة (المطبية 
البهية ). 

مقدمة شرحا لفصوص. لداودينمحدوودا لروهى| لقيصرى (05ل/ا 6 مخطوط اياصوقيا 
14 . 

مقدمة شرح التقعيدةالعائية للفرغانى: سعد! لدين؛ محمد بن| حمدبنمحيد ( 5ه لاه) 
مخطوط اياصوفيا 1434. 

رسالة| لملامعية للسلمى:؛ | بوعبدا لسرحمن:؛ محمدبن | لحسين بن محمد بن عوسى 
النيسابورى الإزدى السلمى (ااع ه)؛ سناءة الدكءور | بو لعلاءفيفي ١‏ 
اأعاشر دار احياء الكتب العى ببة القاهرة عرو" !| م وقد صدر الاسءاذ المحةقق 
نشر ا لرسالة بمقدمة ضافية عن|لفتوة وا لملامة فى ا لتصوف بخاصة و الحضارة 
الاسلامية بعاهة. 

ك. المالوالتدل للشهرستانى: ابوالتح محمدبن عبدالكريم (84ه ه) نش 
0 ليون يعج سنة “7 18 (فىجنئين). 

منآين استقرابن عربى فلسفته التصوفية؛ بحث للدكعود ابواللا عفيغي؛ نش 
فى مجلة كلية الآداب ( بجامءة المصرية):المجلدالادل_الجزء ادل سيةثم"9 | 
(هابو) ص20-7. 

منازل! لسا ئرين للهروى: شيخ الاسلام ابى اسم عيل؛ عبد الله ين محمد الانصارى( 81 #م) 
معشرح لابى محمد عبد المعطى بن محمود... اللخمى الاسكتدرى (ولدحوالى 
سئة 9/8 و توفى فىمنتصفالقرن السابع؛ علىرأى تقديى ناشرا لكعاب الاب 
الفا لس.دى (وجيهدوى بود كى| لدومكى1 888117601161 06 8118167[ 08 :5 
مطبوعات المعهد الفر نسى الآثاد الشرقية بالقاهرة سنة 198#, 


ابا 


مناقبالاماهء احمدبن حتبل؛ لابىالغرج بن الجوزى (/241 هم)؛ مطبوع فىالقادرة 
سنة وعر" 1 ه. 
مناقب الابر ادلابن خميس: العسين بن نعى بن احمد (81ثق ع): مخطوط و لىالدين 
(بايزيد عمومى؛ اسطنبول) رقم ٠.١514‏ 1 
المنتظلمفياخبادالامم؛ لابىا لثرج عبد لرحمنين الجوزى (/91مه) طبع ديدرا باد 
(جمعية دائرةالمعادف العثمانية) سبة 81 ١"‏ ه (فىخمسة اجزاء). 
منتهى|البيان فىكشف نعايج الامتنان وشر ح مقاد ئةالأسماء والاءيان للخلالوفى 
عاى بان بيات لمؤ لف مجحو ول» مغحط_ ول مكقبية بار بن لوطنية رقم 
ا ا ا ' 
كك. مدزل! لقطب والامامين والمدادين؛ للشيخالاكيس عدبي لدينبن العريى 
(4؟ ه)ء نشى فىهمجموعة «رسائل ابن! لدبي الجنء !افا نسى: مطبعة جمعية 
دائرةا لدمارف الءثمانية؛ حيددا باد سبة /ام !| هم 
ميطق الشفا لابنسينا: ابوعلى | لدحسين إن عبد الله بن علسى بن سينا : الكيخالى ئيس 
(م4ا» ه) بتحقيق الاسائذة الاب ة:واتى ومحمود الخضيرى و فؤاد الاهواني: 
متشودات وزارةالمعارف العمومية فىهصى سنة 1981. 
المواقف والمخاطبات للنفرى:؛ محمدبن عبد|اجبار (هم #1" ه)ء تحقيق 
آربرى: مطبوعات دارالكدب المصرية سنة 6ث9!؛ و مخغخطول يحديىافتدى 
(سليمانية؛ اسطتبول) دقميءهشاطا؛ بئوان مواقف المعارف ويتسبالنامتخطأ 
الكعاب!| لأيصدرالدين القونوى (محبيدبن اسحقبن يوسف,؛ المعوفي لام ه)؛ 
وهذها لسكة الخطلية تحتوى عليزيادات كثيرة لاتوجد فى نشىة آر برى فى 
تعادل تماما الجزء المطبوع؛ فلمل عذ! الحزءه_وققط لعدرالدين| لفونوى. 
فايحررا 
موضوعات القارى: على بنسلءعلان محمد القارى ( ه١1‏ ه). طبع اسطعبول؛ بدرث 
تاريخ. 
الموطأ للامام مالك؛ امام دادالهجرة؛ مالك بن انس ١!9(‏ ه). برواية يحيىبن 
كشوى! لليثى زع مام) طبع حيجن بدهلى سئة هبخ[ س, 
هيز أن الاعتدال فى نقدا لرجال: لشهس| لدين ابىعبدالله محمد بن ديد بن عثمان 
الذهبى (لملا ه)؛ مطبيةالسمادة؛ القاهرة سنة #8"( ه (فيىثلاثة اجزاء). 
لذ الميم والواد والنون: لابن لس بى (الشيج الا تس مديىالدين) ممما دشن 
ضمن مجموءة ودسائل اين الى بى»:الجزءالأول؛ رسالة رقم 48 مطموعا تجمعية 
دائرةالمعادف المثمانية, حيدراياد, سنة /ا#"1|اض 
نتائجالافكار القدسية فىبيان شرح الرسالة القشيريف: شرح رساللة التشيرى؛ 
(ابوا لهاس عبدا لكريم بنهوازن القشيرى المتوفي 62 والشادح: معطئى 
بنمحمد! لعغين العروسى( 917" (د)ء بولاق سنة 1ه (فىياربعة اجناء), 
نسخة الاكوان فىمعرفة الانسان؛ لمحيىا لدينبن العربى الشيةالاكبن (م م ع) 
مخطوطل امعد افتدى (سايمائية؛ اسطتبول)؛ دق 3/1/0 لاك . 
نسخة الحق؛ لمديى الدين بن! لعريىالشيخالا كبي (24 ذ).؛ مخطول يديى| تندى 


لام 


(سليمانية؛ اسطغبول) رقم ة"اع8. 

نسيما لرياض فىشرح شفاءا لقاضى عياض:؛ (كعاب الشفا فىيتعريف دروق| لمصسطفى 
لابىا لتضل عياض بن موسى بان عياض | ليحصيى | لسبتى الما لكسي: المتوفى 
عام عرق م. والشرح لشهابالدين أحمد! لخفاجي ١أمسرى‏ (وعهلوم) 
المطبعة العثمائية؛ أسطثبول سئة 17" 1., (فىادبعة اجزاء). 

نصوص لم تنش - 11806 (فىقسمالمراجع الاجنبية). 

نظريات الاسلاهيين فىا لكلمة «ومهه.آ وط؟: للدكعور ابى! لملا عفيفى: مجلمة 
كليةالآداب( الجامعةا لمصرية) المجلدالثانى: الجزءالادل (مايوسئة 1978# ) 
ص ال لا. : 

نفح! لطيب من فصن | ند لس | أرطوب»: لآبىالعباس أحيدين ددمدا لمقرى ) 1ه( 00 
المطبعة التحادية, القاهرة سنة لإعخرر_وع "مإ م (فى؟ اجزاء). 

ك, اليفحات لصدرالدين القوئوى: مدمد ين أسحق بن يوسف (الاء؟ مأ مخطوط 
يوسف آغا (قونية)» رقم 8884 دهوبغدطكتب المصنف و هوقوف على|لزاوية 
| لعى فيهاضن يحه. 

١ك‏ النفس لارسطودكعاب ارسطاطا ليس وفصل كلامه فى| لنفس» ترجمة أسحقٌ بن 
حدين: المتوفىعام 786 الهجرة: نشى بعناية عبدالرحمن بدوى؛ وهوالجزة 
السادس عشى منساسلة دراسات الاسلاهية التى يتولى اخراجها بجهة فائق. 
الناشس؛ مكتبة|لنهضة المصرية؛ القاعرة سنة 198#. 

ك. المقطة وهوا لحزء الثالث من|اجدزاء مودوعة ددقيقة | لحقايق» لمبدا لكن ب 
الحيلى (18م ها مختطوط حاجى ميحمود اقندى (سليمانية: اسطعيول) رقم 
1-19 

تها بةالارب فىفتون العربء لابىا لعباس التويرى (""ال! ه). الطبعة الثانية: 
القاهرة سئة 1988 (فى14 جزءا). 

وفيات الاعياك:... وائباء ابناءالزمان؛ لابى| لعياس |احمدبن محمدبن | يراهيم بن 
خلكان (1/؟ ه).؛ بولاق سئة ١718‏ (فىجنئون). 

ك. اليقين الموضوع فىمسجداليقين: لابنعر بى [الشيخالاكبن» 984 «) مخطوط 
باين ,يد (اسطعبول) رقم © 8/ا. 
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